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El objetivo de este trabajo es mostrar los desafios, contradicciones
y problematicas, encontrados en un proceso de formacién que se
promueve entre los docentes indigenas ikoots del estado de Oaxaca
que trabajan en las escuelas de educacién elemental. Tarea desarro-
llada a partir de las actividades académicas realizadas en un taller
de formacién docente que permitié mostrar como los conocimien-
tos comunitarios de los ikoots, permiten enriquecer su patrimonio
cultual, y al mismo tiempo pueden servir como estrategia de articu-
lacién con otras culturas. Los artefactos culturales se consideran un
apoyo académico importante porque en su interior se localizan

* Profesora de Carrera de la Linea de Formacién Sociopedagdgica de la Licencia-
tura en Pedagogia de la Facultad de Estudios Superiores Aragén. UNAM.

** Responsable y profesor del Posgrado en Pedagogia de la Facultad de Estudios
Superiores Aragén. UNAM.

** Profesor de la Escuela Normal Bilingtie e Intercultural de Oaxaca.

243



Interculturalidad(es). Jévenes indigenas: educacion y migracion

conocimientos organizados y coherentes, eminentemente sociales y
afectivos. Los artefactos culturales representan para los docentes un
anclaje académico que permite interpretar o reinterpretar sus co-
nocimientos y a su vez posibilita dialogar con la cultura universal,
en un contexto de descubrimiento y novedad creativa. El trabajo
destaca de manera general los resultados de una investigacién que
se realiz6 en escuelas indigenas y que sirvié de base para la elabo-
racion de la propuesta de formacién docente que aqui se detalla.

La propuesta de formacién docente que se presenta es el resul-
tado de una construccién académica que tuvo sus antecedentes
en el proyecto “Comunidad Indigena y Educacién Intercultural
Bilingiie” coordinado por el doctor Enrique Hamel en el Depar-
tamento de Antropologia de la Universidad Auténoma Metropo-
litana (UAM) de México. En este proyecto, con frecuencia asisten
investigadores de otras universidades del pais, como es la Univer-
sidad Pedagégica Nacional (UPN), y del extranjero, para observar y
formarse en el seno de esta propuesta académica. Una de las tareas
desarrolladas fue la de formar docentes indigenas de educacién ba-
sica en servicio y en su centro de trabajo, a través de propuestas
educativas exitosas. Dicha labor se desarroll6 con diversos grupos
indigenas de México y Brasil.

Cabe senalar que la mayoria de los participantes eran estudian-
tes de diversos programas de Posgrado (maestria y doctorado) y
que por tanto realizaron sus trabajos de tesis a partir de este proyec-
to. En este contexto un equipo de investigadores, de la UPN y de la
Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM), decidié con-
juntar y recuperar las investigaciones realizadas a través de sus tesis
doctorales y la experiencia de formacién de docentes adquirida en
el anterior proyecto de la UAM. A partir de ello se consideré nece-
sario construir una propuesta de formaciéon docente que sirviera
de apoyo para devolver a los pueblos indigenas de México la infor-
macién recabada para la realizacion de las tesis y al mismo tiempo
proporcionar elementos académicos que posibilitaran revitalizar la
riqueza cultural de los pueblos originarios.
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Ahora bien, la construccién de dicha propuesta se pensé rea-
lizarla conjuntamente con los docentes indigenas ikoots de Santa
Maria del Mar en Oaxaca. Docentes de educacion elemental, para lo
cual se recuper¢ el trabajo colaborativo y el acompanamiento aca-
démico. Tarea desarrollada a partir de las actividades académicas
realizadas en un taller de formacién que permitié mostrar cémo los
profesores emplean los conocimientos comunitarios como artefac-
tos culturales para ayudar a enriquecer su patrimonio y fortalecer
su identidad cultural, al mismo tiempo utilizados como una estra-
tegia de articulacién con la cultura universal. Los artefactos cultu-
rales de los pueblos originarios se consideran un apoyo académico
muy importante porque en su interior se localiza un conjunto de
conocimientos organizados y coherentes, que son eminentemente
sociales y afectivos que al mismo tiempo se deben enriquecer y ser-
vir de apoyo para lograr la formacién integral de los alumnos.

Para construir una mirada diferente, este espacio académico
recuper6 en el didlogo entre maestros, un trabajo colaborativo,
que a su vez es una préctica de trabajo sociocultural propio de los
pueblos originarios, necesario emplear o evidenciar porque repre-
senta un anclaje académico que permite interpretar o reinterpretar
su quehacer de construccién social que los usuarios de la cultura
occidental debemos de resignificar, en el contexto de evidenciar o
mostrar formas concretas de promover formacién intercultural.
Educativamente, este proceso de formacién docente, significa rei-
vindicar el derecho que tienen los docentes indigenas para recons-
truir sus practicas educativas.

La organizacion general del curso-taller de formacién de do-
centes en servicio, se dividid en cuatro fases principales: la primera
consistié en hacer practicas de sensibilizacién sobre la trascen-
dencia del quehacer cotidiano de los maestros; la segunda en ha-
cer observaciones sobre su préctica y entrevistas informales sobre
su quehacer diario en grupo, elementos que fueron analizados en
plenaria con todos los maestros. La tercera se abocé a la forma-
cién de equipos de trabajo que se convirtieron en comunidades de
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indagacion tendientes a explorar sus tradiciones culturales y la
cuarta se cristianiz6 en un espacio de reflexiéon que permitié re-
valorar el sentido de la tarea educativa en contextos de promocién
intercultural y desarrollo del bilingtiismo.

LA EDUCACION INDIGENA EN EL MARCO DE AMERICA LATINA

De todos es sabido que el desarrollo de la educacién en general y en
particular la indigena, estd muy vinculado con las condiciones po-
liticas, econémicas, sociales y culturales existentes en el continen-
te en que se encuentra circunscrita. Histéricamente el continente
Americano se puede dividir de manera muy general en dos grandes
bloques culturales: la América Anglosajona y la llamada América
Latina. La relacién entre ambas partes, hoy en dia, es de dependen-
cia por parte de los paises del sur, en la cual Estados Unidos tiene
un papel protagénico. Esta dependencia se expresa en la imitacion
de su proyecto econémico, politico, social, cultural y consecuen-
temente del modelo educativo, lo cual, ubica a los paises latinoa-
mericanos como espacios sociales con pocas posibilidades de hacer
propuestas educativas fuera de esta légica.

PROBLEMATICA

Cada pais latinoamericano, a lo largo de su proceso de construccién
como Estado-Nacion, ha vivido una dependencia econdémica. En
un principio ligado a Europa y en las tltimas décadas a la economia
norteamericana y en menor proporcion, de la europea y la asidtica.

El dominio colonial y neocolonial ha ocasionado que lo indige-
na se encuentre ausente, es decir, se habla de lenguas colonizantes
como el inglés, espafiol y portugués, pero poco de lenguas indi-
genas o indoamericanas. Esta tendencia a negar lo indigena en el

contexto americano implica ignorar a un sector importante de su
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poblacioén, cuyos habitantes son originarios de este continente. Las
estadisticas actuales hablan de 30 millones de personas indigenas,
con una diversidad de 400 lenguas y centenares de dialectos (War-
leta, 1998).

Se puede advertir como Latinoamérica vive sobre la “tumba” de
los pueblos indigenas, ya sea negandolos, escondiéndolos o falseando
su existencia. Con frecuencia se afirma también que las regiones con
poblacién mayoritariamente indigena son las mds atrasadas, dada
su condicioén fisica y socioeconémica. Ante esta situacion se puede
advertir que la marginacién y la discriminacién social son rasgos
que pretenden caracterizar a estos pueblos. En América Latina, po-
breza y desigualdad, como producto de una historia compleja e in-
negable, conforman un binomio dificil de disolver, situacién que no
ha permitido que se constituyan sociedades mds integradas e inclu-
sivas, en donde la diversidad sea asumida y respetada por todos. En
este contexto, la desigualdad de oportunidades educativas, en fun-
cién del nivel socioeconémico, cultural y lingtistico de los sujetos,
es considerada como la mds aguda de la region. A partir de lo cual
se puede decir que la educacién no estd siendo capaz de romper los
estigmas que descansan sobre grupos minoritarios.

La exclusion, discriminacién y pobreza son elementos que for-
man parte de la realidad cotidiana de la mayoria de los grupos ori-
ginarios. Buscando mejores condiciones de vida, huyendo de los
abusos y violaciones de sus derechos humanos, principalmente en
lo que respecta a sus derechos territoriales y a su supervivencia lin-
giifstica y cultural y ademds movidos por la necesidad de contar con
oportunidades educativas y de empleo, hacen que una gran can-
tidad de la poblacién de pueblos originarios emigre a las grandes
ciudades, en donde son explotados sin misericordia.

En las zonas regionales, en donde se encuentran los mayores
asentamientos de pueblos originarios, la desigualdad y la pobre-
za van de la mano. En 1997, mds de un tercio de esta poblacién
se encontraba viviendo en condiciones de extrema pobreza, lo

cual genera en paises como México una gran migracion hacia las
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grandes ciudades. Ademds, existe una invisibilidad politica de estos
grupos. La mayoria de ellos tiene formas particulares de organiza-
ci6n. El Estado no los reconoce como colectividades con caracteris-
ticas propias, por lo que se les impone una estructura organizativa
hegemonica o desde el Estado-Nacién.

Por otro lado, paises como Argentina, Bolivia, Brasil, Colombia,
Ecuador, México y otros, han promulgados leyes constitucionales
en las que se reconoce la diversidad, los derechos sociales, lingiiis-
ticos y culturales, sin embargo y pese a todo, la realidad de los pue-
blos indigenas en Latinoamérica es que siguen siendo invisibles en
muchos aspectos y el reconocimiento que se les brinda a partir de
las leyes es muy limitado.

Recordemos por ejemplo la Declaracién de Naciones Unidas
sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas de 2006, en la cual se
senalan las normas internacionales que garantizan los derechos
fundamentales de todos los pueblos indigenas. Dicho proyecto
reconoce a todos los pueblos originarios como sujetos legitimos
del derecho internacional a existir como pueblos diferenciados, se
plantean también mecanismos para reforzar las relaciones de co-
operacion entre gobiernos nacionales y pueblos indigenas y para
promover, proteger y reforzar el respeto a su identidad cultural y
lingiiistica. Sin embargo, podemos darnos cuenta que muchos de
esos aspectos por lo regular se quedan en el tintero, no se respetan
en la realidad, los pueblos originarios tienen que luchar por que
“algunos” de estos derechos se cumplan.

En México, la educacién intercultural se plantea como proyecto
del Estado en 2001, concretizdndose en el articulo 2° constitucio-
nal, el cual a la letra senala:

La nacién tiene una composicién pluricultural sustentada originalmente
en sus pueblos indigenas que son aquellos que descienden de poblaciones
que habitan en el territorio actual del pais al iniciarse la colonizacién y que
conservan sus propias instituciones sociales, econdémicas, culturales y po-

liticas, o parte de ellas. La conciencia de su identidad indigena debera ser
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criterio fundamental para determinar a quienes se aplican las disposicio-

nes sobre pueblos indigenas (Art. 2. de la Constitucién Politica Mexicana).

En este caso consideramos que dicho reconocimiento de México
como pais pluricultural es el primer paso para romper con los plan-
teamientos de la homogeneizacién y la llamada integracion de la
diferencia, sin embargo, el reconocimiento de la diversidad implica
realizar transformaciones en el émbito educativo. El propio articulo
2° (en su apartado B, fraccion II]) lo manifiesta al sefialar que las au-
toridades federales, estatales y municipales tienen la obligacion de:

Garantizar e incrementar los niveles de escolaridad, favoreciendo la edu-
cacion bilingiie e intercultural, la alfabetizacion, la conclusion de la educa-
cién basica, la capacitacion productiva y la educaciéon media superior.
Establecer un sistema de becas para los estudiantes indigenas en todos los
niveles. Definir y desarrollar programas educativos de contenido regional
que reconozcan la herencia cultural de sus pueblos, de acuerdo con las
leyes de la materia y en consulta con las comunidades indigenas. Impulsar
el respeto y conocimiento de las diversas culturas existentes en la nacién

(Art. 2° de la Constitucion Politica Mexicana).

Asimismo, en el afio 2003 se emite la Ley General de Derechos Lin-
giiisticos de los Pueblos Indigenas, en ésta se otorga el derecho a los
estudiantes que estén cursando la educacién bésica a recibirla en su

lengua materna:

Las autoridades educativas federales y de las entidades federativas, garan-
tizardn que la poblacion indigena tenga acceso a la educacién obligatoria,
bilingiie e intercultural, y adoptardn las medidas necesarias para que en
el sistema educativo se asegure el respeto a la dignidad e identidad de las
personas, independientemente de su lengua. Asimismo, en los niveles me-
dio y superior, se fomentard la interculturalidad, el multilingiiismo y el
respeto a la diversidad y los derechos lingiiisticos (Art. 11 de la Ley General

de Derechos Lingiiisticos de los Pueblos Indigenas).
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A raiz de lo anterior se observan coémo en el discurso oficial, el re-
conocimiento de los grupos indigenas, de su cultura y su lengua
se engrandece como riqueza cultural y de esta manera se empieza
a dibujar un escenario educativo en donde se establezcan las con-
diciones para la educacién de la diversidad, pero lo que en ningin
documento oficial encontramos es el como preservar la cultura de
estos pueblos si se dejan de lado los conocimientos que han cons-
truido, cémo preservamos la cultura a través de contenidos de ca-
racter occidental negando conocimientos ancestrales, propios de
los pueblos originarios. ;Acaso se puede sélo con plantear que la
educacién se impartird en la lengua materna?

Para los grupos indigenas no sélo es importante que se les reco-
nozca como parte de la diversidad cultural a nivel nacional e inter-
nacional sino que se les brinde la oportunidad de intervenir en la
elaboracion curricular. Como una parte importante y fundamental.

EL SENTIDO DE LA INVESTIGACION

La propuesta de intervencion se organizé a partir de los siguientes ob-
jetivos: reconocer el sentido formativo con que vienen funcionando
las escuelas instituidas en los pueblos originarios con la intenciéon
de consolidar su funcionamiento desde una perspectiva intercultural
para la educacién de estos grupos, se encuentran los docentes, con
conocimientos y experiencias que pueden ser recuperadas y bajo las
cuales podrian participar en la elaboracién de los proyectos educa-
tivos dirigidos a ellos, de no ser asi, se corre el riesgo de que perciban
a los proyectos como ajenos a su realidad y necesidades educativas.

Existe una imposicién cultural que se ha dado a lo largo de mds
de cinco ciclos de dominacién a través de la violencia fisica, religion
o educacién.

Los educandos y educadores son portadores de las concepcio-
nes culturales de los pueblos a los que pertenecen. En el caso de los

alumnos, su insercién en el contexto escolar se organiza a partir de
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sus saberes y vivencias previos; el educador, por su parte, es portador
de saberes y conocimientos resultantes de procesos de formacién
profesional, que a menudo entran en contradiccién con sus expe-
riencias vitales e identitarias. Asi, la interaccién en el aula se confi-
gura a partir de lo que cada uno de estos actores aporta a la misma
(Tovar y Avilés, 2005, p. 251). Los conocimientos tradicionales con
frecuencia son considerados como practicas supersticiosas o saberes
absurdos fuera de toda “validez cientifica” Su historia, tradiciones,
leyendas, lenguas, dialectos, conocimientos, etc., con frecuencia son
silenciados por el curriculo oficial que se da en las escuelas. En otras
palabras, se trata de mostrar en la practica social que lo indigena no
vale en comparacién con el conocimiento occidental, el cual posee
la verdad universal. En esta lucha epistémica, el paradigma occiden-
tal impuso formas de producir y legitimar el conocimiento, bajo el
llamado conocimiento “cientifico” y tecnolégico, subalterizé los co-
nocimientos gestados en las culturas minoritarias desde la invasion
hecha al nuevo continente. Paulatinamente de diversas formas (fisi-
cas e ideoldgicas) se ha ido desplazando el conocimiento producido
en los pueblos indigenas, a un simple empirismo por no encontrarse
dentro de los parametros cientificos de las diferentes disciplinas. Sin
embargo, ambos conocimientos son resultado de la capacidad de los
seres humanos que han desarrollado a lo largo de la historia de la
humanidad. Desde que la escuela llegd, en la mayoria de los pueblos
indigenas latinoamericanos se dio rienda suelta a la llamada labor
civilizadora y de reproduccién del orden hegemoénico que le habia
sido encomendada, desconociendo las manifestaciones socioeco-
ndémicas, culturales y lingiiisticas de las poblaciones a las que decia
atender. Han sido siglos de lucha por el reconocimiento de los dere-
chos de los pueblos indigenas; sin embargo la labor de la escuela no
ha cambiado del todo hoy en dia.

La educacion en las comunidades indigenas estd en completo
abandono. La educacién bilingiie intercultural sélo existe en los
discursos, y las autoridades parecen ignorarlo o no interesarse. Esto
se manifiesta en la falta de planes y programas para la educaciéon
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indigena; falta de materiales didacticos apropiados, principalmente
libros, pues se estin usando los mismos de las escuelas de nifios
monolingiies en espanol; falta de capacitacién para el personal do-
cente en la metodologia para la ensenanza de segundas lenguas y
fortalecimiento o revitalizacién de la primera. Con todo esto, ;po-
dra existir en la practica la educacién bilingtie intercultural?

Por esa razdn, se cuestiona el papel de la institucién escolar,
como creacién del pensamiento colonial, la cual niega la existencia
de aspectos producidos fuera del &mbito llamado cientifico, desva-
lorizando los elaborados en las comunidades indigenas. Dandose
un proceso de exclusiéon de las formas de gestacion la formacién
y aprendizaje de los indigenas; principalmente a través de la en-
tendida educacién “formal” que ha relegado los conocimientos que
poseen los educandos, sin darle la oportunidad de socializacién y
recreacion en estos espacios institucionales.

Otro de los problemas acuciantes en la educacién indigena, es
que aun cuando muchos de los maestros que trabajan en zonas in-
digenas hablan el idioma local y, en cierto sentido son copartici-
pes del horizonte cultural de los educandos, su actuacion en el aula
difiere poco de lo que los maestros y maestras mestizos hacen. Es
decir, es comun ver como los docentes estan reproduciendo las for-
mas en que la mayoria de ellos fueron educados. Por otro lado estdn
los pedagogos que no manejan la lengua de los alumnos que estan
formando, o son de otra lengua o de alguna variante desconocida
por ellos, situacién que en muchas ocasiones lleva a los profeso-
res indigenas a impartir sus clases en la lengua oficial. Lo anterior
permite comprender de manera general la problematica histérico
cultural y econémica que atraviesan los pueblos indigenas latinoa-
mericanos y brinda elementos para analizar como la problematica
senalada atraviesa de manera tajante a la educacion en general y en
especifico a la escolarizada de nivel primaria.

Sin embargo, los pueblos indigenas han ofrecido toda clase de
resistencias ante la vision que se tiene de ellos desde los grupos
de poder, asumen y luchan no sélo por el reconocimiento de la
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diversidad cultural y a tener una educacién digna, sino también
porque los diferentes tienen derecho a su diferencia y educativa-
mente esto significa fortalecer lo propio como punto de partida
para dialogar criticamente con lo ajeno. Asimismo, las propuestas
para subsanar todas estas situaciones problematicas no se han he-
cho esperar, desde las bases los indigenas se han organizado de tal
manera que se han dado a la tarea de tratar de reorientar la for-
macién y capacitaciéon de maestros para priorizar los valores y las
précticas comunales, e iniciar una red de formadores o investiga-
dores para acompanar y/o colaborar con los maestros indigenas en
servicio, en un proceso de resignificacion de su practica, tareas que
desde diferentes trincheras se han venido desarrollando en varios
paises latinoamericanos, dependiendo de las diversas realidades
educativas, culturales y lingiiisticas que enfrentan.

Esta propuesta de formacién parte del supuesto que los docentes
indigenas son individuos creativos capaces de detectar la problema-
tica educativa que viven sus instituciones y desde este lugar bus-
can alternativas de solucidn a estas carencias, pretenden innovar su
préctica, para lo cual ensayan multiples estrategias y acciones, que
con frecuencia intercambian con otros docentes y sirven de soporte
para mejorar su quehacer cotidiano. Ante estas situaciones se con-
sidera que las propuestas de formaciéon pedagogica y didactica de
los profesores indigenas no deben ser elaboradas como tradicional-
mente se han hecho en el mundo “moderno”, es decir, imitando los
procedimientos desarrollados por instituciones de mds antigiiedad
y prestigio o en su caso desde afuera del contexto donde se desarro-
llard. El propésito principal es formar maestros, en colaboracién
con sus comunidades de trabajo, para que puedan identificar las
necesidades, historias, estructuras sociales, valores, y prioridades
locales y comunales, y hacer de ellos la base de su curriculo, su pe-
dagogia, y sus relaciones comunales.

Temas como los de la revitalizacién o el mantenimiento de las
lenguas originarias —dependiendo de las realidades lingiiisticas
de cada comunidad—, el desarrollo de la lectoescritura en lengua
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indigena y espanol, y el modelo de la educacién bilingiie adecuado
para el contexto particular de cada comunidad son elementos im-
portantes en este esfuerzo de construir los programas escolares y las
estrategias pedagdgicas que sean liberadoras en lugar de asimila-
cionistas, tanto en intento como en resultado (Meyer, 2010, p. 83).

Necesidad y demanda de incidir en la educacién indigena y
construir didécticas y procesos de formacién docente que respon-
dan a las necesidades de los pueblos originarios que apoyen y reva-
loren las précticas y sistemas locales, no son privativas de México.
En las tltimas décadas, el desarrollo de modelos educativos y de
formacion docente para las escuelas en contextos indigenas, ha sido
una necesidad incumplida en la que se ha estado trabajando y una
demanda fuerte en muchos paises de alta poblacién indigena.

Como respuesta surge la necesidad por parte de los docentes
indigenas de tener una formacién pedagégica y didéctica situada
(Diaz, 2006) a través de programas y cursos de formacién construi-
dos desde sus perspectivas y reflexiones, pero lo mds importante
que participen en su elaboracidn. Considerar este aspecto permitird
que el profesor reflexione sobre su practica desde el aula, desde su
relaciéon con los alumnos, y otros maestros es decir desde su prac-
tica cotidiana. En este sentido las universidades estan obligadas a
intercambiar saberes y experiencias con los docentes indigenas,
a favor de crear conjuntamente nuevas propuestas académicas que
permitan repensar la orientacion de las practicas académicas, y mds
aun, algunos de los investigadores que trabajan en este proyecto,
han logrado realizar sus tesis doctorales a partir del andlisis de las
practicas educativas generadas en los pueblos originarios. Por tanto
los planteamientos académicos de los investigadores deben buscar
el ir al fondo de los problemas de las instituciones educativas en
cuestion y participar con los docentes indigenas en la construccion
de alternativas. Es decir, desarrollar una tarea compartida entre
universitarios y colectivos de maestros indigenas, con el propésito
de analizar a detalle las preocupaciones y posibles alternativas pe-
dagégicas y didécticas a la problemética observada.
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Lo que se requiere de los universitarios, es crear propuestas de
acompafnamiento académico entre pares (Reyes y Lopez, 2006), que
busquen superar los requerimientos de un proyecto educativo local,
en donde ellos mismos valoren sus imaginarios, intereses, ritmos, al-
cances y conozcan la realidad que viven estos colectivos de maestros
indigenas en servicio. Y por otro lado, estan los colectivos de docentes
representantes de los pueblos originarios, que existen timidamente
en los sistemas educativos y que con frecuencia ensayan propuestas
académicas de educacidn intercultural bilingiie ajenas, que emergen
de la discusion de profesionales que muchas veces desconocen sus
practicas educativas cotidianas. Por ello, se requiere que los profeso-
res indigenas, se reconozcan a si mismos como sujetos con experien-
cia, con conocimientos tanto propios como ajenos y con iniciativas
académicas para transformar sus instituciones en aras de tener un
mejor proyecto educativo. Todo esto en el marco de robustecer el le-
gado sociocultural que le han heredado sus antepasados.

Es la conjuncién de las experiencias formativas de ambos gru-
pos la que dictard el sentido y la base instrumental que debera de
ponerse en préctica. En otras palabras los conocimientos indigenas
y la experiencia profesional adquirida a través de sus anos de ser-
vicio, asi como la formaciéon muchas veces tedrica de los universi-
tarios, son la base para el enriquecimiento de ambos grupos. Cada
uno con la riqueza de sus conocimientos, de sus experiencias, de su
formacion, dispuestos a establecer un didlogo, andlisis y reflexion
de la realidad educativa que estan viviendo.

La propuesta de intervencién se organizé a partir de algunos ob-
jetivos, entre los cuales estd analizar los artefactos culturales carac-
teristicos de los pueblos originarios con la intencién de recuperar
sus propiedades académicas a favor de una educacién intercultu-
ral bilingiie y por ultimo proponer algunas estrategias diddcticas
concretas con la intencién de re-orientar o consolidar el quehacer
cotidiano de los docentes indigenas en servicio.

En esta busqueda de un nuevo paradigma educativo, se plan-
tea empezar hablar de una pedagogia que parta de la filosofia
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propia de los pueblos indigenas. Con ello nos lleva a transformar
las escuelas, a través del tratamiento de contenidos de “situaciones”
reales de la comunidad y de la apropiacion de los conocimientos
universales, siempre y cuando responda a la complementariedad
de los contenidos locales. Estos aprendizajes contextuados, necesa-
riamente plantean un giro en la cuestion didactica y de acompana-
miento que tradicionalmente han hecho los docentes. En la figura
del maestro ya no estarfa centrada la autoridad académica, esta-
riamos hablando de un profesor con una formacién mas flexible;
mads abierta a las posibilidades de entendimiento de acuerdo con
las situaciones prevalecientes, de cada espacio contextual donde se
encuentra inserta la institucion escolar. Es decir, necesitamos una
nueva relacién pedagégica, que es atin incompresible para el siste-
ma educativo predominante, que sigue manteniendo la idea que los
conocimientos deben ser ttiles independientemente de cualquier
tiempo y lugar.

Ademds, esto implica una reconceptualizaciéon de las practicas
educativas, donde la transmisién de conocimientos no sea de mane-
ra abstracta y descontextualizada, que los nifios aprenden de ma-
nera forzada. Siendo fundamental que la ensefianza esté orientada
a las disposiciones culturales de los nifos. Donde la ayuda (anda-
miaje) por parte de quien educa, tome como punto de partida el
aprendizaje familiar y sobre todo el uso de la lengua indigena, como
medio por excelencia de comunicacién y transmisién de conoci-
mientos; hasta hoy existen intentos por establecer la relacién pe-
dagogica a través del lenguaje de los educandos pero muchas veces
se cae en utilizarlo para afianzar el espanol. Lo que se busca es una
practica educativa comprensiva e interpretativa, diferencial y cul-
turalmente situada.

;Qué implica esta nueva situacion de aprendizaje? Hacer un vi-
raje en la socializacién de los aprendizajes bajo la mistica de la edu-
cacion artesanal de trabajar de manera colaborativa y cooperativa;
que permitié educar a los maestros desde la actividad misma y de
forma colectiva ese aprender haciendo que denota Santoni (1994)
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era la base de los aprendizajes. Se contrarrestaria, los aprendizajes
individualizadores y competitivos, frente al aprendizaje colectivo
de los pueblos originarios. En ese sentido, se plantean nuevas ver-
tientes de la educacion, donde se propone una ensefianza con sen-
tido de pertenencia, con curriculos propios; es decir, incorporar
los conocimientos gestados en las pueblos culturalmente diversos,
en situaciones de complementariedad con los llamados conoci-
mientos universales, y trabajar bajo la 16gica de la colectividad en
la socializacion de los conocimientos, frente al trabajo individua-
lizador que vienen desarrollando las instituciones educativas. Sin
embargo, otra cuestién que aqueja la labor educativa institucio-
nalizada, es la formacién de los docentes, quienes requieren un
cambio no sélo de actitud, sino de herramientas conceptuales y
metodoldgicas para desarrollar una educacién contextualizada de
predominio mds colectivo.

CONSTRUCTO TEORICO METODOLOGICO

La investigacion interpretativa hizo posible acercarse al objeto
de estudio y comprender la realidad de los significados inmedia-
tos de los actores; para ello se recurrié a la aplicacién concreta de
varios procedimientos técnicos e instrumentos de investigacion,
como la observacién etnografica, estudio de casos, andlisis del dis-
curso y la entrevista autobiografica.

En este sentido, el andlisis de lo empirico resulté de suma im-
portancia porque permitié reconocer que el funcionamiento de
la reforma educativa, como un recurso portador de competencias
académicas, lleva implicito un conjunto de valores, contenidos
y habilidades a instituir. En este mismo contexto se consideré la
vida dentro del aula como un espacio de interaccién de fuerzas,
en donde el discurso oficial se asume como un espacio de acepta-
cién, negacion, eleccién, disputa, ruptura, etc., entre lo instituyente
y lo instituido. Pudo verse que la dindmica del salén de clases es
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un especifico y complejo campo de estudio de relaciones sociales y
académicas, en el que la historia institucional y las practicas socio-
culturales y académicas determinan en cierta forma su propio c6di-
go de interpretacién. Es decir, el aula se consideré como un espacio
multidimensional en el cual se concretan diversas representaciones
sociales de manera particular.

A la luz de lo anterior, la investigacién procur6 cuidar una di-
mensién diagndstica de la problematica académica en el medio
indigena y, a continuacion, acercarse cuanto mds fuera posible a
la manera de cdmo se ensena en las comunidades e identificar po-
sibles reorientaciones tomando como base el fomento de una edu-
cacion intercultural bilingtie.

EL TRABAJO COLABORATIVO COMO ESTRATEGIA
DE FORMACION DOCENTE

Desde las ultimas décadas del siglo pasado hasta la actualidad se le
ha dado una importancia a la participacion docente en las practicas
desarrolladas al interior de las escuelas. Se plantea la urgencia de
promover la participacién de los diversos sectores que conforman
la escuela en la toma de decisiones en torno a la resignificacion de la
préctica docente, que demanda su labor.

Entre los actores involucrados notamos que el maestro es una
figura de suma importancia ya que es quien vive de cerca la pro-
blematica sobre cdmo y para qué ensenar dentro de la escuela, es
el que realiza o no los planes de accién, quien promueve la visiéon
institucional o la trasciende en funcién de su contexto, en fin que
todos estos aspectos lo identifican como pieza clave para el desarro-
llo de las instituciones educativas.

En el caso de los profesores ikoots, encontramos trabajos cole-
giados pero sin una direccion, sin saber hacia dénde y cémo resolver
los problemas que los aquejaban. Por tal, el equipo de universitarios
junto con ello construyé el derrotero para empezar a resignificar
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su practica y resolver los problemas en conjunto. Pero lo mas im-
portante fue la disposiciéon que tienen estos docentes ikoots para
implementar acciones que los formen en la accién.

A partir de lo anterior, es que la propuesta de formacién de
maestros bilingties, se apoya en un programa de relaciones de acom-
panamiento entre tutores ikoots y estudiantes de posgrado de las
universidades participantes (asesores universitarios), como un eje
fundamental de este trabajo compartido. A través de ella se pien-
sa que se puede propiciar la transformacion de algunas précticas
caracteristicas de los programas de formacién, como es el caso de
considerar que quien coordina el curso tiene la verdad y por tanto a
los maestros indigenas les toca reproducir lo planeado. En este caso
se destaca la importancia de formar equipos de trabajo entre los
profesores, para efectos de este trabajo le pusimos el nombre de tu-
tores ikoots porque son los docentes que dan muestra de un mayor
compromiso y conocimiento del patrimonio cultural del pueblo y
se concretiza en los diferentes artefactos con los que se decidi6 tra-
bajar. En segundo lugar se encuentran los asesores universitarios
que normalmente son estudiantes de maestria y doctorado que se
dedican a especializarse en algin aspecto relevante de la préctica
educativa del pueblo. Estos personajes se caracterizan por estable-
cer un programa de trabajo conjunto que se pone en practica den-
tro del salon de clase previo al curso de formacién de docentes,
el cual consiste en realizar observaciones por parte del estudiante
universitarios a través de la filmacién de la clase. Posteriormente

ellos realizan un andlisis conjunto de la tarea realizada.

LOS ARTEFACTOS CULTURALES COMO ESTRATEGIA
DE FORMACION ACADEMICA

La cultura de los pueblos originarios de México, poseen un cimulo

de conocimientos que deben de ser reproducidos y consolidados
para apoyar las tareas educativas de los nifios en edad escolar. Si
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bien es cierto que esta premisa no tiene nada de novedosa, la rea-
lidad es que varias instituciones de este tipo estin en proceso de
consolidacién como espacios educativos excluidos y que en conse-
cuencia requieren de estrategias diddcticas concretas que les per-
mitan cumplir de manera mas segura sus ideales socio-histéricos.

En las dltimas décadas algunos grupos indigenas de Oaxaca, se
han caracterizado por ser comunidades muy aguerridas politica-
mente, algunas se han organizado varios grupos para analizar las
politicas educativas y emitir una serie de propuestas encaminadas a
la recuperacion de su lengua, conocimientos comunitarios en las
escuelas de todos los niveles, asi como la preservacion y/o fortaleci-
miento de su cultura. Esfuerzos que han encontrado eco en algunos
pueblos originarios.

Docentes con el compromiso y la disposicion de luchar contra
las politicas educativas, politicas que los han invisibilizado, los han
negado, los han golpeado pero no acabado, una lucha que les ha lle-
vado no anos sino siglos, una lucha por el derecho a una vida digna.
Maestros que a sabiendas de que los modelos educativos que llevan
a cabo no responden a las necesidades educativas de sus culturas, y
que ademds ellos poseen una preparacién profesional limitada, bus-
can la posibilidad de mejorar su preparacion. En este sentido la bus-
queda implica el cémo recuperar los conocimientos de su contexto
dentro de la escuela, como entretejer dichos contenidos con los
oficiales, pero ademds de una manera didactica en la cual realmente
se generen conocimientos, es en esa busqueda que se recuperan los
artefactos culturales.

Generalmente se piensa que los artefactos culturales son obje-
tos materiales fabricados por los seres humanos. En antropologia
el estudio de los artefactos se considera parte del estudio de la cul-
tura material, sin embargo, ciertos autores como Cole (1999) des-
tacan que los artefactos son un aspecto del mundo material que se
ha modificado durante la historia de su incorporacién dirigida a
metas. En virtud de los cambios realizados en su proceso de crea-
cién y uso. Los artefactos culturales son simultineamente ideales
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(conceptuales) y materiales. “Son ideales en la medida que su forma
material ha sido moldeada o por su participacion en las interaccio-
nes de las que antes eran parte y que ellos median en el presente”
(Cole, 1999, p. 114). Definir los artefactos como practicas histéri-
cas complejas y con significados propios implica advertir que son
algo mds que cosas, son al mismo tiempo personas o cosas, son una
manera en que se unen la idealidad y la materialidad mediadas por
sus prdcticas interactivas. El hombre en su quehacer productivo,
crea mundos, ideas y filosofias que se concretizan en un accionar
cotidiano.

Con el estudio de sus productos culturales como estrategia de
formacion, se pretende dotar de elementos de intercambio que los
demads integrantes de la comunidad poseen, de tal forma que signi-
fica involucrar a la escuela en las actividades cotidianas que tienen
los pueblos y a reflexionar sobre su uso educativo.

EL PUEBLO IKOOTS

Los ikoots de San Mateo del Mar, en donde se trabajé con los do-
centes de la Escuela Primaria Intercultural “Moisés Sdenz”, basan
su economia en la pesca dentro de las lagunas, la cual realizan en
canoas, lanchas de fibra de vidrio y chinchorros, siendo su principal
producto el camardn. Su lengua materna es la ombeayits. La pesca
y la elaboracién de las atarrayas, cayucos, redes, remos y canastos,
son la principal actividad econémica de los hombres. Con lo que
respecta a las mujeres la mayoria salan, cuecen y venden el camarén
que es el principal producto de la pesca, otras se dedican al comer-
cio en general, o a la elaboracién de artesanias.

Los docentes ikoots viven una préctica dulica en donde luchan
por incorporar sus conocimientos comunitarios, reproducen prac-
ticas tradicionales de cardcter occidental bajo las cuales fueron
formados, sin embargo, en ellos se encuentra la disposicién y mu-

chas inquietudes por resignificar su practica, mejorar la ensenanza,
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construir mecanismos bajo los cuales puedan integrar sus conoci-
mientos a la escuela, dejar de ser sujetos pasivos para convertirse
en protagonistas de su labor educativa, dejar atrds practicas de ais-
lamiento académico para trabajar de manera colaborativa, en fin,
que para nosotros como investigadores universitarios (en forma-
cién constante y paralela a la de los docentes) fue muy importante
encontrarnos con esta disposicion por parte de los docentes indige-

nas para transformar su realidad conjuntamente.

HACIA LA CONSTRUCCION DE UNA DIDACTICA DE-COLONIAL

La idea fundamental es descolonizar el pensamiento que nos ha he-
cho interiorizar el sistema educativo a través de sus mecanismos de
ensenanza y aprendizaje, donde hay que empezar por reconocer las
formas de socializacion que se han utilizado para imponer una sola
vision de la realidad, relegando a un segundo plano aquellas gene-
radas por los propios educandos, como es el caso de la educacion
destinada a las culturas indigenas. En esta légica, a continuacién
se denota la propuesta del pensamiento decolonial como posibili-
dad de considerar la epistemologia “otra” surgida desde los pueblos
originarios, de la importancia que tiene desarrollar y reconocer la
aportacion de los saberes y conocimientos desarrollados en estas
culturas. Para la construccién de una didéctica decolonial que po-
sibilite un dialogo de saberes en situacién de complementariedad
entre lo propio y lo ajeno en el espacio escolar.

Desde el punto de vista de Mignolo, la perspectiva decolonial
surge de la herida colonial, el sentimiento de inferioridad impuesto
en los seres humanos que no encajan en el modelo predeterminado
por los relatos euroamericanos. Sefiala que a pesar de ya no perte-
necer a la dominacién colonial abierta de los modelos espafiol o
britdnico, la légica de “la colonialidad sigue vigente en la ‘idea’ del
mundo que se ha construido a través de la modernidad/colonia-
lidad” (Mignolo, 2005, p. 20). Para este autor, la colonialidad enton-
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ces consiste en develar la logica encubierta que impone el control,
la dominacién y la explotacion, una légica oculta tras el discurso
de la salvacién, el progreso, la modernizacién y el bien comtn;
es decir, para él es la légica del dominio, de la injusticia histdrica.
Mientras que define colonialismo, como los periodos histéricos es-
pecificos y lugares de dominio imperial.

Las tendencias ideol6gicas en la que se mueve hoy en dia la
sociedad, y bajo las nuevas formas de colonialidad, articuladas
al post-modernismo, nuestro autor las denomina fases del post-
colonialismo, pero que a su vez existe una tendencia dentro de esta
perspectiva, en términos de reflexion critica a estas manifestaciones
de la estructura social, sobre las distintas formas de colonialismo y
colonialidad del poder. En esa direccion, surgio la teorizacion sobre
la colonialidad del poder, del ser y del saber (Quijano, 2000); fueron
puntos de partida para generar los proyectos de descolonizacion
epistémica. La lucha ideolégica por el reconocimiento de las histo-
rias locales origind el pensamiento denominado como epistemo-
logias fronterizas descolonizadoras, basando sus referentes en los
conocimientos locales de los territorios ex-coloniales, en gran parte
del mundo.

Algunos de los principales elementos de cuestionamiento pre-
sentes en la teorizacién postcolonial que identifica Pajuelo (2001)
son: el rechazo de los multiples legados cognoscitivos y socio-
culturales del colonialismo; el eurocentrismo (sin lugar a dudas la
principal perspectiva de conocimiento impuesta y universalizada
por el orden colonial), y el racialismo (como instrumento de seg-
mentacién y legitimaciéon del colonialismo basada en la nocién
de “raza”); el cuestionamiento de la pretensién de “objetividad” y
“universalidad” de las formas de conocimiento institucionalizadas
como “ciencias” en el transcurso del proceso de conquista y someti-
miento colonial del mundo no europeo. El cuestionamiento de las
estrechas conexiones entre poder, conocimiento y distribucion te-
rritorial del mundo, establecidas como parte del colonialismo, con
Europa como “centro”. La busqueda de ruptura y descentramiento
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geo-cultural del locus de enunciacién del conocimiento, de Occi-
dente hacia otras regiones poscoloniales del mundo. Y por ultimo,
la bisqueda de formulacién de un conocimiento capaz de dar
cuenta de la agencia histérica de los sujetos y colectividades subal-
ternizadas por la colonizacién (Pajuelo, 2001).

Para Castro Gémez (1998), lo que se busca no es “descoloni-
zar la totalidad”, pues se entiende que la globalizacion conlleva la
opacidad del pensamiento y la accién, sino de elaborar resistencias
locales frente a la colonizacién del mundo de la vida, frente a la te-
rritorializacién de una racionalidad cosificante cuya logica escapa
definitivamente a nuestro control. Por esa razdn, la relevancia de la
teoria postoccidental, radica en contribuir a deslegitimar aquellos
paradigmas universalizantes definidos por la modernidad, en don-
de las précticas colonialistas europeas aparecian como elementos
“exteriores”y, por ello mismo, irrelevantes a los procesos modernos
de constitucion del saber. Senala Castro Gémez (2007) que la teoria
poscolonial lo que pretende es romper con el eurocentrismo episte-
molégico que ha contribuido a legitimar el proyecto colonial de la
modernidad, buscando crear espacios de resistencia frente a la co-
lonizacién mundial de las propias comunidades. La alternativa pro-
puesta por esta corriente de pensamiento es la descolonizaciéon del
saber, que tiene que emerger de las formas de saber negadas y des-
prestigiadas por la modernidad del saber (pensamiento occiden-
tal). De aquellos conocimientos que han estado presentes a lo largo
de la dominacién colonial, que se han preservado, transmitido y re-
creado a través del lenguaje de manera oral, a pesar de los proyectos
coloniales respecto al conocimiento homogéneo impuesto a través
de diferentes mecanismos. Se trata, desde la perspectiva de Mignolo
(2002) de traducir la experiencia colonial y postcolonial de exterio-
ridad en idea y, a partir de ahi, mostrar la experiencia que subyace
a la idea moderna y postmoderna de totalidad. Asi, la colonialidad
del poder y del saber son mecanismos que deben ponerse de relieve.
Los proyectos que lo hagan seran proyectos descolonizadores, pro-
yectos de descolonizacién del saber.
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Para Roberto Follari (2007) se trata de descomponer la imagen
de si que los paises centrales habrian impuesto a los coloniales: pen-
samiento binario, bipolar, que no reconoce diferencias ni matices y
compete a los mismos dominados a asumir la liquidacién de la di-
ferencia como recurso de su propio pensamiento. En el plano edu-
cativo, es descolonizar las formas de transmision del conocimiento,
dando lugar a la historicidad de las subjetividades que portan los
individuos como parte de su identidad (Walsh, 2005 y Castro Go6-
mez, 2007).

PROPUESTA DE FORMACION DOCENTE
Y ESTRATEGIA DE TRABAJO

Desde nuestra posicién de docentes universitarios y participes ac-
tivos de promover una formacién que tome como soporte el enri-
quecimiento cultural de los pueblos originarios, nos propusimos
intercambiar experiencias y conocimientos con los profesores indi-
genas sobre esta problemdtica, aportando de manera conjunta, es-
trategias didacticas que permitan enriquecer el quehacer cotidiano
que se da en este tipo de instituciones educativas, con la intencién
de modificar de manera gradual sus estrategias académicas, para lo
cual se trabajé con ambos grupos talleres de resignificacién de sus

précticas a partir de los conocimientos comunitarios.

PUNTOS DE PARTIDA

Los objetivos del curso taller buscaron romper con los esquemas de
formacién incorporados en sus imaginarios académicos sobre el pa-
pel de la educacion y las escuelas donde laboran implicando en ello
la necesidad de desaprender el modelo de formacién antes senalado.
Esto se consideré6 muy importante porque sirvié de base para pro-

mover que los maestros reflexionaran en torno a esta problematica.
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Por lo cual se consider6é importante iniciar la discusién con las si-
guientes interrogantes: ;en qué consiste la tarea docente de un edu-
cador representante de los pueblos indigenas? ;De qué manera se
puede construir una escuela acorde a las necesidades de los ikoots?
;Cuadl es la forma de ser de los ikoots? ;Cudles son sus preocupaciones
como pueblo? ;Cudles son los conocimientos y saberes que circulan
en las escuelas? ;Como se estan formando los nifios indigenas en su
comunidad y en sus escuelas y cudles son sus implicaciones formati-
vas? ;Como se relacionan las practicas culturales con los contenidos
que se trabajan en las escuelas? Y, scudles son las estrategias de apren-
dizaje y de ensefianza con las que se estd construyendo el futuro de
este tipo de instituciones?

El taller continué con la identificaciéon de los artefactos cultu-
rales que describen al pueblo ikoots, a lo que los docentes contes-
taron: leyendas, danzas, vasijas de barro, canciones, juguetes hechos
con elementos caracteristicos de la regién, articulos decorativos
(aretes, cortinas de caracoles y cochas de mar y collares) y articu-
los tecnolégicos (trampas para cazar animales, atarrayas, cayucos,
redes para pescar, entre otros). Este listado sirvié de base para for-
mar equipos de maestros en torno a cada uno de estos productos.
A cada equipo se le otorg6 una ficha de trabajo y varias cartulinas.
En la ficha de trabajo se les pedia lo siguiente: 1) descripcién de la
actividad; 2) procedimiento; 3) descripcién de las cualidades y/o
uso; 4) contenidos universales que se podian abordar; 5) describir
la trayectoria histérica del producto; 6) realizacién de las activi-
dades en lengua ombeayits (ikoots) y en espafiol; 7) representar
con dibujos los distintos productos culturales (las cartulinas sir-
vieron de apoyo para realizar la actividad y para dibujar los produc-
tos); 8) se les solicité que dieran a conocer los productos elaborados
a sus compaiieros; 9) y por ultimo, se les pidié que dieran lectura
a los contenidos escolares implicitos, a partir de sus productos cul-
turales con un sentido didactico. Con esta actividad se pretendia:
a) analizar los sentidos académicos de los diferentes productos cul-
turales; b) reconocer los procedimientos y estrategias de elabora-
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cién de estos productos; ¢) estudiar la influencia y el papel de estos
productos culturales en el contexto de su vida cotidiana; d) recons-
truir y documentar la cosmovision de su pueblo; e) promover una
mayor identidad con sus practicas culturales; f) hacer uso natural
del bilingiiismo; y g) lograr competencias académicas que le permi-
tan convivir en una sociedad plural.

La tensién existente entre los conocimientos comunitarios y los
académicos son uno de los nudos de formacién que hay que superar
a través de analizar la forma e importancia que tiene el que se favo-
rezca ambos conocimiento. Se trata de mostrar como en los hechos
se puede trabajar la interculturalidad y descolonizar el pensamiento
de los alumnos. Por ejemplo, en la medida en que se muestre su im-
portancia, favorecer el impulso de sus danzas y el fomento de otras
danzas del pais y del mundo en esencia, nos estaremos acercando a
tener en los hechos una didéctica descolonizadora como la que hoy
se deberia privilegiar en muchas instituciones educativas. El curso
taller sirvié para que el profesor ikoots tuviera evidencias de prac-
ticas didacticas, ricas y muy variadas que rompan con los esquemas
de colonizacién con los que hoy se sigue formando a los alumnos de
los pueblos originarios.

Las précticas de formacién que utilizan los ikoots, en sus activi-
dades cotidianas se han construido con tipologia, esquemas y cate-
gorias de las escuelas occidentalizadas que han servido de modelo
generalizado de formacién; al mismo tiempo han posibilitado la
mutilacién y la desvalorizacion de sus conocimientos comunitarios.

La realizacion de estas actividades llevaba implicito el surgimien-
to de varias necesidades de formacién que es necesario comenzar a
trabajar. La buisqueda de solucién a estos problemas lleva consigo
la necesidad de reflexionar sobre la cotidianidad del aula con miras
aidentificar aquellos procesos de neo-colonizacion involuntaria que
ocurren en el accionar de los docentes bilingiies. Por ejemplo cuan-
do sélo retoma por trabajar los contenidos escolares o cuando se le
prohibe que los alumnos hablen su lengua en los salones de clase,

entre otras acciones.
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HACIA UNA RE-SIGNIFICACION Y ENRIQUECIMIENTO
DE LA CULTURA DE LOS IKOOTS

En cuanto a los objetivos propuestos se prioriz6 la experiencia cul-
tural que tienen los docentes con la intencién de que ellos apre-
ciaran la importancia de documentar sus practicas a través de
pequenos cuadernillos, sistematizando sus practicas culturales, y
que posteriormente le sirvan para apoyar sus cursos.

Se apreci6 la importancia de aprovechar sus productos cultura-
les como una via que permite hacer més fluida la relacién entre el
curriculum oficial y el enriquecimiento de las practicas culturales
de los pueblos originarios. El estudio de artefactos culturales como
objeto de conocimiento permitié apreciar los saberes previos que
tienen los docentes sobre su entorno y a su vez posibilité6 un mayor
manejo de los mismos. Consecuentemente este tipo de practicas
favorece la capacidad de indagaciéon de su mundo cultural y natural
donde se encuentran insertos. Para los maestros en servicio, esta
experiencia resulto significativa porque les permitié apreciar la im-
portancia de re-significar la flexibilidad de los planes y programas
escolares. En virtud de que muchos de ellos tienden a reproducir el
modelo de formacién enciclopedista y mecanico con el que fueron
formados.

No obstante lo anterior, se consideré que el aporte mds im-
portante de la experiencia fue el que los profesores advirtieron la
importancia que tienen sus conocimientos para la cultura univer-
sal, con lo que se elevo su autoestima y les permitié concretar otras
formas de cémo trabajar los contenidos académicos dentro y fuera
del aula. No se trata de implementar una educacién distinta para
los diferentes, sino una educacién para todos que atienda las dife-
rencias (Perlo, 2004, p. 42).

La experiencia quiso demostrar que nada se debe de planear
en las escuelas de los pueblos originarios, si no se intenta incor-
porar los conocimientos comunitarios. Se deberd de orientar la
escuela hacia la construccién de una educacién mds equitativa y en
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consecuencia menos colonizante. Haciendo a su vez el analisis de
dos l6gicas distintas de racionalidades que convergen en un mismo
espacio, que les posibilita llegar a conjeturar de la trascendencia que
implica partir de lo propio para incorporar lo ajeno. Proceso cog-
nitivo de descolonizacién del pensamiento que les permite hacer
analisis de su propia préctica hasta hoy desarrollada con las nifias
y ninos ikoots.

Bajo esta consigna, la idea es hacer transcender toda tarea de
investigacién, pues no sélo existe un compromiso académico sino
histérico con los pueblos originarios. No se trata de vivir del pa-
sado para enfrentar la historicidad del presente, sino de reafirmar lo
que se tiene a través de fortalecer la identidad de las generaciones,
quienes cada dia estdn siendo atrapados en la modernidad que los
despersonaliza de su cultura e identidad de pertenencia.

Si bien es cierto que la configuraciéon de las identidades, es un
proceso de transformacion por el devenir histérico de la humani-
dad, también es cierto que hay resistencias de vida que mantienen
su sentido de pertenencia a través de formas concretas de vivir su
mundo cotidiano, prueba de ella son las culturas originarias que
han sobrevivido en el mundo contemporaneo. Pues son ellos, quie-
nes han desarrollado una relacién estrecha con la madre tierra, da-
dora de vida, donde las practicas sociales se materializan gracias a la
transmision de conocimientos en la cultura de pertenencia; razén
fundamental que no puede truncarse en las llamadas escuelas indi-
genas. En ese sentido se intenté hacer un trabajo de investigaciéon
que permitiera un acercamiento directo con los docentes ikoots,
portadores de esos conocimientos, asi como de las generaciones
adultas quienes mantienen la continuidad de la cultura a través del
lenguaje oral, vinculo de comunicacién por excelencia de los pue-
blos originarios para transmitir sus valores, creencias y conoci-
mientos a las nuevas generaciones. Mostrar de manera evidente
las formas de aprendizaje y socializacién de los conocimientos co-
munitarios, sino la posibilidad de que a partir de ellas podamos
establecer un didlogo de saberes en condiciones de reciprocidad y
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de complementariedad de epistemologias que se socializacién en la

institucion llamada escuela.
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