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»w__. Es asi como las tareas, productivas o no,
que incumben a las mujeres constituyen un
‘trabajo’, al igual que ocurre con las de los
varones. La nocion de trabajo como cargo
sobrepasa la reparticion sexual de las tareas;
se la encuentra para designar las obligaciones
de gastos suntuarios gue pesan sobre los
responsables comunales en ocasicn de las
fipstas: también se aplica a las atribuciones
de las divinidades: traer 1la lluvia es
strabajo’ de los dioses de la Lluvia, por
ejemplo. Asi, entre los nahuas, la porcioén
femenina de las tareas, independientemente de
la naturaleza, se reconoce de entrada como
trabajo. Una mujer ‘que no trabaja’ no
designa, en ningun caso, a una mujer en el
hogar, sino sencillamente a una ’perezosa’
(Chamoux, Marie-Noélle, 1992:41).



PRESENTACION.

Resulta poco frecuente gue un ensayo de esta naturaleza
aparezca precedido por una sintesis biografica del autor. Debido a
gue soy un mixteco, un tee fiuu davi, miembro entonces del "Pueblo
de la Lluvia", mi reflexidén sobre la Mixteca esta necesariamente
condicicnada por mi filiacién étnica, por lo que creo importante
explicitarla desde un primer momento. Por otra parte, todos los
temas aqui tratados se relacionan con mi propia experiencia vital:
he sido formado como mixteco, he migrado al igual gque muchos de los
miembros de mi pueblo y a través de un complejo proceso accedi a la
condicién de educador y profesionista. De esta manera la
socializacién mixteca, la migracién y la educacién indigena no son
para mi objetos externos de conocimiento, sino aspectos de mi
propia vida que pretendo analizar, comunicar y compartir en este
trabajo. Intento de esta manera contribuir a una mejor comprensioén
tanto de mi cultura como de las prdcticas educativas
desestructuradoras de las gqgue ha sido y es objeto la cultura

Mixteca.

Infancia.

Segun los relatos de mi abuela paterna antes de que falleciera
hace alrededor de cinco afios, naci en la noche del dia 31 de enero
de 1949 en la comunidad de Huitepec. Mi madre estaba sola en el
hogar porque los demds miembros de la familia se encontraban
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participando en la "calenda" de la Virgen de Candelaria, pues eran
visperas de la fiesta patronal. Con los conocimientos respecto al
parto que mi madre tenia, producto de su experiencia cuandc nacis
mi hermano mayor cinco afios atrds, logrdé atenderse sola. Después
supieron del nacimiento mi padre, gque estaba cumpliendo su turnc de
topil, y mi abuela, que en ese momento se encontraba colaborando en
la casa de la Mayordomia, pues siempre la buscaban para encargarse
del contec y control de las tortillas. Después de otros cinco anocs

tuvo lugar el nacimiento de mi hermano menor.

Desafortunadamente, al poco tiempo los tres hermanos quedamos
huérfanos de padre; mi hermano mayor contaba con escasos once anos,
yo tenia seis afos y el menor contaba apenas con un ano de vida.
Nuestro padre perdié la vida en Yuku Ndika‘a ("Monte de Ledn", a
una distancia de seis kildmetros de Huitepec, en los limites con la
comunidad de San Juan Yuta), a causa de un enfrentamiento armado
entre este pueblo y el nuestro por cuestiones de limites en junio

de 1955.

Crecimos bajo el cuidade de mi abuela Benita y mi madre
Natividad. Tal vez la horfandad ha sido una tradicién en la
familia, porque también mi abuela quedé viuda muy Joven con cuatro
hijos, entre ellos mi padre. De ahi que cuando casaron a mi padre
con escasos 16 & 17 afos, la abuela estuvo viviendo siempre con
nosotros. A pesar de contar con un tio, el tnico, no siempre nos

vio con agrado cuando guedamos huérfanos, ya que representdbamos



para &€l un estorbo, ademds de que disputaba los terrenos donde
cultivaba mi padre para gue fueran suyos. Es decir, ni siquiera nos
vio como sobrinos. Comenzé a preocuparse por nosotros muy tarde,
cuando mi hermano mayor ya no estaba en la casa pues éste emigrd a
los doce anos de edad hacia la ciudad de Oaxaca en busca de mejores

condiciones de vida.

Tanto mi abuela como mi madre fueron nuestras primeras
maestras para enfrentar la vida, con ellas aprendimos cémo trabajar
en el campo: rozar, aflojar la tierra, tomar el machete, el azadodn,
cuidar la sementera, cuidar los elotes, etc. Cuando ellas sentian
gue necesitdbamos otros aprendizajes, gque ellas no podian
proporcionarnos, nos mandaban con algun otro tio, con el abuelo
José B., hermano de la abuela, o con nuestros padrinos de bautizo

para observar cémo se hacian otros trabajos.

Tanto mi abuela como mi madre no volvieron a casarse con tal
de ver crecer a sus respectivos hijos; es logico que durante ese
tiempo tuvieron que desempefnarse como hombre y nujer a la vez.
Fueron capaces de tomar el azaddn, la barreta, el hacha, el machete
y las otras herramientas para trabajar. Inclusive 1llegaron a
portarse como hombres durante la realizacidén de las actividades

agricolas.

Como mi hermano mayor va no estaba con nosotros, cuando fuimos

creciendo mi hermano menor y yo nos encargdbamos de realizar una
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serie de actividades antes de concurrir a la escuela: ir temprano
a traer lefa, traer agua, aterrar la milpa o desyerbarla, es decir,
no se desperdiciaba ningin espacio de tiempo, siempre habia cosas
que realizar. Estdbamos ocupados todo el tiempo. Eso fue lo que mas
aprendimos porque siempre nos decian gue donde quiera que fueramos
era necesario no estar de ociosos y cruzados de brazos, porgue en

cualquier lugar hay cosas que realizar.

Desde muy temprano fuimos aprendiendo gue a una edad mds
avanzada tendriamos que integrarnos por obligacién a los trabajos
de la comunidad por medio del tequio, ya sea durante el primero o
segundo desyerbe de la milpa, en la pizca o en el cortey guardado

del zacate del "comin”.

Todo lo que fuimos aprendiendo alrededor de las actividades
agricolas fue siempre explicado en nuestra lengua mixteca,
complementando el aprendizaje a través de la observacién. Todo esto
se complicé con las ensefianzas de la escuela. Los maestros, aun
cuando hablaban el mixteco, tenian la politica de eliminar el uso

de nuestra lengua en la interrelacién alumno-alumno.

En la escuela primaria de la década de los sesentas se
aprendian cosas totalmente desconocidas. Aprender algunas letras
del castellano tuvo que ser realizado en base a la memorizacidn y
de manera coercitiva. A pesar de ser ninos monolinglies en lengua

mixteca, se nos hablaba totalmente en castellano, idioma que para



entonces se hablaba muy poco en la comunidad. Aunado a esta labor
etnocida de la. escuela, se puede sehalar que nuestros padres Yy
nuestros tios, que fueron los primeros en contar con la presencia
de la escuela rural mexicana y educarse en ella, se vieron
obligados a aprender el castellano como un medio de “civilizacion®
y de aculturacidén. Entonces no solamente los maestros sino también
nuestros mayores estaban convencidos de que para salir del "atraso
cultural” habia que aprender otros estilos de vida. La educacioén
castellanizadora era apoyada por nuestros propios padres, guienes
nos decian: "aprende lo que dice el maestro porgue no Jqueremos gue
ti también sufras como nosotros sufrimos por no hablar ni entender

la castilla™.

La adquisicién de nuevos conocimientos en la escuela siempre
fue realizada a través del empleo de la lengua castellana. No habia
traduccién a nuestra lengua para comprender lo que nos decian los
maestros y lo que alcanzabamos a leer en nuestros textos escolares.
cuando nos preguntaban algo con relacién a un tema para evaluarnos,
contestédbamos con dificultad si o no, o simplemente algun fragmento
de la misma pregunta; con ello se daba por hecho que hablamos
avanzado, lo contrario significaba un castigo y se atribuia a

nuestra incapacidad, por hablar nuestro -idioma mixteco.

Ante la dificultad de aprender a hablar en otra lengua, en los
ratos libres nos comunicdbamos en lengua mixteca. Pero como

existian disposiciones escolares que prohibian nuestra lengua, a
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guienes nos sorprendian empledndcla éramos severamente castigados
y multados por el maestro en confabulacién con la autoridad
municipal y el comité de educacidén. A esto se debe gque muchos de
los primeros alumnos de la escuela primaria aprendimos sdélo lo mas
elemental: algunas operaciones de mecanizacidn, vociferar un si, un
no, pedir permiso para ir al bafio, despedirnos del maestro al salir
de la escuela o simplemente algunos fragmentos de respuestas. Asi
me ocurridé entre los trece y quince anos de edad. Es de senalar que
la materia que més se nos facilitaba memorizar era la matemdtica;
era para nosotros mds facil aprender lo mds elemental de la suma,

resta, multiplicacién y divisioén, que hablar el castellano.

Siendo una comunidad con alto indice de marginacién y de
pobreza, y por mi condicién de huérfano, muy pronto me Vi
involucrado con mi madre en el grupo de personas gue buscaban
dinero prestado con los duefios de las fincas de café de la regidn
de Pluma Hidalgo, Pochutla, Oaxaca. Asi, cuando llegaba la época de
la cosecha, acudia a trabajar con ella en la pizca de café. Esto
que estoy senalando sucedié durante los inviernos de 1958-1959 y

1959-1960.

Participar activamente en el corte de café a la edad de 9 y 10
afios, con un horario de 5 de la manana a 10 de la noche, recorrer
de una planta a otra trepdndose para alcanzar a cortar el café
maduro en terrenos muy pendientes, acarrear este café desde un

canasto en la cintura hasta llenar algun costal y acercarlo a
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orillas de la brecha para gque algun camidén de la misma finca 1lo
recogiera, no es tarea facil. Implica contar con una buena
formacidén en el trabajo desde el hogar. En otras palabras, implica
pasar por un proceso de aprendizaje donde se adguiere la

responsabilidad para enfrentar la vida.

A partir del invierno de 1960 en gue los demas paisanos de la
misma comunidad sintieron que ya no era redituable acudir al corte
de café en esta regién oaxaquefa, nos trasladamos al corte de
algodén en la =zona fronteriza de México con Guatemala,
concretamente en la regién de Tapachula, Chiapas. Si el traslade
era en la temporada de agua, buscdbamos también encontrar trabajo
en la zona cafetalera de la misma regién. Si eran los tiempos de
sequia (de noviembre a marzo o abril) nos ubicdbamos en las fincas

de algoddn.

Lo cierto es que tanto el corte de café como la pizca de
algodén son trabajos pesados; no solamente lo sentiamos los nifos,
sino también los adultos. Lo poco gque nos pagaban era empleado para
cubrir las deudas contraidas en la comunidad de origen. S1 sobraban
algunos centavos, comprdbamos cosas de comer, prendas de vestir y
Utiles escolares para los nifos que volvian a la escuela al
regresar a la comunidad. Después de las intensas jornadas de labor
en las fincas de algodén y cuando el trabajo comenzaba a agotarnos,
era costumbre regresar a la comunidad para continuar con los

estudios escolares.
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Juventud.

En la comunidad siempre existen trabajos que realizar. Si no
son labores agricolas propiamente dichas, son otros guehaceres
ligados a las actividades del campo. Pueden ser trabajos propios no
remunerados, pero también pueden ser trabajos para algun familiar
gue son pagados o retribuidos en forma de guetza (ayuda mutua).
Nadie se escapa de alguna actividad; aquel que tiene en qué
ocuparse y no lo hace es cuestionado por los mismos familiares o
por los amigos y conocidos. De ahi que la vagancia, el
pandillerismo y el alcoholismo no forman parte de los estilos

propios de vida de los habitantes de la comunidad.

Mientras continuaba mis estudios de instruccidén primaria era
muy normal para todos los de mi generacidén combinar el estudio con
los trabajos de jornalero. Salir de la comunidad implicaba caminar
desde Huitepec hasta la ciudad de Oaxaca durante dos dias. De la
ciudad de Oaxaca nos trasladdbamos en autobis a la poblacidén de
Juchitan de Zaragoza, Oaxaca. En este lugar esperdbamos el paso del
tren que venia de Veracruz para conducirnos a la ciudad de
Tapachula, Chiapas. Al llegar a dicho lugar llegaban algunos duenos
de las fincas de algoddn que ya nos conocian y de inmediato nos
contrataban para ir con ellos a trabajar. Si no conociamos a nadie
y era la primera vez que viajdbamos a este lugar, era necesario
acampar ahi, en la estacion de ferrocarril, de uno a tres dias,

hasta que alguien llegaba para contratarnos. Si nos convencian los
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duefios de alguna finca, nos llevaban en camiones de redilas a sus
campamentos; si no, nos gueddbames. El trato consistia en convenir
el precio del kilogramo de algodon cosechado (que para entonces se
pagaba entre veinte y veinticinco centavos), las condiciones de las
galeras para vivir, el traslado hacia el campo de trabajo y si los
trabajadores tendrian derecho a tratamiento médico en caso de
enfermedad. Un grupo de 30 & 40 personas nombraba a alguien para
encabezarlos y era gquien se responsabilizaba de negociar con el

patron.

En el campo de trabajo, guienes estaban acompanados de su
esposa, hermana o madre, se distribuian las actividades: las
mujeres se encargaban de preparar los alimentos (desde la molienda
hasta el guisado) y los varones de buscar lefia y acudir a la bodega
de algodén a pesar y vaciar el contenido de los costales.
Practicamente podemos decir que las jornadas diarias eran desde las
3 de la mahana hasta las 10 u 11 de la noche. Este era el ritmo de
trabajo durante tres o cuatro meses en una sola o varias fincas.
Los nifios y los jovenes pizcdbamos mds kilogramos de algoddn gque
los adultos, porque en algunas fincas las plantas estaban bajitas
y esto facilitaba la recoleccién a los trabajadores pequefos y
habiles. En ocasiones llegamos a cosechar hasta 130 kilogramos en

un dia.

Al concluir mis estudios de primaria en noviembre de 1964,

segui frecuentando los campos de trabajo en diferentes fincas de
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algodén de la regicén de Tapachula. 2Asi conoci Mazatdn, Reforma,
Suchiate (en los limites con Guatemala), Puerto Madero, etc. Entre
1965 y 1966 algunos de mis paisanos se habian incorporado como
Promotores Culturales en Tlaxiaco, Oax. A mi me inguiletd esa
posibilidad de una nueva vida, ya que muchos de esos jovenes fueron
mis compaferos de estudio y poseian similares conocimientos.
Entonces decidi viajar a la ciudad de Tlaxiaco para solicitar
trabajo en el Centro Coordinador Indigenista de la Mixteca Alta
(CCIMA), lo hice en varias ocasiones y en 1967 logré entregar mis
papeles para engrosar la fila de los primeros Promotores
Cculturales. A partir del lo. de marzo de 1967 comenzdé mi primer

empleo remunerado de la federacidn.

Esta situacion laboral me puso nuevamente frente a otro estilo
de vida y a un nuevo discurso gue habria que adoptar. Después de un
mes de entrenamiento sobre distintas actividades que teniamos que
cumplir como Promotores en las comunidades, nos comisionaron a las
escuelas para enfrentarnos a la practica docente. El Jefe de la
Seccién de Educacién del CCIMA me comisiond a una escuela de nueva
creacién, ubicada en una comunidad muy alejada de los medios de
comunicacién. De esta forma no solamente tuve gue enfrentarme a la
practica docente, sino a las actividades administrativas y a las

relaciones con la comunidad de mi trabajo.
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Guiado por la responsabilidad adguirida desde el hogar, donde
se nos inculca gque nunca se debe decir "no puedo", aunque con
dificultad tuve que enfrentar esta nueva tarea; es que no fue facil
para alguien gue solamente contaba con estudios de instruccidén
primaria. Fue peor aun cuando en otras escuelas tuve como
compafieros de trabajo a profesores egresados de alguna Normal Rural
del pais, quienes me discriminaron por mi condicidn de mixteco y

promotor.

Edad adulta.

Como empleado del Instituto Nacional Indigenista (INI) primero
y posteriormente de la Secretaria de Educacidn Publica (SEP), en
cada etapa de mi vida he tenido que aprender distintos niveles de
responsabilidad. No es lo mismo contar con la libertad de decidir
cémo y cudnde realizar las actividades planeadas por uno mismo,
como es el caso de las actividades agricolas o del campo, Que estar
sujeto a lo que dispongan los responsables de tal o cual
institucién. En esta relacioén, con mucha frecuencia se presentan
conflictos de distinta indole y pueden estar mds ligados a los
caprichos perscnales gue al cumplimiento del deber. En este segundo
nivel es donde mds complicaciones se presentan cuando no existe la
cultura de la responsabilidad en los seres humanos; a pesar de ello
nunca desempefié el papel de manipulado o humillado para seguir

contando con el empleo. Es cuestién de dignidad.
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Obligado por las circunstancias y por la necesidad de formarme
profesionalmente para mejorar la practica docente, no sclamente
tuve que cumplir con mi obligacidn de seqguir laborando, sino
también asisti al antiguo Instituto Federal de Capacitacidn del
Magisterio (IFCM) en la ciudad de Oaxaca para realizar mis estudios
de Educacidén Secundaria (1969-1971) en la modalidad de curso
intensivo en los periodos vacacionales. Mas tarde continué cor nis
estudios de Normal Basica en el cCurso Unico de Formaciodn
Profesional de Maestros Federalizados de Oaxaca (1973-1977) en la
modalidad semiescolarizada e intensiva, y mds adelante me inscribi
para cursar estudios en la Escuela Normal Superior de Oaxaca (ENSO)
en la modalidad abierta (1978-1979). Todo lo aprendido hasta este
nivel fue unica y exclusivamente para cumplir con la politica del
Estado de propiciar, a través de la accién educativa, la
integracién de los pueblos indigenas a la sociedad nacional (claro

que de esto me di cuenta mas tarde) .

Al cursar las distintas asignaturas o tépicos de cada nivel de
estudio, en ningun momento se analizd y se valord la importancia de
las culturas y las lenguas indigenas. Muy por el contrario, siempre
se considerd, a la luz de las teorias en boga, que al practicar una
lengua que no es la nacional y por tener “costumbres exdticas,
supersticiones e idolatrias"™, no existia la mas remota posibilidad
de "salir del atraso cultural". Es decir, aun cuando Educaciodn
Indigena constituia un espacio para resignificar lo indigena, no

nos daban las herramientas propicias para ello; es mds, €ramos
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guienes de manera dramdtica interveniamos para prohibir la practica
tanto de las lenguas indigenas de nuestros alumnos come Ssus
expresicnes culturales. Aun cuando distaba mucho de la "eépoca
dorada" de la escuela Rural Mexicana, los promotores culturales y
los maestros bilingiies de los afos sesentas y setentas éramos
fieles aplicadores de esta politica etnocida. Sin duda alguna, esta
actitud negativa hacia lo propio me durd hasta finales de 1978,

cuando dejé de ser maestro de grupc por otras comisiones.

La siguiente etapa significativa que habria de marcar en
adelante mi posicién como persona, como profesional y como
originario de una de las culturas milenarias de Mesoamérica: 1la
mixteca, fue mi formacién como Etnolingiiista. Después de haber
cubierto algunas comisicnes como Asesor de Induccidn a la Docencia
de los aspirantes a Promotores Culturales entre 1978 y 1979, a
través de una convocatoria acepté participar como estudiante del
Programa de Formacidn Profesional de Licenciatura en
Etnolingliistica que se llevd a cabo entre 1979 y 1982 en la ciudad

de Patzcuaro, Michoacén.

El contenido de esa formacion propicid una profunda reflexiodn
sobre mi origen vy la importancia de las culturas y lenguas
milenarias de América, credndome un serio problema de identidad. De
los mas de cincuenta profesionales (profesores bilingliles en su
mayoria) procedentes de los siete pueblos indigenas mas numerosos

que participamos en el programa, casi a todos nos ocurrié esa
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crisis de identidad. Tan es asi que cuando culminamos nuestros
estudios, en algunos fue evidente el cambio de actitud hacia la
cultura y la lengua indigenas. Nuestra posicion ya nc fue de
rechazo, sino de valoracién y de impulso para la revitalizacidn de

esas expresiones culturales.

A partir de 1982 en gque egresamos del Programa de
Etnolingliistica, como grupo gquisimos transformar el mundo y no
pocos enemigos gratuitos del referido programa estaban al acecho,
ya gue cuando estaba en operacién el programa se considerc gque los
impulsores del proyecto (Guillermo Bonfil Batalla, Salomén Nahmad,
Luis Reyes, etc.) estaban formando a "caciques ilustrados". Es
decir, los nuevos profesionales iban a convertirse en los nuevos
caciques de sus pueblos y de sus regiones, desplazando asi a los
caciques tradicionales. La posicién que estdbamos adoptando
representaba un riesgo para las propias instituciones que nos
formaron, por eso al graduarnos nos dispersaron hacia las
diferentes regiones del pais de donde procediamos. Y la instituciodn
encargada de ello fue justamente la Direccidn General de Educacion
Indigena (DGEI) que nos comisiondé para cumplir ciertas funciones
administrativas y técnicas del sector educativo en las regiones

indigenas.

Al regresar a Oaxaca me asignaron algunas responsabilidades en
la regién Mixteca. En este periodo se gestiond ante el INI y la

propia DGEI la realizacién de wuna segunda deneracién de
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Etnolingiiistas. Fui uno de los invitados para participar como
docente y para ello habria que seleccionar a los estudiantes. En
este nuevo trabajo duré de 1983 a 1986 en San Pablo Apetatitlan,
Tlaxcala. Posteriormente retorné al Estado de Oaxaca para
incorporarme a la mesa técnica del Departamento de Educacion
Indigena del Instituto Estatal de Educacién Publica de Oaxaca

(IEEPO) .

De 1986 a 1987 estuve cubriendo una serie de actividades
propias del Departamento de Educacién Indigena. Aprendi que en las
dependencias oficiales, donde es marcado el burocratismo, no
existia la mdas minima posibilidad de aplicar lo que modestamente
aprendimos en el Cursc de Etnolingiiistica. Ante esta lamentable
situacién, aproveché gue habia oportunidad de continuar con mnis
estudios de posgrado en la Universidad Pedagdgica Nacional (UPN),

Unidad Ajusco de la ciudad de México.

Después del engorroso tramite administrativo para obtener la
beca-comisién en el IEEPO, me incorporé a la UPN. Mi sorpresa fue
maydiscula al advertir gque tenia que ccmpartir mis estudics con
gente qué no era indigena. Fue evidente el rechazo hacia gquienes
abierta o encubiertamente nos identificamos como indigenas.
Unicamente dos Etnolingiiistas participamos en esta nueva aventura

y mi companerc deserto.
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La actitud mia y la de mi compahero maya siempre fue de
resistencia y de rechazo hacia aguellos que nos veian con
desconfianza. Este periodo formativo fue siempre de confrontacidn
hacia lo otro que no compartiamos, llamese discusiones tedricas o©
actitudes en contra de la diversidad lingiiistica y pluricultural
del México profundo de que después nos hablara Bonfil Batalla.
Antes de concluir los estudios de maestria en 1989, acatando la
convocatoria publicada por el Centro de Investigaciones y Estudios
Superiores en Antropologia Social (CIESAS) en la linea de Educacidn
Bilingile para la Unidad de Oaxaca, integré mi expediente para

participar en dicho concurso.

Al término de mis estudios a finales de 1989 me reincorporé de
inmediato a distintas actividades técnicas del Departamento de
Educacidén Indigena del IEEPO. Una de las tareas encomendadas era la
de colaborar con los profesores chatinos de la regidn de Juquila,
Oaxaca, para generar una propuesta del alfabeto prdctico de su

idioma. Esto ocurrid durante el primer semestre de 1990.

Los resultados aprobatorios del concurso de oposicidén para la
plaza de investigador me fueron comunicados a mediados de junio de
1990, fecha en que decidi incorporarme al CIESAS, porque para
entonces era la Unica institucioén en el Estado de Oaxaca gue estaba
propiciando que en cada grupo indigena se formaran Centros de
Investigacién Etnica. Buscaba asi contribuir a impulsar que los

pueblos indigenas recuperaran sus propias iniciativas de plantear
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proyectos reivindicativos. Esa es la razon de mi estancia en dicha
institucicén; ademds de contribuir también en la formacidén, a nivel
de Licenciatura, de los profesores bilingies que acuden cada fin de

semana a la Unidad de la UPN en Oaxaca.

(Cudles son los compromisos ahora?

Los compromisos que tengo hoy a partir de los vaivenes de mi
formacioén profesional y de asumirme como indigena mixteco son
enormes. No es facil decidir cambiar de actitud a partir de una
formacion profesional de poca duracién en favor de las culturas
subalternas y reflexionar, junto con los protagonistas, sobre el
futuro gque representan sus sociedades negadas durante mds de
quinientos afios. Exige desde mi punto de vista una profunda
reflexién y comprometerme a participar activamente en todas las
tareas de reivindicacién étnica o comunitaria, sin esperar una paga
o beneficios adicionales, la que ha sido una actitud tradicional de
quienes sélo contribuyen con sus estudios a la reproduccidén del
sistema. Ademas, debo despojarme de toda una formacién colonialista
tendiente a contribuir a la integracién de uno mismo a la llamada

sociedad nacional.

A partir del reconocimiento de la especificidad cultural del
pueblo mixteco y de los compromisos que deben asumir sus propios
protagonistas, hace alrededor de 10 afoes que un grupc de

profesionistas de origen mixteco nos hemos dado a la tarea de
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contribuir para analizar y discutir acerca del estudio y desarrclle
de nuestra lengua, historia, medicina, literatura, educaciodon v
demds expresiones culturales propias. Han habido algunos avances,
sobre todo en lo que concierne al estudic y desarrollo de la lengua
milenaria que se habla, pues en 1997 se logrd constituir la
Academia de la Lengua Mixteca gue ha englobado a toda la Mixteca
(Puebla, Guerrero y Oaxaca). A partir de este momentc se han ido
generando espaciocs de reflexidn, de analisis y de discusién como
miembro del pueblo de la lluvia (Nuu Savi). También consideramos

que en este espacio es posible ir redefiniendo nuestra identidad.

En estas tareas debe ser importante el papel de quienes tienen
una formacién profesional, sin embargo, debido al contenido de los
planes de estudio de las instituciones educativas donde cada quien
se forma, es dificil cambiar de actitud por considerar que lo indio
o lo mixteco no tiene ningdn futuro. Mds aun cuando se habla de la
globalizacién mundial de la economia y que los pueblos indigenas
aun no estan en condiciones de integrarse a este desarrollo

capitalista, al que en realidad ya no gueremos integrarnos.

Para terminar, guisiera enfatizar que los distintecs programas
educativos y de servicios disehados para las pcblaciones indigenas
no ofrecen ninguna garantia de posibilitar una profunda reflexion
respecto a la situacioén critica en gue viven. Aun cuande algunos
indigenas son llamados para dirigir algunas instituciones, sdélo ha

servido para justificar una politica del Estado.
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Si bien es cierto gue personalmente he participado en algunos
de los muchos programas gque se disefan para las poblaciones
indigenas, en si ninguno garantiza que se cumplan los objetivos
reales de una politica de reivindicacién indigena por lo siguiente:

- Desde el diseno de cualquier programa no se tcman en
cuenta las opiniones de los destinatariocs.

- aun cuando el contenido del programa sea bueno vy
adecuado, lcs aplicadores no estan formados
especificamente para ello, como el caso de los maestros
bilingtes.

- Exige ante todo revisar esta politica indigenista que aun
estd vigente y proponer otra gue tome en cuenta las
necesidades reales de los pueblos indigenas, sin excluir

a nadie.

Quienes planteamos la necesidad de construir otro tipo de
sociedad donde impere el respeto, la tolerancia y el reconocimiento
mutuo incluyente, ciertamente somos los gque nos hemos formado en
otros contextos educativos. Este podria ser el caso de los
Etnolinglistas, tanto de la primera como de la segunda generacidn,
gue por lo menos .intentamos tener claro que en la sociedad donde
impera la explotacion, la marginacidén y el racisme, como indigenas
debemos 1luchar porgque lo indigena sea valorado, revalorado vy
resignificado en un mundo cada vez mas excluyente. No estamos

cayendo con esto en lo que expresaran Marcela Lagarde Yy Daniel
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Cazés hace cerca de veinte anos cuando cuestionaban la puesta en

marcha del Programa de Etnolinglistica:

... los intelectuales indigenistas idean la formacidén de
un nuevo tipo de intelectuales organicos seleccionados
entre las ’élites’ de técnicos aplicadores de la politica
educativa; nace asi, con criterios segregacionistas, una
Escuela Nacional de Caciques TIlustrados e Indios
Profesionales a la que se ha llamado provisionalemente
Programa de Formacién de Etnolingiliistas...®

Por otro lado, hasta donde es posible apreciar, las politicas
educativas para los pueblos indigenas no tienen mucho futuro si no
cambian las estrategias y una buena formacién profesional de los
maestros bilingiies que son los encargados de operar los proyectos.
Bs decir, aun cuando el marco juridico favorece para plantear un
nuevo tipo de educacién y otros proyectes de desarrollo de los
pueblos indigenas, si no se cuenta con personal altamente
calificado, sea indigena o no, no es mas gque una utopia. Esta
situacién debe cambiar, se debe dar oportunidad a los propilos
protagonistas que han demostrado estar comprometidos con las causas
de 1lcs ©pueblos indigenas para que disenen sus proyectos

autogestivos.

Lagarde, Marcela y Daniel Cazés. "Politica del lenguaje
y 1lingiiistica aplicada: Del segmentc fonético al
ejército”, en: Indigenismo y Lingliistica. (Documentos del
Foro La Politica del Lenguaje en México). Instituto de
Investigaciones Antropoldgicas de la UNAM. México, 1980.
p.- 168. pp. 159-169.
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INTRODUCCION.

El presente estudio constituye en primera instancia el
resultado de las investigaciones realizadas sobre -la transmision
y adquisicidén de saberes a través del trabajo en dos comunidades
mixtecas de la zona oriental: Tlazoyaltepec y Huitepec, Oaxaca; en
segundo lugar, se destaca la preocupacidon porqgue en el contexto
escolar de las comunidades sefaladas no se recuperan los distintos
saberes que se adquieren a temprana edad para que formen parte del
contenido de planes y programas educativos. En tal sentido, el
texto en si constituye casi un planteamiento ante las instancias
correspondientes que tienen la responsabilidad de dirigir 1la
educacién de los pueblos indigenas en general, y en particular, de

los pueblos mixtecos, para modificar su politica educativa.

Es necesario reconocer gque durante los dltimos afos ha variado
el discurso y el marco juridico respecto a la atencién de los
pueblos indigenas, sin embargo, en la prictica se siguen
reproduciendo las mismas actitudes, los mismos vicios e ideologias
de quienes tienen la responsabilidad de transformar la realidad de
este sector de la poblacién. En el plano educative todo sigue
igual, los mismos planes, programas, los textos escolares y el
mismo contenido formativo de los docentes, a pesar de la existencia
de la DGEI; en mas de 30 anos no ha logradec contar con un avance

significativo en este aspecto.
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Se pretende analizar, desde las propias experiencias, las
formas cémo se transmiten y se adquieren a temprana edad los
distintos saberes y responsabilidades por medio del trabajo y cémo
se reflejan estas cualidades en la vida adulta. A esta situaciodn
obedece la conveniencia de incluir una sintesis biogrdfica de quien
escribe este documento como un intento de ver el fendmeno educativo
a partir de su experiencia como nifio, alumno, profesor de educacion
primaria, estudiante para docente, formador de docentes y su

incursidén en el estudio de este tema.

Los objetivos iniciales de la investigaciodn se derivaron de la
preocupacidén por plantear una nueva propuesta de educacidn bilingiie
para las regiones indigenas del Estado de Oaxaca. Sin embargo, a
partir de los comentarios y sugerencias de los demds investigadores
del CIESAS-OAXACA se fue definiendo el interés por abordar el
estudio sobre el trabajo y los conocimientos que se adquieren junto
con las actividades gque se desarrollan en el hogar, en el campo y
en la comunidad. Asi surgen las primeras propuestas del proyecto
denominado EL TRABAJO COMO FUNCION EDUCATIVA ENTRE LOS MIXTECOS
para las comunidades de la Mixteca Oriental, que finalmente se
concretan en el presente ensayo. Su contenido plantea, por un lado,
cuestionamientos hacia la educacidén que ofrece el Estado a las
poblaciones indigenas, y por el otro, la posibilidad de un nuevo
tipo de educacién que valore los diversos conocimientos que se
transmiten y adquieren a temprana edad los nifios mixtecos al lado

de sus padres y sus familiares.
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Es necesario considerar que durante el proceso de transmisiodn
y adguisicién de saberes, mientras mds temprano se incorporan los
nifios a 1los quehaceres domésticos y agricolas, mas se
responsabilizan individual y colectivamente de su futuro; aprenden
a ser honestos y modestos en su forma de vivir y a estar
conscientes de que en la vida siempre se deben sentir utiles. La
internalizacién de estas cualidades es lo que en el futurc se

reflejara donde se ubique el sujeto indigena mixteco.

La metodologia seguida para el registro de las informaciones
consistié en realizar entrevistas a los padres de familia,
autoridades municipales, ancianos, los propios nifios y Jjoévenes,
mediante una guia de recoleccién de informacién. También se fueron
registrando los datos mds relevantes sobre las actividades que
desarrollan los nifios a partir de la observacién en las comunidades
de estudio, asi como la experiencia personal por ser nativo de una

de las comunidades de estudio.

A lo 1largo del presente trabajo se expresa tanto la
importancia que tienen las formas en gue adquieren los ninos los
distintos saberes en el contexto familiar y comunitario, asi como
la preocupacién de que la adquisicidén de los nuevos conocimientos
a partir de la realidad de dichos ninos no se retoma en el contexto

escolar. En este sentido el documento tiene varios apartados:
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En el capitulc I se describe cdémo se ha dado la Educacion en
las comunidades indigenas a partir del planteamiento del Estado, Yy
los problemas que existen al no lograr consolidar los postulados de
dicho proyecto, a pesar de la existencia de la Direccidn General de
Educacién Indigena (DGEI). Esto es, para intentar contrastar entre

el discurso y la practica, entre el deseo y la realidad.

Entre la educacién que ofrece el Estado y la propla que se
construye en nuestras comunidades existen serias contradicciones.
Por un lado estdn los saberes que se transmiten y lo que se
adguiere a través del trabajo y las distintas actividades que los
nifios realizan a temprana edad, asi como los canbios causados por
la migracién. Por el otro, la educacién implementada por el Estado
para los pueblos indigenas en general y para los mixtecos en

particular, cuyos contenidos son contrapuestos.

Ta inclusién resumida del marco juridico es para ofrecer los
instrumentos legales que existen a nivel local, nacional e
internacional respecto al derecho gque tienen los indigenas de
contar con una educacién congruente con su realidad. Toca asimismo
el marco administrative gue destaca el crecimiento cuantitativo de
los servicios asistenciales de la DGEI, independientemente del
aspecto educativo. Se trata también de senalar la calidad de 1la
educacisn gue se ofrece a las poblaciones indigenas del pais, asi
como explicar el papel de los profesores bilingies del Estado de

Oaxaca y el contenido de la educacidn institucional que se ofrece,
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con particular referencia a la Mixteca Oriental.

En el capitulo II, referido a la educacidn familiar vy
comunitaria en la Mixteca Oriental (Tlazoyaltepec y Hultepec), se
intenta caracterizar en forma global el espacio geogrdafico donde se
transmiten y se adquieren distintos saberes a través del trabajo.
Comienza por enfatizar el sentido filosdéfico del trabajo como una
ocupacién a través del cual todo individuo adguiere cierta
responsabilidad no solamente frente a la propia vida, sino también
hacia la de los demds. Para ello se han revisado las posiciones
tedricas de los autores que se ocupan del tema de los saberes
transmitidos y adquiridos y su relacidn con el trabajo infantil. Se
pretende buscar.un acercamiento hacia la situacién particular de
los mixtecos y la concepcién que ellos tienen respecto al trabajo
como ocupacidén responsable, y no necésariamente como actividad
remunerada. Se resalta asi la importancia del conocimiento local y
los valores adjudicados al "saber trabajar"™ o "saber hacer algo",
aun cuando las condiciones de la vida del campesino indigena

continden siendo caracterizadas por su precariedad.

como resultado de este acercamiento a las comunidades, se
plantea gue a pesar de los efectos muchas veces negativos de la
escuela gue funciona en esos pueblos, los conceptos de trabajo vy
las valoraciones del mismo en términos de responsabilidad y
honestidad definen parte de las caracteristicas de 1o que debe ser

una persona gque va formdndose a través de los conocimientos gue le
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proporciona la educacion familiar y comunitaria, asi como las
valoraciones culturales referidas a las actividades que se

realizan.

El estudio no estd generalizado para los demds sectores de la
poblacién mexicana, sino a los indigenas y en especial a los
mixtecos. La concepcién del trabajo y las responsabilidades que se
generan alrededor de las actividades que se realizan poseen una
caracteristica especial entre los mixtecos, basada en un contacto
permanente con el entorno natural y con el trabajo. Asi la
transmisién y adquisicién de saberes comienza a temprana edad con
el trabajo, lo que debe entenderse como un proceso a través del
cual todo individuo adquiere conocimientos, habilidades, destrezas
y actitudes que duran toda la vida. Los conocimientos gque se
adquieren alrededor de la relacidén con al medio ambiente, del que
se forma parte, se relacionan frecuentemente con el trabajo
agricola asi como con otro tipo de actividades desarrolladas en el

campo.

Entre los campesinos existen distintas maneras de concebir el
trabajo. Los campesinos no indigenas o gque dejaron de serlo por
procesos histéricos, suelen relacionar sus actividades agricolas
exclusivamente con los trabajos remunerados y la acumulacidén de
bienes (dinero). Es decir, ya no establecen una relacidn entre sus
actividades y las concepciones valorativas gue existen en torno al

tipo de cultivo, el tiempo adecuado para llevar a cabo las
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actividades o la seleccioén de semillas. Culturalmente no existe la
concepcién de respeto hacia el maiz, el frijol, la calabaza y hacia
1a naturaleza. El medio ambiente es considerado sélo como un dmbito
gue hay que aprovechar porgue para eso existe, y la preocupacidén
fundamental es cémc dominar a la naturaleza y no cémo convivir con
ella. Estos campesinos no consideran que su vida puede estar
"regida" por la naturaleza y que por ello debe existir una relacioén
arménica y de respeto entre ambos. En otras palabras, tienen otras

formas de concebir y explicar el mundo.

Por su parte, los campesinos indigenas suelen ser mnuy
respetuosos en sus actividades agricolas; consideran que para gue
éstas se realicen sin ningun contratiempo se debe "pedir permiso”
a la naturaleza. Es una forma de respeto que existe hacia ella y
que ha permitido que exista armonia entre el hombre y su medio
ambiente. Si llegase a faltar tal respeto se rompe también el
equilibrio y guienes resultan afectados por este hecho tienen que
organizar ciertas ceremonias para acudir a pedir Yperdon" a au‘un’,
considerado el duefic de todo cuanto existe en la naturaleza; hasta
entonces se logra recuperar la salud del afectado o reparar el dano

que se haya ocasionado.

Entre los mixtecos, fiu‘un refiere a la deidad como duerio
de todo cuanto existe en el medic ambiente. Asi tenemos
gque existe Dios del agua, del monte, del cerro, de la
barranca, de la sequia, de los animales, del rayo, entre
otros muchos mas.
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Una forma de "pedir permiso™ o "perddn" es organizar los actos
ceremoniales ancestrales. Ejemplo de esto lo podemos observar en
los cultivos que se realizan: antes de depositar el maiz, el frijol
y la semilla de calabaza se debe tomar en cuenta la posiciodn y la
fase de la luna, y las actividades en torno al cultivo comienzan
precisamente desde la seleccién de la semilla. A la hora de
depositar los primeros granos en las entranas de la tierra, se
solicitan ios servicios de especialistas de lo sagrado para que con
su lenguaje ritual le pidan "permiso a la madre tierra"™ para que
propicie wuna germinacién y crecimiento de las plantas sin
contratiempo y buena temporada en la que no debe faltar agua para
que crezcan. En este acto ceremonial participan la mayoria de los
miembros de la familia que realiza el cultivo, desde nifios hasta

adultos. Todos deben saber que es un acto obligatorio si se desea

obtener una cosecha abundante.

Para ilustrar que el maiz constituye la base de los
conocimientos de los mixtecos de la zona oriental, se describen las
distintas actividades que a temprana edad un nino mixteco habra de
realizar al ladc de sus padres, abuelos, tios y hermanos. Los
conocimientos que se adquieren incluyen desde las partes de la
planta, clases de maiz, tipos de cultivo y las limpias, derivados
del maiz, proceso de germinacidn, proteccidén a las plantas, cosecha

y consumo de maiz.
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En el dltimo apartado de este capitulo se pretende explicar el
impacto que ha provocado en los nifios mixtecos el enfrentar otra
realidad, al emigrar a distintos lugares en busca de mejores
condiciones de vida. En los lugares de destino dichos nifios se
incorporan por un lado a las actividades remuneradas, guiados por
la educacidén familiar y comunitaria, donde el concepto de trabajo
para ellos es una de las virtudes que deben aprender los humanos
para vivir, y por el otro lado se enfrentan a cuestiones legales,
sin saber que existen leyes que prohiben trabajar a esa edad y que
teéricamente protegen a dichos nifios. Se aborda también la relaciédn

gue mantienen los migrantes con su comunidad de origen.

En el dltimo capitulo se. plantea la necesidad de una nueva
educacidén escolarizada en las comunidades indigenas, donde se
resalte que el trabajo es una ocupacidén a la que todo ser humano
debe dedicarse, pues es una condicién para adquirir el estatus de
persona en el contexto sociocultural mixteco. Del mismo modo, se
plantean algunas ideas para proponer un cambio del tipo de
educacién en la Mixteca, tomando en cuenta las particularidades
lingliisticas y culturales de esta vasta region del Estado de
Oaxaca, asi como de otras regiones fuera de la entidad oaxaquena.
En este apartado se recuperan las propuestas del nuevo Proyecto de
Educacién Intercultural Bilingiie de la Republica de Bolivia, por

tener congruencia con lo que deseamos en la Mixteca.
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Antes de terminar esta parte introductoria desec expresar
publicamente mi gratitud hacia agquellas personas que directa c
indirectamente contribuyeron para enriquecer las informaciones
vertidas en este ensayo. Se destaca en primer lugar a las
autoridades municipales de las comunidades de Tlazoyaltepec Yy
Huitepec y las personas que generosamente accedieron a proporcionar
distintas informaciones, entre ellas citamos a los padres de
familia y los profesores gque laboran y son de las mismas
comunidades: Teodoro Caballero Santiago, Juan Caballero Contreras,
Luis Vésquez, Marcelo Hernandez, Valentin Martinez, José T.
Caballero, Juan Alejandrc Julian, Macario Julidn, Eusebio Luis,
Jesus Julidn y Olivo Santiago; les CC. Laureano Sanchez, Teocdoro
Ramirez, Claudio Julién, Teodoro Julidan, Florencio Ramirez, Modesto
Caballero, Juan Caballero (g.e.p.d.), Arnulfo Santiage, José Luis
Caballero, Natividad Caballero, Nazaria Julidn, Modesta Santiago,

Gregoria Contreras, Epifania Julidn y Benita Santiago (g.e.p.d.).

No quiero dejar de mencionar la valiosa contribucidén de los
Investigadores del CIESAS, Unidad Oaxaca, dque a través del
Seminaric internc han discutido, comentado y sugerido distintos
aspectos para el enriquecimiento de este manuscrito; ellos son:
Maria Luisa Acevedo, Rodrigo de la Torre, Victor de la Cruz, Paola
Sesia, Manuel Rios, Teresa Pardo, Salomé Gutiérrez, Salomén Nahmad,
Salvador Agquino y Raul Alavez, ademds de que este ultimo colaboro
con sus ilustraciones. Merecen un reconocimiento aparte por sus

comentarios y sus importantes sugerencias al documento los
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siguientes Antropdlogos: Nemesio J. Rodriguez, Federico Besserer,
Maria Eugenia Vargas y Alejandro de Avila. Un reconocimiento
especial al Dr. Miguel A. Bartolomé, quien lo dirigidé en su versidén
de tesis para obtener el grado de maestria y al Antrop. Benjamin
Maldonado por su valiosa contribucidén en la correcidn de estilo del

manuscrito.

Por tdltimo, deseoc expresar mi gratitud a los maestros de la
UPN, Unidad Ajusco, quienes bondadosamente aceptaron la comisidn de
fungir como lectores y dictaminadores de esta tesis, ademas de sus
valiosos comentarios y sugerencias para enriquecer el trabajo;
ellos son: Mtro. Ernesto Diaz-Couder Cabral, Mtra. Patricia Medina
Melgarejo, Mtra. Graciela Herrera Labra, Mtro. Nicanor Rebeclledo

Reséndiz y Mtra. Marina Anguiano.
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CAPITULO T. L2 EDUCACION ESCOLARIZADA PARA INDIGENAS.

No sélo se ha estudiado y escrito mucho sobre las poblaciones
indigenas durante los ultimos 50 afios, sino que se han implementadoe
diversas politicas para la solucién de los multiples problemas que
padecen, para lo cual se han creado distintas instituciones para
atender sus demandas tales como salud, educacidn, economia Y
justicia. Los discursos elaborados alrededor de este quehacer
politico han variado, dependiendo de las condiciones politicas,
sociales, econdémicas y culturales para con las poblaciones
indigenas de cada época. La politica seguida por el gobiernc dentro
del quehacer del indigenismo ha tenido varias denominaciones:
incorporacién, integracién, asimilacién, castellanizacién y
participacién. Sin embargo, en la préctica se sigue aplicando la
misma que se aplicé en los afios treintas, que fue la de
incorporacién. Lo mds grave es gue tanto propios como extranos han
adoptado el mismo discurso y la misma actitud ante esta

problemédtica.

En términos de discurso, la politica aplicada por el INI desde
su creacién, consistié en proponer un modelc educativo en las
poblacicnes indigenas y que para ello era necesario considerar los
siguiente criterios: a) De la propia comunidad se extraeria un
promotor que tuviera una preparacion elemental, b) Comenzarian a
funcionar escuelas con maestros hablantes de lengua indigena y

espafiol, c) Se utilizaria la lengua indigena como vehiculo de
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instruccién, d) Se iniciaria el trabajo de traduccién de apoyos

didacticos a las lenguas indigenas’.

Para comprender las dificultades gue han habido para una real
aplicacién de la Educacidn disefada para las poblaciones indigenas,
resulta ilustrativo traer a cuenta el discurso del Mtro. Rafael
Ramirez, uno de los pilares de la escuela rural mexicana. Ramirez

sugeria a su maestro rural en los términos siguientes:

Por eso, el primer consejo serio que yo guiero darte es
que con estos nihos no hagas otra cosa antes de
ensenarles a hablar el castellano. Si tua,
deliberadamente, te empefias en enseharlos a leer, a
escribir y a contar, lo mismo gque te propones ensenarles
ciencias, tu trabajo serd vano, porgue de esas cosas nada
entenderan. Acaso al leer esto te dirds: 'Pero si les doy
1a ensefianza usando su propio idioma, ¢por gqué no habrian
de llegar a comprenderme?’ Esto es muy féacil de decir,
pero escucha: hasta ahora querido maestro rural, te hemos
considerado como un agente valicso de incorporacicn de la
raza indigena al seno de la nuestra, precisamente porgue
pensabamos gue comenzaba tu labor ensenando a los indios
a nablar el castellanc, a fin de que pudieran comunicarse
v entenderse con nesotros los gue hablamos ese idioma, ya
gue ninguin interés practicc nos empuja a nosotros a
aprender el suyo. Pero si tu, para darles nuestra ciencia
y nuestro saber, les hablas en su idioma, perderemoes la
fe gue en ti teniamos, porgue corres el peligro de ser tu
2l incorporado. Comenzaras por habituarte z emplear el
idioma de lcs nifics, después dirds tomando sin darte
cuenta, las costumbres del grupo social 2tnicc a que
ellos pertenecen, luego sus formas inferiores de vida, y
finalmente, td mismo te volverds un indic, es decir, una
unidad més a quien incorporar. Esto gue te digo no es una
chanza para reir, sino una cosa seria. La vida entera de

Herndndez Moreno, Jorge y Alba Guzmdn G. "Trayectoria y
Proyeccién de la Educacidén Indigena Bilingle Bicultural”
en: Scanleon, Arlene Patricia y Juan Lezama Morfin. Hacia
un Mexice Pluricultural. De la castellanizacidén a la
sducacion indigena bilingiie bicultural. SEP/DGEL. Méxics,
1982. P. 89.
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los pueblos se condensa en su lsnguaije, de modec gue
cuando uno aprende un idioma nueveo, adguiere uno también
nuevas formas de pensar y aun nuevas formas de vivir. Por
eso yo considero como cosa muy importante sl gue tu sepas
ensenar el castellano como Bigcs manda, es decir, sin
traducirlo al idioma de los nifics. Un nifioc nc sabe
traducir. Debe aprender el nuevo idioma como aprendic¢ el
suyo propio, esto es, pensandc en €l desde el principio:
sintiendo en él1 desde los comienzos. En resumen: debe
poder trazarse una linea recta entre la concepcicén de la
idea y la expresién de la misma, sin dar el rodec de la
lengua indigena“*.

Si se analiza con detalle el sentido del discursc, pedremos
llegar a reconocer gue a pesar de la distancia en que se dio esta
politica etnocida a través de la escuela rural, hoy tanto el propio
Estado como las poblaciones indigenas influenciadas por esta
politica siguen aceptando que es a través de la accidén educativa
que se puede lograr un cambio en la situacién de este sector de la
poblacién. En tal sentido se han creado diversas instituciones para
otorgar atencidén a la problematica indigena, tales como las Casas
del Pueblo, Casa del Estudiante Indigena, Departamento de Asuntos
Indigenas, Seccidén de Educacion del INI, Servicio Nacional de
Promotores Culturales y Maestros Bilinglies, Direccidn General de
Educacién Extraescolar en el Medio Indigena y finalmente, por
decreto presidencial, a partir de 1978 se cred la Direccidn General

de Educaciodn Indigena.

Ramirez, Rafael. "La incorporacién de los indigenas por
medio del idioma castellano”, en: Como dar a todo México
un idioma. Biblioteca del Maestro Rural Mexicanc. Vol.
IV. México, 1928. pp. 47-48.
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Al finalizar la década de los afios setentas, surgieren
diversas organizaciones indigenas en el pais (Organizacidn de
Profesionales Indigenas Nahuas, A.C. (OPINAC), Consejo Nacional de
Pueblos Indigenas (CNPI), Alianza Nacional de Profesionales
Indigenas Bilingiies, A.C. (ANPIBAC), etc.) y entre sus demandas
figuraba el replanteamiento del tipo de educacién, ya que la gque
hasta entonces se proporcionaba era enajenante e integracionista.
Entre las primeras organizaciones gue proponian gue la educacidn
debia ser congruente con la realidad de las poblaciones indigenas
figuraba la ANPIBAC, que en aquel momento aglutinaba a algunos
promotores culturales y maestros bilingiies del pais. En las
resoluciones de sus Encuentros y Seminarios figuraba la propuesta
de una Educacién Indigena Bilinglie y Bicultural, pues ésta era la
idénea para propiciar el desarrollo de las culturas indigenas y el
fomento lingiiistico de dichos grupos. Sin embargo, a mds de dos
décadas de esta propuesta no sé6lo no se avanzé en la reflexidn
tedrica sobre el concepto de Educacién Indigena Bilingle
Bicultural, sino que en la practica no se propicid la aplicacién
real de una educacién diferenciada para las poblaciones indigenas,
debido a miltiples problemas y sobre todo a la falta de una

politica de formacién de docentes indigenas.

Es necesario reconocer que a partir de la creacion de la DGEI
se ha abierto un espacio pelitico para brindar oportunidad laboral
a los maestros bilingiles, asi como el crecimiento cuantitativo de

los servicios que desde entonces ha venido atendiendo dicha
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institucién. Los servicios gque la DGEI atiende a nivel nacional
son: 7,152 Centros de Educacién Preescolar, 7,602 Escuelas
Primarias Bilinglies, 1,186 Albergues Escolares, 31 Brigadas de
Desarrollo Educativo Indigena, 30 Centros de Integracion Social, 58
Procuradurias Indigenas, 287 Programas de la Mujer Indigena, etc.
atendidos por un numero creciente del personal (38,409),
administrados por 685 Zonas Escolares, 126 Jefaturas de zonas de

supervisién y 23 Departamentos de Educacidén Indigena®.

Ahora podriamos preguntarnos <donde esta la falla? <que falta
para gque la educacién dirigida a las poblaciones indigenas sea
congruente con su realidad? Aun cuando hace falta una evaluacidn
realista nacional y regional del impacto social de este tipo de

educacién, podemos adelantar las siguientes afirmaciones:

a) El disefo de una politica educativa, aungue sean indigenas sus
impulsores y directivos, no deja de ser ajena a ese mundo. Este ha
sido un problema de los intelectuales indigenas desarraigados de

sus lugares de origen,

b) El exceso administrativo ha conducido a que los planes y

programas propuestos no lleguen a aplicarse en el campo,

“ SEP/DGEI. Prontuario de PEstadistica de Educacidn
Indigena, 1990.
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c) La falta de un proyecto de formacidn profesional de los docentes
y que el contenido sea congruente con las especificidades

culturales de los pueblos indigenas,

d) Lla falta de una politica coherente en el disefio de los

materiales diddcticos y textos en lenguas indigenas.

La situacién educativa de los 15 pueblos indigenas” de Oaxaca
ﬁo es diferente. La educacidén gue se da entre los zapotecos,
chatinos, mixes, mazatecos y otros, es la misma gue se imparte en
las escuelas bilingies gue funcionan en las comunidades mixtecas.
Lo unico gque varia son los discursos que sehalan que a nivel
estatal existe una Educacidén Bilinglie y otra que se le denomina
Educacién "formal"”. Consecuentemente, dquienes laboran en esas
escuelas son maestros bilingilies y los otros, aunque sean maestros
que hablan lenguas indigenas, por el hecho de pertenecer

laboralmente al sistema de los no indigenas, se consideran no

indigenas o maestros del sistema "formal”.

En el plano de los contenidos, la educacidn que se imparte en
las escuelas que funcionan en las comunidades indigenas o rurales

del Estado es la misma. No existe ninguna diferencia salvo algunas

Durante los tudltimos afos, el concepto de pueblos
indigenas ha sido utilizado por 1a ONU, UNESZC v los
movimientos indigenas para referirse al conglomerado
humano gque posee especificidades culturales distintas.
Otros autores como Miquel A. Bartolomé y Alicia Barabas
los llama grupos etnolingtiisticos.
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excepciones, cuando algun maestro bilinglie por su propia iniciativa
impulsa la adecuacién de los programas, incorporando algunos
contenidos culturales de sus pueblos o regiones. Perc éstas
constituyen actividades dque estdn al margen de lo gue marca
oficialmente el plan y programas de estudio para la educacién

bdsica.

En la Mixteca oaxaquena, la prdctica docente de los maestros
en las 428 localidades que hablan la lengua, no difiere de la que
realiza cualquier maestro gque presta sus servicios en las
comunidades de habla castellana. Se maneja el mismo plan y
programas de estudio, asi como los mismos textos escolares. Si los
maestros de habla mixteca se interesan por abordar algunas
actividades de contenido étnico y les queda un espacio de tiempo
para ello, lo hacen, perc seria una mera excepcidén. La mayoria se
sujeta al horario y calendario definido por la SEP, a lo que
influye la presién sindical, puesto que a pesar de ser maestros
bilingiies no deben dedicarle mds tiempo del pactado a sus

actividades escoclares.

En la zona de estudio se advierte la misma situacidén. En el
municipio de Tlazoyaltepec, tanto en la cabecera municipal como en
las agencias de Buenavista, el Portezuelo, el Gachupin, Loma
Redonda y Tierra Caliente, funcionan escuelas que pertenecen al
sistema bilinglie que son atendidas por maestros de habla mixteca.

En cambio, en el municipio de Huitepec tunicamente funcionan
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escuelas bilingiies en dos agencias atendidas por maestros también
bilingiies (Huaxolotipac y Xochiltepec); en las demds funcionan
escuelas del sistema "formal', incluyendo la cabecera municipal:
vucucundo, Miguel Hidalgo, Loma de Miel, Infiernillo y Huitepec,

atendidas por maestros, gue aungue el 50 % de ellos habla la lengua

nixteca, pertenece al sistema de educacioén "formal".

Los textos en lengua mixteca que ha publicado la DGEI para la
regién no se conocen en los pueblos de la Mixteca Oriental. Aun
cuando los conocieran, los maestros no tendrian tiempo para
dedicarse a estas actividades, ademds de no estar formados
especificamente para eso. De ahi que en los lugares donde funcionan
las escuelas bilinglies no existe la menor intencidén de aplicar una
educacidn diferente de la que oficialmente se implementa. Mientras
se dé este tipo de educacién no habrédn garantias para gque los
distintos conocimientos que los nifos mixtecos adquieren en el

contexto familiar y comunitario se reconozcan y valoren.

1. Marco juridico.

La base juridica de la educacién gque el Estado Mexicano
proporciona a todos los ninos mexicanos estda expresada en el
articulo 3o. Constitucional, gque senala:

... tendera a desarrollar armdénicamente todas las

facultades del ser humano y fomentard en él, a la vez, el
amor a la Patria y la conciencia de la solidaridad
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internacional, en la independencia y en la Jjusticia’.

En este precepto constitucional no se establece ninguna
diferencia entre el tipo de educacién que las poblaciones indigenas

necesitan y lo que la sociedad mayoritaria no indigena espera.

Fn términos particulares nos interesa abordar la modalidad de
lo que en alguin momento se denominé "Educacién Indigena Bilingilie
Bicultural®. Sus bases juridicas estdn sehaladas en el Articulo 5o.
de la Ley Federal de Educacion, donde se establece que sus

finalidades son:

Alcanzar, mediante lz ensefanza de la lengua nacional, un
idioma comiin para todes los mexicanos, sin menoscabo del
uso de las lenguss autéctonas (Fraccion III);

Proteger y acrecentar Ilos bienes y valcores que
constituyen el acervo cultural de la nacidén y hacerlos
accesibles a la colectividad (Fraccioén IV);

Lograr que las experiencias y conocimientos obtenidos al
adquirir, transmitir y acrecentar la cultura, se integren

de tal modo que se armonicen tradicion e innovacion
(Fraccion XII);

y el Articulo 22 estipula que Los establecimientos educativos

deberan vincularse activa y constantemente con la comunidad®.

SEP. Articulo 3ero. Constitucional y Ley General de
Educacidén. México, 1993. P. 27.

Carabes Pedroza, J. Jesus, Martha Reid Rodriguez y otros.
Fundamentos politico—juridicos de la educacidn en México.
Edit. Progreso. México, 1986. Pp. 95-98.

45



Respecto a la Educacidn Indigena Bilingie Bicultural, aparece
en el Articulec 19 del Reglamento Interior del Trabajo de la SEP y
en &1 se faculta a la DGEI para desarrollar las siguientes
funciones:

Proponer los contenides y métodos educativos, asl como
las normas técnico-pedagégicas para la educacidn gque se
imparta a los indigenas que no hablen espanol (Fraccidn
)

Organizar, desarrollar, operar, supervisar y evaluar los
programas de ensefanza del espanol en las comunidades
indigenas, en coordinacion con otras direcciones
generales y delegaciones generales (Fraccioén II);

Atender aguellos programas Yy servicios de educacidn
bdsica que le encargue el secretario, particularmente en
las comunidades indigenas preponderantemente menclingles
qgue no hablen espanol (Fraccidn III):

Atender, en coordinacidén con las entidades del sector
publico cerrespondiente, los servicios de apoyo a los
programas de castellanizacidn y de sducacisén bidsica que
dependan de esta Direccidn, y de manera especizl, los
albergues infantiles (Fraccion 1IV);

Promover y fomentar programas orientados al desarrollo de
las aptitudes personales y de la calidad de la vida en
las comunidades indigenas, en coordinacion con la
Direccién General de Culturas Populares (DGCP) y otras
dependencias y entidades del sector publico (Fraccidn V):
Y

Administrar, en coordinacién con las delegaciones
generales, los dends servicios gque proporcione la

Secretaria en el medio indigena que no estén expresamente
encomendados a otra dependencia (Fraccién VI)°.

En el plano internacional, el Convenio 169 de la Organizaciodn

Internacional del Trabajo (OIT), que es Ley nacional porque 1lo

o Ibidem: 173-174.
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ratificé el congreso de la Unién, en su Articulo 27 respecto a la

educacién y medios de comunicacioén expresa que:

Los programas ¥ los servicios de educacion destinades a
los pueblos interesados deberan desarrollarse y aplicarse
en cooperacién con éstos a fin de responder a sus
necesidades particulares, y deberan abarcar su nistoria,
sus conocimientos y técnicas, sus sistemas de valores vy
todas sus demds aspiraciones sociales, econdmlcas vy
culturales;

La autoridad competsntes deberid asegurar la formacion de
miembros de estos puebles ¥y su participacién en la
formulacién y eiecucidn de programas de educacién, con
miras a transferir progresivamente a dichos pueblos la
responsabilidad de la realizacién de esos programas,
cuando haya lugar Yy,

ademas, los gobiernos deberan reconocer el derecho de
esos pueblos a crear sus propias instituciones y medios
de educacién, siempre gue tales instituciones satisfagan
las normas minimas establecidas por la autoridad
competente en consulta con esos pueblos. Deberan
facilitarseles recursos apropiados con tal fin’°.

Volviendo al plano nacional, la modificacidn al articulo 4o.

de la Constitucién Politica obedecié tanto al reconocimiento de gue

el pais

se compone de diversas culturas y lenguas, Yy a los

compromisos internacionales (Convenio 169-0IT), como a las demandas

de las organizaciones indigenas de su reconocimiento como Pueblos

en la Constitucién Nacional. El texto del articulo al gue se ha

hecho referencia dice que

La Nacién mexicana tiene una composicién pluricultural
sustentada originalmente en sus puebleos indigenas. La ley

Convenio 169 sobre Pueplos Indigenas v Tribales en Paises
Independientes, e la Organizacidn Internacionai dsl
Trabajc. Talleres Graficos del Centre Interamericano de
Administracién del Trabajo (CIAT-CIT). Lima, Perud, 1992.
p. 17.
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protegera y promoverd el desarrellsc de sus lenguas,
culturas, usos, costumbres, recurscs y formas ezpecificas
de organizacioén social, y garantizaré a sus integrantes
el efectivo acceso a la jurisdiccison del Estado. En los
juicios y procedimientos agrarios en que agquellos sean
parte, se tomardn en cuenta sus prdcticas y costumbres
juridicas en los términos que establezca la ley''.

Aunque todavia este Articulo es inaplicable porgue no cuenta con su
Ley reglamentaria, obliga a utilizar supletoriamente el Convenio

169 de la OIT.

El gobierno del Estado de Oaxaca, basandose en el Articulo
150 de su Constitucién Politica que dice:

La sducacidn publica seguira las normas gue sSe&n precisas
en 1a Constitucidén General y se procurara gue les
sistemas, planes y métodos de ensenanza sean adaptades de
manera gue respondan a las necesidades del desarrollo
integral del Estadc. La educacidn de los alumnos para ser
integral comprendera ademas, la ensenanza de 1la Historis,
la Geografia, la Ecologia, v los valores tradicionales de
cada region étnica y en general, del Estado y se
fomentara la imparticion de conocimisntes aplicablies a 1z
transformacion politica, social y -econdmica para
beneficic de los caxaguenos. En las comunidades bilingles
1z encohanza tendera a conservar el idioma espadel vy el
dialecto regional'’,

vy a partir del Acuerdo para la Descentralizacidon Educativa en las

32 entidades federativas'®, comienza a instrumentar distintas

nadicién al articulo 4to. Constitucional"™ en: SEP/UPN.
Relaciones inter-étnicas y educacién indigena. México,
1992. P. 253.

13

constitucidn Politica del Estado de Oaxaca. 0Oaxaca,
México, 1990. p. 123.

v IEEPQ/DEI /JCEDES-22. Proyectc para el desarrollo de una
s 3 T et

indigenz Bilingiie Intercultural del Estado de
mimeografiado). Marzo de 1996. P. 20-21.

Oaxaca
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estrategias para afrontar la situacidén educativa de la entidad.

Para ello,
contenido

senala 1o

en 1995 se aprobd la Ley Estatal de Educacion'® cuyo
en el Capitulo Primero sobre Disposiciones Generales

siguiente:

... tiene por objeto regular la prestacién de los
servicios educativos.. (Articulo lo.):

La educacién es un derecho wuniversal y garantia
constitucional para todos los habitantes del Estado;

Es un proceso mediante el cual se adquiere, transmite,
intercambia, crea vy enriquece la cultura y el
conocimiento para lograr el desarrollo integral de la
persona, la familia y la sociedad, que permita a los
educandos reproducirse econdémica v socialmente,
revalorar, preservar y defender su identidad cultural y
nacional, los valores de justicia, democracia, libertad,
solidaridad y proteger el medioc ambiente (Articuloc 2):

gue serd Humanista, considerando a la persona humana como
el principio y fin de todas las instituciones; basada en
los ideales de Jjusticia social, libertad e igualdad;
propiciard la convivencia social y étnica, el respeto a
los derechos humanos, evitando todo tipo de
discriminacién... (Articulo 6, frac. III):

Respetard los principios de la comunalidad, como forma de
vida y razén de ser de los pueblos indigenas (Articulo 6,
Frac. IV);

Es obligacién del Estado impartir educacién bilingie
intercultural a tocdos los pueblos indigenas, con planes
vy programas de estudio gque integren conocimientos,
tecnologias v sistemas de valores correspeondientes a las
culturas de la Entidad. Esta ensenanza deberi impartirse
en su lengua materna y en espanol como segunda lengua;

Para la demdas poblacidn se incorporaran a los planes y
programas de estudio contenidos de las culturas étnicas
de la region y la Entidad (Articulo 7).

4

Gobierno del Estado de Oaxaca. Ley Estatal de Educacidn

de Oaxaca. Decretoc num. 296 del 9 de noviembre de 1995.

P. 2-29.
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En cuanto a los fines especificos de la educacidn bilingie
intercultural a gque hace referencia el Articule 9, son los

siguientes:

Revalorar y favorecer el desarrollo de las culturas
étnicas de la Entidad, asi como la cultura regional,
nacional y universal (Fraccion II):

Proteger, preservar y fortalecer las lenguas y las
manifestaciones culturales y artisticas de los pueblos
indigenas (Fracciodn III):

Fomentar la ensefianza del Espanol como idioma de
comunicacién para todos los mexicanos, sin menoscabo de
las lenguas de los pueblos indigenas (Praccion 1IV);

Revalorar y favorecer el desarrollo de las formas
tradicionales y de los sistemas de organizacidén politica,
econdémica y social de los pueblos indigenas de la Entidad
(Fraccidén VIII);

Promover el mejoramiento de las condiciones de vida
familiar y comunitaria (Fraccién XVIII).

Con relacidén a las atribuciones y obligaciones del Titular
del Pocder Ejecutivo del Estado senala, entre otras cosas, las

siguientes:

Impulsar acciones gue tiendan al fortalecimiento de la
educacién del pueblo de Oaxaca y al respeto, preservacioén
y desarrollo de las culturas de los pueblos indigenas
(Praccidén VI);

Propiciar las condiciones para que los pueblos indigenas
por regidén o por grupo étnico establezcan sus propias
instituciones de educacidn que preserven y fortalezcan su
estructura social comunitaria (Fraccidén VII).
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Tanto el Titular del Poder Ejecutivo Estatal comc el del
IEEPO, tienen atribuciones y obligacicnes, estipuladas en el

Articulo 14 de la misma Ley gque dice:

Prestar servicios de educacidén inicial, preescolar,
primaria, secundaria, media superior y superior, la
especial, para adultos, capacitacion para el trabajo,
alfabetizacion, de iniciacién fisica-deportiva e
iniciacién artistica. Para los pueblos indigenas esa
educacién serd bilinglie e intercultural (Fraccion II);

Formular y aprobar los planes y programas de estudio en
coordinacién con la Secretaria de Educacidn Publica para
la educacion pbilinglie e intercultural con la
participacion de los pueblos indigenas (Fraccidn III);

... Para la educacidén bilinglie e intercultural se
formaran docentes especializados con miembros de los
pueblos indigenas (fraccion V);

Adecuar el calendario y el horario escolares emitidos por
la Secretaria de Educacién Publica, para la educacion
bdsica y para la formacién de docentes, de acuerdc a las
caracteristicas y de trabajo (sic) de las reglones
étnicas y zonas rurales de la Entidad (Fraccion VII) v,
Prestar y promover servicios distintos a los de educacion
bésica y actualizacién permanente a los trabajadores de
la educacidn de acuerdo a las caracteristicas culturales
de cada una de las regiones de la entidad (Fraccion
XITII).

A nivel mds local, las atribuciones y obligaciones de los
ayuntamientos estan expresadas en el Articulo 15 de la misma Ley:

Participar en las propuestas sobre contenidos etnicos y
regionales que hayan de incluirse en los planes Yy
programas de estudio de educacidn inicial, preescolar,
primaria, especial, secundaria y formacidn de docentes
del Sistema Educativo Estatal (Fraccidn VII).
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Para todo individuc que aspire a ejercer la docencia bilingle
e intercultural en el Estado de Oaxaca, la Ley senala lo sigulente:

... Los docentes que impartan educacioén bilingie e
intercultural, deberdan hablar la lengua de la comunidad
v tener el conocimiento de la cultura de la regidn étnica
en la que presten sus servicios (Articulo 22).

La educacién bilingiie e intercultural tiene como
propésito desarrollar las potencialidades de los pueblos
indigenas, a partir de su lengua, de sus raices
culturales y de sus caracteristicas socioecondmicas vy
politicas en un plano de igualdad con el resto de la
comunidad estatal y nacional (Articulo 29).

La educacién superior tiene como propdsito formar
profesionales gque respondan a los reguerimientos del
desarrollo econdmico, social, politico y cultural de la
Entidad, asi como preparar personal calificado para la
investigacién, la creacidén artistica y la difusion de la
cultura (Articulo 35).

Para los pueblos indigenas la alfabetizacion sera

bilingiie e intercultural (Articulo 37).

Para lograr eficiencia y calidad en la educacidén se deben
realizar distintos programas, proyectos y acciones expresados en el

Articulo 46:

crear la institucién gue fomente el estudio y desarrollo
de las lenguas indigenas, asi como la educacién bilingle
e intercultural (Fraccidén II);

Promover la edicién de obras de la cultura regional,
nacional y universal; en espanol y en lenguas indigenas
(Fraccidn IX); vy,

Promover la radiodifusion y televisién educativas con
cobertura regional y estatal gque contengan programas de
las culturas étnicas de la entidad, con transmision en
espafnol y lengua indigena (Fraccidn X).
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Desde el punto de vista formal, la nueva legislacioén de la
educacién para el sector indigena es un avance, porgue por lo menos
hay una base legal de donde partir para la propuesta de distintes
proyectos educativos: sin embargo, en las condiciones actuales no
existe mucha garantia de 1llevarse a cabo esta nueva politica
educativa. Es necesario crear condiciones para ello y eso implica
planear, en primer lugar, una buena formacidn profesional de los
maestros bilingiies, con un contenido especifico para que asuman su
doble responsabilidad: la de docente contratado por el Estadc para
ejercer ciertas funciones que justifican una politica indigenista
ejecutiva, y por el otro, como indigenas extraidos de sus

comunidades y vueltos ahi para ejercer la docencia.

Enfatizar gue aun no existen condiciones para que se imparta
una educacién congruente con la realidad de los pueblos indigenas
a pesar de las normas juridicas, no significa que no se haga nada;
en algunos casos se estdn impulsando acciones que tienden a
modificar las formas tradicionales de algunos maestros bilingles al
ejercer la docencia, pero ha sido mas por el grado de conciencia
personal y compromiso que éstos tienen con sus comunidades que por
el dictado de la institucién que opera en todos los niveles. Al
menos, es lo gue cotidianamente se ha observado durante los dltimos
cinco afios y mientras avanza el tiempo, el balance tiende a ser
favorable para plantear otro tipo de educacidn para las poblaciones

indigenas.
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2. Marco admnistrativo.

a) Institucidn educativa.

Existen abundantes estudios sobre el tipo de educaciodn que se
destina a la poblacién indigena del pais, la cual comienza desde la
irrupcién espafiola hasta el presente siglo, pasando per la época
Colonial, Independiente, de 1la Reforma, Revolucionaria y
Posrevolucionaria. Sin embargo, para efectos de este estudio
solamente se sehalaran las instituciones gque han tenido bajo su
responsabilidad este tipo de educacidn desde la propia Secretaria
de Fducacién Publica, a partir de su fundacidén en 1921 hasta la

creacién de la Direccidn General de Educacién Indigena en 1978.

La declarativa preocupacién del gobierno mexicano por cambiar
la condicién de pobreza y educacién de los indigenas comienza
justamente después de la Revoluciodn Mexicana. A partir de la
fundacién de la SEP, la politica educativa ha oscilado entre dos
estrategias: por un lado la propuesta de ensenar directamente el
castellano desde el comienzo de la instruccidén y, por el otro, la
alfabetizacién a los ninos indigenas en sus lenguas verndculas COmO
forma de acercarlcos a la castellanizacidn posterior. Tanto la
primera concepcidén, que buscaba el uso del espafiol como condicion
para "civilizar" y hacer adoptar otros estilos de vida, como el
reconocimientoc de que lcs indigenas poseen patrones culturales

propios y que, por tanto, su educacidn debe comenzar a partir de su

54



lengua materna, nc¢ perseguian otro objetivo mds que el de su

incorporacién®®.

La tesis de incorporacion de los indigenas a la vida nacional
cobré nuevos impulsos a partir de la Revolucién. Desde entonces se
consideré a la escuela como un instrumento valioso y adecuado para
asimilarlos a través de la ensenanza de la lectura y escritura en
lengua castellana. A pesar de que la poblacién indigena en 1520
(4,179,499 indigenas de un total de 14,344,700 habitantes del pais
o sea el 26.34 por ciento) justificaba el impulso para que se
tomara en cuenta la ensefanza en lenguas indigenas, se siguid
utilizando el método directo para la ensefanza del espanol a esta
poblacién, es decir, la exclusidn absoluta de la lengua vernacula

en el proceso de ensefanza-aprendizaje.

En la década de los ahos 30, Moisés Sdenz, entonces
funcionario de la SEP, invité al lingliista estadounidense William
C. Towsend para encargarse del proyecto de alfabetizacién en
lenguas indigenas, similar al qgue habia llevado a cabo entre los
cakchiqueles de Guatemala. Towsend llegs a México en 1933 y para
1936 su equipo de trabajo se encontraba realizando sus actividades

lingiiisticas en & regiones indigenas del pais'‘.

4.1

Hernandez Moreno, Jorge vy Alba Guzmdn G. Obra citada. pp.
85-86.

s Ibidem: 86.
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Durante el régimen de Lazaro Cdrdenas, en 1934, se fundsé el
Departamento de Asuntos Indigenas que se encargaria de atender a la
poblacién "aborigen". Durante su régimen, se crea el Instituto
Nacional de Antropologia e Historia gque se encargé de realizar
investigaciones, cuyos resultados sirvieron de base para proponer
que la educacién en lengua indigena reemplazara al método directo

que proponia la anterior politica’.

En la busqueda de distintos mecanismos para resolver la
problemética educativa indigena, en 1939 se organizé la Primera
Asamblea de Fildlogos y Lingliistas de donde se derivd la idea de
crear el Proyecto Tarasco. Entre los objetivos de este nuevo
proyecto esta el de alfabetizar en su propia lengua a los adultos,
jévenes y nifios de la poblacidn purépecha de Michoacdn. Posicidn
que a partir de ese momento marca la orientacidén tedrica de 1la

educacién bilinglie y bicultural®®.

A finales del gobierno del Presidente Cdrdenas, en 1940, se
organiza en Patzcuaro, Michoacan, el Primer Congreso Indigenista
Interamericano, que marca una nueva etapa en la educacidn indigena
en México. Desde entonces se establecié el criterio del uso de la
lengua verndcula en el proceso educativo del indigena, con el apoyo
de los materiales y métodos derivados de los conocimientos de la

lingiiistica. De ese Congreso nacié el Instituto Indigenista

v Ibidem: 87.
KE Ibid.
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Interamericano (III)} y con él el compromiso del Gobierno Mexicano
de crear una institucion nacional para atender la problematica de
los grupos indigenas por medioc de las técnicas antropologicas y

lingtisticas?®.

En 1944 Alfonso Caso, uno de los impulsores del indigenismo en
México, influyé en Jaime Torres Bodet, entonces Secretario de
Educacién Puiblica, para propiciar la fundacion del Instituto Pro
Alfabetizacién en Lenguas Indigenas. Durante la administracion de
Miguel Alemdn, en 1946, desaparece el Departamento de Asuntos
Indigenas y sus competencias se transfieren a la propia SEP por
considerarse que el problema del indio es badsicamente educativo.
Quiza es la época en gue la educacion para la poblacién indigena
adquiere un cardcter marcadamente integracionista, siendo sus
caracteristicas las siguientes: a) Expansiodn del sistema de escuela
rural hacia algunas areas indigenas; b) Atencién a los nifos
indigenas por maestros rurales y monolingilles en espanol; c)
Utilizacion del espafiol como vehiculo de instruccidn; y, d) Apoyos

didécticos en lengua espafola®.

En 1951 se fundé el primer Centro Coordinador Indigenista del
pais en de San Cristoébal de las Casas, Chiapas para atender la

regién tzeltal-tzotzil, y teniendo presente el fracaso de las

19

Hernandez Moreno, Jorge y Alba Guzmdn G. Obra Citada. p.
87.

e Ibid.
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escuelas rurales en las zonas indigenas, se propuso la estrategia
de extraer a jévenes de sus comunidades, preferentemente aquellos
que habian culminado sus estudios de Ensenanza Primaria y hablantes
de sus idiomas maternos, para habilitarlos como promotores del
desarrollo de la educacidén. Este modelo educativo exigia entre

otras cosas:

1) Comenzarian a funcionar escuelas con maestros
hablantes de lengua verndcula y espanol; 2) Se utilizaria
la lengua verndcula como vehiculo de instruccidn; y 3) Se
iniciaria, en fin, el trabajo de traduccidén de apoyos
diddcticos a las lenguas verndculas®.

En la necesidad de atender a otras zonas indigenas del pais,
se fundaron nuevas Unidades QOperativas de atencidén del INI: los
Centros Coordinadores, Radios, Delegaciones Estatales, etc. las que

hoy suman alrededor de 130%* en todo el pais.

Con el crecimientc del nimero de promotores culturales gque
atendian fundamentalmente las actividades educativas de la SEP y
con las recomendaciones de la Sexta Asamblea Nacional de Educacidn
de 1963, se credé el Servicio Nacional de Promotores Culturales y
Maestros Bilinglles en 1964%. Con €1, la SEP absorbid

administrativamente a este personal,- considerdndolo como un

o Ibidem: 89.
= Mapoteca del INI, 1990.

- Hernandez Moreno, Jorge y Alba Guzmdn G... Obra citada.

P. 89.
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servicio extraescolar de dicha Secretaria®.

Es de hacer notar que durante el periodo comprendido entre
1964 y 1970 se fue consolidando el papel del Promotor Cultural
Bilingiie al considerarlo parte del personal docente de la SEP, va
que se le obligd a recibir capacitacién proporcionada por el
antiguo IFCM**. A finales de esa misma década, el Instituto de
Investigacioén para la Integracidén Social del estado de Oaxaca
(IIISEO) con su plan piloto aportd al servicio 232 promotores gue
habia preparado durante un afho en la poblacién de Nazareno,

Xoxocotldn, Oaxaca.?®

A partir de 1971 comienza un nuevo periodo de crecimiento
explosivo de la accidén del INI y con ello el incremento del numero
de promotores culturales necesarios para cubrir las demandas de los
servicios educativos en las regiones indigenas. Esto, de alguna
manera obligé a contemplar la instrumentacién de una etapa previa
al ingreso de los nifios a la instruccién primaria. A esta etapa se
llamé grado preparatorio y consistia en darles suficientes
elementos de castellanizacién a los nifos monolinglies en su

respectiva lengua, para iniciar su instruccidn primaria®.

- Ibid.

== Ibidem: 90.
= Ibidem: 90-91.

2=

Hernandez Moreno, Jorge y Alba Guzmdn G. QObra Citada. pp-.
90-91.
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Es necesario senalar que durante el pericdo comprendido entre
1964 y 1972 tanto promotores culturales como maestros bilingles
venian laborando bajo un solo sistema Jjunto con los maestros
mestizos formados en las normales rurales. Lo incenveniente fue que
los promotores y maestros bilingiies nc estaban facultados para
atender grados superiores de educacién primaria, unicamente podian
atender grados preparatorios, primeros y hasta segundos grados,

ademds de soportar lags humillaciones de gquienes en esa época se

sentian profesores de primera categoria por haber egresade de
alguna Normal Rural®. En aguel entonces, el sector magisterial
bilinglie se situaba en la escala mas baja del estatus social de los
maestros, ya gue si tenia la categoria de promotor cultural no
gozaba de derechos sociales, ademas acudia hasta la cabecera de los

Centros Coordinadores Indigenistas a cobrar sus salarios a los 8,

Quien esto escribe vivié de cerca esta experiencia
desagradable durante el periodo de 1967 a 1972 en las
comunidades mixtecas de La Victoria, Buenavista de Juarez
e Iturbide del municipio de Itundujia, y Cuauhtémoc
Yutecoso, Monteverde, ambos pertenecientes al distrito de
Putla, Oaxaca, donde junto con otros compahneros
promotores culturales bilingles, le tocaba realizar entre
otras actividades: servir de mensajerc para dejar los
recados de la direccién de la escuela a oftros companeros
gue estaban a unza distancia de 3, 4 y hasts de 7 horas de
Caminc; si es para acudir a algun evento académico de la
zona escolar, los prometores eran los encargados de
llevar cargande las maletas del “profesor normalista®,
mientras &1 iba montade en su caballo:; al promotor le
correspondia cuidar los caballes de montura durante el
viaje y la estancia en las comunidades de visita:; la
obligacion del prometor era permanecer durante 1CS fines
de semana en la comunidad donde prestabz sus serviclos,
en fin, era el encargado de todo.
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10 & 12 meses®®. Esta era la situacién de los maestros contratados

bajo el esguema del INI™.

Ante los problemas descritos en el parrafeo anterior, asi como
de otros derivados del efecto negativo de los maestros monolingtes
en lengua castellana que laboraban en las comunidades indigenas, se
determiné la separacién de educacién indigena del sistema de
primaria en 1973. El impacto negativo no fue sdélo para los maestros
monolingiies en lengua castellana (incluso muchos de ellos eran
indigenas enajenados), sino también para los promotores porque
todos tenian la misma idea de civilizarse y civilizar®*. A partir
de esta fecha se crea la Direccién General de Educacion
Extraescolar en el Medio Indigena, que comenzé a disenar su propia

... estructura educativa que ha permitide a los nifos

indigenas recibir una educaciodn bilinglie y bicultural en
todos los grados de la primaria, y expander el servicio,

= Esta situacion cambia en 1974 cuando se reconocen los
derechos laborales de los Promotores Culturales
Bilingiies. Fue a partir de un movimiento que se gestd en
la Mixteca Alta y culmind en una reunidn de caracter
nacional donde fue posible crear un frente de lucha de
este sector magisterial.

= En la mayoria de las regiones indigenas donde hay
servicio educativo bilinglie, se le identifica tecdavia a
este personal como maestros del INT.

Es necesaric aclarar que el impacto negativo que han
tenido los maestros en las comunidades donde han
laborado, no es exclusivo de algun determinado tipo de
maestros, sino de todos: mestizos, indigenas o
enajenados, porque es productc de la propia deformacidn
que proporciona el sistema educativo ideclogizante del
Estado.
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en forma explosiva....

En 1978 se crea por Decreto Presidencial la Direccidn General

de Educacién Indigena, integrada en la Subsecretaria de Educacién

Basica de la SEP®*. Con este marco legal, se establecid una nueva

forma de organizacién de la institucidn.

El

trabajo educativo gue se realiza ... tiene como

planteamiento pedagdgico la sducacién bilinglie vy
picultural ... [gus tiene como fin] la realizacidén del
proceso ensenanza-aprendizaje en lengua materna, y el
aprendizaie gradual del sspancl comc segunda lengua*.

Es necesario sefalar que con el crecimiento de las Unidades

Operativas, en 1982, aumentd el numero de promotores culturales y

maestros bilingiies contratados para desempenarse como agentes de

cambio de sus propias comunidades, atendiendo distintos servicics

en una cobertura de 432 Zonas Escolares, 93 Direcciones Regionales

en 22 Estados de la Republica (cuadro 1).

32

33

34

Hernindez Lépez Ramén. "Reflexiones en torno al sistema
de Educacién Indigena Bilingile y Bicultutal” en: Scanlon,
Arlene Patricia y Juan Lezama Morfin. Obra citada. p.
117.

Herndandez Moreno, Jorge y Alba Guzman G. Obra citada. p.
91.

Ibidem: 92.
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SERVICIOS A CARGO DE LA DIRECCION GENERAL
DE EDUCACION INDIGENA (DGEI) A NIVEL NACIONAL
1982.

Cuadro No. 1

SERVICIOS NO. DE NO. DE POBLACION
CENTROS PERSONAL | ATENDIDA

Primaria Bilingie 5,044 15,122 387,835

Centro de

castellanizacidn 4,229 5,218 132,500
Albergues Escolares 1,204 3,612 61,700
Centros de Integracién 32 523 4,135
Social
Brigadas de 35 201 133,128
Me-joramiento Indigena

45 108 69,413
Procuradurias Indigenas
Total de Servicios 11,136 24,784 788,711

_‘————_——___———-__‘—__‘————————
Cobertura:

22 Estados,

93 Direcciones Regionales de Educacion
Indigena, y

432 Zonas Escolares.

FUENTE: Herndndez Moreno, J. y Alba Guzman G. ®"Trayectoria y
Proyeccion de la Educacion EBilinglie y Bicultural en México”,
en: Scanlon, Arlene Patricia y Juan Lezama Morfin. HACIA UN
MEXICO PLURICULTURAT,. Ds la Castellanizacion a la EHducacion
Indigena Bilinglie v Bicultural. México, 1982 p. 104.

Siete anos después (1989), la cobertura de los servicios
educativos en las zonas indigenas a nivel nacional es
asombrosa, el numero total de servicios asciende a 13,910, el

personal responsable de estos servicios alcanza a 36,124 y la
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poblacién atendida aumenta a 1,117,537 (cuadro 2) .

SERVICIOS A CARGO DE LA DIRECCION GENERAL
DE EDUCACION INDIGENA A NIVEL NACIONAL (1989)

Cuadro No. 2

SERVICIOS NUM. DE NUM. DE POBLACION
CENTROS PERSONAL ATENDIDA
Educacion Preescolar 5,881 2,615 203,590
Educacidén Primaria 6,372 28,250 547,020
Albergues Escolares 1,250 3,750 63,900
Centros de Integracion 32 667 5,300
Social.
Brigadas
34 286 78,800
Procuradurias 58 107 270,000
Programa de la mujer 283 449 8,927
Indigena
Total de Servicios 13,910 36,124 1,117,537
P———-—-_—-_—__—__I———_———-—‘
La cobertura de estos servicios es la siguiente:
109 Jefatura de Zonas de Supervisicdn,
589 Zonas escolares,
1,033 Municipios, y
8,847 Localidades (En este cuadro no incluyen
las becas gue se proporcicnan a
estudiantes de origen indigena).

FUENTE: SEP/DGEI. Prontuario de Estadistica de FEducacion
Indigena en Oaxaca, 1989.
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Durante el <ciclo escoclar 1993-1994, sclamente 1lecs
servicios de Educacién Preescolar y Educacién Primaria aumentan
a 14,754; el personal responsable de estos servicios asciende
a 38,409 y la poblacién atendida por solamente dos tipos de
servicios es de 905,695 (cuadro 3).

SERVICIOS EDUCATIVOS ATENDIDOS
POR LA DIRECCION GENERAL

DE EDUCACION INDIGENA A NIVEL NACIONAL
DURANTE EL CICLO ESCOLAR 1993-1994

Cuadroc No. 3

SERVICIOS NUM. DE | NUM. DE POBLACION
CENTROS PERSONAL ATENDIDA

Educacidén Preescolar 7,152 11,399 245,697
Educacién Primaria 7,602 27,010 659,998
Total de Servicios 14,754 38,409 905,695
La cobertura de estos es como sigue:

23 Estados,

126 Jefaturas de Zonas de Supervision,

685 Zonas Escolares,
7,588 Localidades, y

885 Municipios.

FUENTES: SEP/DGEI: Estadistica Basica de Educacion Primaria
indigena, (Inicio del Ciclo escolar 1993-1994) México, 1995.
SEP/DGEI. Estadistica Bdsica de Educacidn Preescolar Indigena
(Inicio del cicle Escolar 1993-1994) México, 1995.

la configuracién de lo que es la DGEI y el reconocimiento
legal de su existencia no ha sido casual, es el resultado de
distintos planteamientos realizados por las organizaciones

indigenas que comienzan a surgir a mediados de la década de los
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afios setenta (OPINAC, CNPI, ANPIBAC, etc.), unas de caracter
local y otras de corte nacional e intercontinental, ademas de
eventos académicos como Barbados I y II. También influye de
manera directa el crecimiento explosivo de 1los servicios
asistenciales y educativos en las zonas indigenas, asi como el
numero del personal gue tiene el encargo de atender dichos

servicios®.

lLos servicios que la DGEI tiene bajo su responsabilidad
son: Educacién preescolar bilingiie, Educacion primaria
bilingiie-bicultural, Albergues escolares de educacién indigena,
Apoyo radiofénico bilingile, Programa de educacidn superior para
maestros bilingilles y Programa de capacitacidon de promotores
culturales bilinglies, entre otros®; el creciente aumento de
su personal docente ha obligade a buscar distintos mecanismos
para enfrentar con eficacia la educacidén destinada a la

poblacién indigena.

algunos de los programas gque se sehalan siguen

funcionando, otros han desaparecido (como el Programa de

¥ El surgimiento de los servicios es mds complejo y su
crecimiento se debe mds a cuestiones politicas que
educativas. En otras palabras, el crecimento cuantitativo
de los servicios ha sido por cuestiones politicas: la
cuestidén cualitativa ha sido relegada a un segundo
término. A eso se debe que no hay interés del mismo
Estado por mejorar la formacidén profesional del docente
bilingte.

- Varese, Stefanc y otros. Indigenas y Educacién en México.

Edit. CEE/Gefe. México, 1983. P. 126.
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educacién superior) y se han agregado otros que seguramente
tendran poca duracién. Por ejemplo, unc de los programas
prioritarios de mayor relevancia que hubiera beneficiado el
tipo de educacién deseado para las comunidades étnicas, hubiera
sido el de educacién superior para maestros bilingles (Programa
de Etnolingiiistica y Ciencias Sociales); sin embargo, como ha
operado bajo el amparo de la politica sexenal, pronto dejdé de

existir.

En cada entidad federativa donde existe poblacidn indigena
funciona un Departamento de Educacidén Indigena que atiende el
mismo numero de servicios®. Dependiendo del porcentaje de la
poblacidén indigena que se atiende, la magnitud de los servicios
educativos es creciente, lo mismo pasa con el personal

administrativo.

b) Los maestros de educacién indigena.

cQuiénes son los maestros bilingiles en México? {qué hacen
y en qué difieren de los otros maestros que no son bilingiies?
Existen numerosas dudas no resueltas respecto a estas

preguntas. Sin embargo, a partir del establecimiento de un

37

A raiz del Acuerdo Naciocnal para la Modernizacidn de la
Educacién del 18 de mayo de 1992, comenzd la
descentralizacion educativa en algunos Estados, y se ha
impulsado para que el Departamento de Educacion Indigena
se eleve a range de Direccidén Estatal de Educacidn
Indigena del Estado y que se concreta en septiembre de
1998.
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sistema educativo destinado a las poblaciones indigenas,
primero con el INI y posteriormente con la DGEI dependiente de
la SEP, se llevé a cabo la contratacién de personas de las
propias comunidades indigenas cuyas caracteristicas fueron:
contar con una formacién elemental de instruccion primaria,
secundaria o bachillerato y hablar su lengua materna (la
indigena) que permitiera desarrollar su prdctica docente
utilizéndola. A estas personas se les llamaria maestros

bilingtes.

Los maestros bilinglies son las personas Jque se€ supone
capacitadas para encargarse de la conduccidén del proceso
ensehanza-aprendizaje de los nifios hablantes de sus idiomas
maternos y pertenecen al sistema de educacién indigena
bilingiie. En cambio, quienes no pertenecen a este sistema no se
consideran bilingiies, aun cuando hablen la lengua de sus
padres. Comc resultado de los procesos de dominacidn a los que
han estado sujetos los indigenas, muchas veces los maestros que
son de esta extraccidén son discriminados por los otros que ya
no se consideran indigenas. Es decir, este sector magisterial
es visto no pocas veces como maestros de segunda categoria
porgue supuestamente no estan preparados y ni saben hablar bien

el castellano.

Desde su creacién, el servicio educativo indigena ha

adolecido de multiples fallas: la calidad de la formacidn
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profesional especializada del personal no ha sido la adecuada
e incluso el personal contratado ha empleado a educacién
indigena como puente para transferir su plaza a otros sistemas

gue no tienen nada que ver con la realidad indigena.

Es de hacer notar que desde 1964 se ha venido preparando
constantemente a jovenes de origen indigena para convertirse en
personal docente. Algunos cursos de capacitacién o de induccion
a la docencia, como se denominan hoy, han tenido una duracioén
que oscila entre un mes hasta tres vy sels meses de
entrenamiento en nociones de diddctica y pedagogia para ejercer
la docencia. Muchos de estos jovenes ingresaron al servicio de
promotoria con una escolaridad de instruccién primaria, tiempo
mas tarde con estudios de Secundaria, hoy con estudios de
bachillerato y normal badsica. Lo cierto es gue durante su corto
periodo de entrenamiento no se ha propiciado la reflexidn sobre
su compromiso como indigenas, de ahi el poco interés de seguir
permaneciendo en el magisterio bilinglie cuando logran contar
con una formacién de normal bdsica, normal superior o
licenciatura. Los pocos que deciden permanecer como maestros
bilingiles lo hacen porgue existen intereses personales o porgue
en realidad hubo convencimiento de contribuir de alguna forma
para el desarrollo de sus pueblos, o porgue no cuentan con la

posibilidad de hacer otra cosa (cuadro 4).
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PERFIL ACADEMICO DEL PERSONAL DOCENTE DE EDUCACION
INDIGENA DE OAXACA (1996).

Cuadro No. 4

NIVEL PERSONAL DE PERSONAL DE TOTAL:
ACADEMICO EDUC. PREESC. EDUC. PRIM.

PRIMARIA 26 18 44
SECUNDARTIA 644 577 1221
BACHILLERATO 2302 2537 4839
NORMAL BASICA 1050 1791 2841
NORMAL 148 317 465
SUPERIOR

LIC. DE 406 607 1013
U.P.N.

OTRO s 17 17
TOTATL 4576 5864 10440

FUENTE: Mena, Patricia y Arturo Ruiz. "La formacion docente:
Una de las necesidades prioritarias en el contextc de la
educacidn indigena®, en LA EDUCACTON INDIGENA HOY. Inclusion v
Diversidad (Memoria del Seminaric de Educacion Indigena,
septiembre 21-24 de 1977). Edit. IEEPQ/PROYECTO EDUCATIVG
HUAXYACAC. Pp. 170-182. p. 172.

Quienes ingresan como docentes indigenas con estudios
minimos de primaria, secundaria o bachillerato contraen ciertos
compromisos institucionales. Por un lado se les presiona para
gue desempefien con responsabilidad sus actividades docentes, y
por el otro su obligacidn es seguir formandose
profesionalmente. Sin embargo, no encuentran instituciones
formadoras de docentes de acuerdo a sus necesidades como
profesores bilingiles de comunidades culturalmente diversas. La
mayoria de las instituciones, si no todas, que se encargan de

formar a docentes no contemplan las especificidades culturales
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de las regiones. Es en este espacio donde aun estdn vigentes
las viejas politicas integracionistas de los anos veintes y

treintas.

Los espacios educativos que proporcionan una formacidén
profesional de calidad y congruente con la realidad de las
comunidades de donde proceden los maestros bilingles, son pocos
en el pais. Existieron los Programas de Licenciatura en el
IIISEO que funciond por corto periodo, las dos generaciones de
Licenciatura en Etnolingiiistica y la Licenciatura en Ciencias
Sociales. El tunico programa que sigue funcionando es la
Licenciatura en Educacién Indigena escolarizada en la Unidad de
UPN de Ajusco, ciudad de México, y la implementacién de las
Licenciaturas en Educacién Preescolar y Educacién Primaria para
el Medio Indigena (LEPEPMI’20) por la modalidad
semiescolarizada, que funcionan en mds de 35 Unidades de UPN en

el pais a partir de 1990.

Funciondé en Oaxaca la carrera de Antropologia Social por
el sistema abierto dependiente de la Escuela Nacional de
Antropologia e Historia (ENAH) por un periodo de 10 anos, pero
debido a cuestiones politicas y a la mala formacién gque
recibian los alumnos (ningun graduado), se canceld esta
posibilidad para los maestros indigenas de la entidad. Sigue
funcionando la Escuela Normal Superior en la entidad para

formar a maestros del nivel de secundaria. Son estos los unicos
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espacios con que cuentan los maestros bilinglies para formarse
profesionalmente con un doble propésite: por un lado,
incrementar sus remuneraciones y por el otro, la movilidad
ascendente dentro de la estructura del sistema educativo. Es
evidente gue ante 1la poca oportunidad de acceder a una
formacién profesional requerida para las comunidades indigenas,
los maestros bilinglies pronto abandonan sus compromisos con la
DGEI que les dio la oportunidad de un espacio laboral como
promotores y maestros bilingiles, para pasar a otros sistemas
educativos, siempre en la biusgueda de mejoras econdmicas y asi

acceder a mejores condiciones de vida.

3. Contenido de la educacidn.

Durante mas de 3 décadas de vigencia de la Educacion
Indigena en las comunidades, primero bajc la responsabilidad
del INI y posteriomente de la DGEI**; los servicios con que se
ha contado han tenido un crecimiento cuantitativo, tanto en
recursos humanos como en programas, sin embargo, a nivel

cualitativo poco se ha avanzado.

A pesar de gue existe ya un espacio politico para

reflexionar sobre el contenido de esta educacidén, los tedricos

e De 1964 a 1978 la institucidn encargada de
proporcionar la educacidn a las poblaciones indigenas
sufrié modificaciones, tanto su denominacién (Direc.
Gral. de Educ. Extraescolar en el Medic Indigena y
DGEI) como en los propdsitos.
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de la llamada Educacién Bilingiie Bicultural no avanzaron en la
discusién académica, y tampoco guienes tienen la
responsabilidad de llevarla a la prdctica. En el terreno de los
hechos se sigue reproduciendo la misma politica
castellanizadora de integracién, vigente como tal hasta antes
de los anos setentas. Todo ello se debe a la falta de un
proyecto de formacidén de docentes, con un contenido

especializado para revalorizar sus filiaciones étnicas.

En cada regioén étnica estan funcionando actualmente
distintos servicios educativos y asistenciales. El contenido de
estos dos servicios: el de Educacidn Preescolar y el de
Bducacién Primaria Bilingtie*®, es el mismo que se imparte a
nivel nacional. Si algin maestro bilinglie estd consciente de lo
que esto significa para los pueblos que tienen diferente
cultura, intenta por lo menos adaptar el contenido de sus
programas educativos a la realidad de la regién donde esta
ubicado; si no, su tnica opcidn es seguir reproduciendo lo gue
subyace en los planes y programas de estudio gue operan a nivel

nacional®°.

e Herndndez Loépez, Ramén. %Reflexiones en torno al
sistema de educacién indigena bilinglie bicultural"
en: Scanlon, Arlene Patricia y Juan Lezama Morfin.
Obra Citada. p. 118-121.

* Aunado a la falta de formaciodn especializada, se ve

presionado el docente por las autoridades educativas

para cumplir con el contenido de planes y programas
porgque para esc le pagan.
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El Estado de Oaxaca es una de las entidades federativas
que cuenta con una poblacidén mayoritariamente indigena. En las
regiones donde existe esta poblacién funcionan escuelas
bilinglies desde el nivel de educacién inicial hasta la
educacién primaria, ademds de otros programas CORO los de los
Albergues Escolares, las Brigadas de Desarrollo Educativo
Indigena, los Centros de Integracién Social, etc. El contenido
de la educacién que se imparte en los niveles de preescolar y
primaria no cambia, se emplean los mismos planes, programas y
textos escolares para todas las escuelas del pais, como si

fuera un ambito homogéneo linglistica y culturalmente.

No existen datos puntuales sobre el crecimiento de los
servicios destinados a las poblaciones indigenas en el Estado
de Oaxaca a partir de 1964. Sin embargo, los gque contamos
proporcionan alguna idea de cémo se han ido incrementando
dichos scervicios. Durante el ciclo escolar 1997-1998 se
reportan los servicios de Educacién 1Inicial, Educacién
Preescolar, Educaciodn Primaria, Albergues Escolares, Centros de
Integracién Social, Brigadas de Desarrollc Indigena Yy

Procuradurias Indigenas. (cuadro 5).
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SERVICIOS EDUCATIVOS ATENDIDOS POR LA DIRECCION GENERAL DE
EDUCACION INDIGENA A NIVEL ESTATAL (OAXACA) DURANTE EL

CICLO ESCOLAR 1997-1998

Cuadro No. 5

SERVICIOS. NUM. DE NUM. DE POBLACION
CENTROS. PERSONAL. ATENDIDA.

Educacidn 253 256 6,681
Inicial.

Educacidn 1,497 2,571 59,636
Preescolar.

Educacidn 1,490 6,237 150,681
Primaria.

Albergues 257 748 13,988
Escolares.

Centros de 6 141 1,114
Integracién

Social.

Brigadas de 10 89 3,033
Desarrollo

Indigena.

Procuradurias 15 24 4,200
Indigenas.

Total de 3,528 10,066 239,333
servicios:

La cobertura de estos es como sigue:

23 Jefaturas de Zonas de Supervisidn,
170 Zonas Escolares,
647 Municipios.
FUENTES:
SEP/DEI: Estadistica Basica de Educacion Primaria

indigena, 1999.
SEP/DGEI. Archivo de Servicios Asistenciales, 1999.

Al revisar el Plan y Programa de Estudios vigente a partir
del ciclo escolar 1993-1994, se advierte gue su contenido es
uniforme para todas las escuelas del pais; no existe un

contenido diferente para las escuelas bilingles. Por ejemplo,

75



encontramos gque las materias gque se imparten tanto a los
alumnos de los dos primeros grados como los ultimos cuatro
grados, no mencionan para nada lo referente a educacion
mixteca; tampoco sehala las caracteristicas de los ninos en
edad escolar de las poblaciones mixtecas. Como evidencia de lo
que sucede en las escuelas, tanto las bilingles como las
1lamadas "formales", la distribucién de las materias y el
tiempo para cada una de ellas es como sigue:

EDUCACION PRIMARIA/PLAN 1993 DISTRIBUCION DEL TIEMPO DE

TRABAJO Primero y Segundo grado.

Cuadro No. 6

ASIGNATURA HORAS ANUALES HORAS SEMANALES
Espanol: 360 horas 9 horas
Matemdticas: 240 horas 6 horas
Ciencias Naturales: 120 horas 3 horas
Historia: 120 horas 3 horas
Geografia: 120 horas 3 horas
Educacidén Civica: 120 horas 3 horas
Educacidn Artistica: 40 horas 1 hora
Educacién Fisica: 40 horas 1 hora
FUENTE: SEE. Plan v Programas de estudio de Primaria Basica.

1993. p. 14.

EDUCACION PRIMARIA/PLAN 1993 DISTRIBUCION DEL TIEMPO DE
TRABAJO De tercero a sexto grado.

Cuadro No. 7

ASIGNATURA HORAS ANUALES HORAS SEMANALES
Espanol: 240 horas 6 horas
Matematicas: 200 horas 5 heras
Ciencias Naturales: 120 horas 3 horas
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Historia: 60 horas 1.5 horas
Geografia: 60 horas 1.5 horas
Educacién Civica: 40 horas 1 hora
Educacién Artistica: 40 horas 1 hora
Educacién Fisica: 40 horas 1 hora
FUENTE: SEP. Dlan v Programas de estudio de Primarla Basica.

1993. p. 14.

En el &rea de Espafiol se prioriza el dominic de 1la
lectura, la escritura y la expresion oral y se distribuye de la
siguiente manera: lro. y 2do. grados: 45 % del tiempo escolar
y de 3ro. a 6to. grados, la ensefanza del espanol es del 30 %
y el resto, las demds actividades de otras asignaturas. El
propésito central de los programas de estudio es propiciar que
los nifios desarrollen su capacidad de comunicacién en la lengua

hablada y escrita.

La Ley Estatal de Educacién Publica del Estado decretada
en noviembre de 1995 estd encaminada a abrir la posibilidad de
contar con las condiciones legales para proponer una nueva
educacioén para las regiones indigenas de Oaxaca,
particularmente la Mixteca. Lo que urge es definir cdémo hacer
realidad esta aspiracién, cémo lograr gue tanto los que ejercen
la docencia como las propias autoridades locales tengan una
real participacién para que se apligue una educacidn congruente

con la realidad.
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La educacién que se imparte en las escuelas tanto
"formales" como del "sistema bilinglie” gque funcionan en la
regién de la Mixteca, no es distinta a la de otras regiones
indigenas del Estado y del pais. En los ultimos anhos se ha
implementado una serie de cursos de capacitacion dirigidos al
personal docente bilinglie, tales como los del Programa para
Abatir el Rezago Educativo (PARE), los de actualizacion
pedagégica que organizan las zonas escolares, las jefaturas de
zonas de supervisién y el Departamento de Educacién Indigena,

que tienden a incluir aspectos de la cultura mixteca.

Hasta ahora las escuelas siguen siendo espacios donde se
reproduce la ideologia y cultura de las clases y grupos
dominantes. En otras palabras, para acceder a las mismas
oportunidades "civilizatorias™ gque ellos hay que dejar de ser
indigenas, renunciando a la lengua Yy a las expresiones
culturales, y adoptar los estilos de vida del mundo modernoc y
occidental: vestido, masica, instrumentos de trabajo,
alimentos, idioma, pensamiento, filosofia y otros aspectos. A
pesar de los intentos realizados por parte de las autoridades
educativas para ofrecer un tipo de educacidén adecuado a las
poblaciones mixtecas, este propdsito no se ha concretado. Hace
falta contar con una evaluacién de la educacidén indigena
aplicada en el Estado para conocer sus alcances y limitaciones,
y a partir de ahi replantearla no solamente en términos

prdcticos sino también tedricos, buscando vincularla con las
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tradiciones locales. Del mismo modo, es urgente discutir y
revisar los planes y programas de estudio con gque se han
formado los profesores bilingilies. Desde nuestro punto de vista,
la mayor parte del problema radica en la falta de instituciones
formadoras de docentes especializados y en el escaso nivel de
compromiso de gquienes estdn involucrados en la tarea educativa.
En la practica todo se improvisa: desde la formaciodn
profesional del docente hasta los contenidos del proceso

ensefianza-aprendizaje de los nifios mixtecos.

La propia DGEI implementé estrategias para la produccidn
de textos en lenguas indigenas a partir de 1980, pero la mayor
parte de estos materiales no fueron ni han sido empleados para
fortalecer la educacién bilingle. Han sido un obstdculo para su
difusién los mecanismos empleados para la fomulacién de los
textos, la falta de formacidén profesional de los docentes
indigenas, las condiciones poco favorables en las regiones
donde tendrian que aplicarse los textos y la actitud de los

medios de comunicacion existentes.

En fechas recientes (1994-1995), la Direccidn General de
Educacidén Indigena publicé textos para la zona de la Mixteca
Alta (Santa Maria Yucuhiti) y son: Sa‘an Nuu Savi Nuu Vijin
(Lengua Mixteca de la regién alta, Oaxaca) Primer Ciclo:; Sa’an
Nuu Savi Nuu Vijin (Lengua Mixteca de la regidn alta, Oaxaca)

Primer Ciclo, Libro de lecturas; Sa’an Nuu Savi Nuu Vijin
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(Lengua Mixteca de 1la regién alta, Oaxaca) Segunde Ciclo;
Sa’an Nuu Savi Nuu Vijin (Lengua Mixteca de la regidn alta,

Oaxaca) Segundo Ciclo. Libro de lecturas.

Los nuevos textos no ha sido aceptados por los maestros de
habla mixteca, y menos los aplican, debido a varios factores:
a) representan una carga adicional de actividades, b) la poca
disposicién del docente originada por su formacidén no
especializada, y c) la falta de apoyc de las autoridades
educativas estatales y regionales. A nivel nacional se han
impreso 36 titulos y estdn en proceso de impresidn otros 36, de
los cuales tres titulos corresponden a la Mixteca: 1. Mixteco,
Montafia de Guerrero (primer grado impreso y en proceso de
impresion el de segundo grado), 2. Mixteco, regién alta de
Oaxaca (en igual situacién) y 3. Mixteco de Jamiltepec, Oaxaca

(en proceso de impresién para primer grado)*.

El contenido de los ultimos textos editados en lengua

nmixteca de la zona alta, se reduce a ofrecer lo siguiente:

1. En el texto denominado "Sa‘an Nuu Savi Nuu vijin,
'Lengua Mixteca de la regidn alta, Oaxaca para el primer ciclo",
aparecen los siguientes apartados: Nu’u-ni (Nu’u-ri), Jna‘an

ve’e-ri (Ta’an ve’e-ni), Ja kusiki, Ve’l sukua’a (ve’e skua’a),

2 "Educacién Indigena" en: Educacién 2001, nudmero 7,

diciembre de 1995. p. 7.

80



Nuu-ni (Nuu-ri), Tifiu sa‘a-yo (Nuu ya‘vi), Ntute (Ntucha) y
Yutun jin kisi. Este texto esta dirigido a los alumnos del
primer ciclo de educacién primaria (lro. y 2do.) y es claro el
propésito de propiciar el desarrolle de la escritura y la
lectura en lengua mixteca. El contenido estd relacionade con el
medic ambiente y todo lo que hay ahi, asi como otras
actividades relevantes como los juegos, el concepto del pueblo,

del agua, de los alimentos, entre otros*.

2. El1 contenido del texto: "Sa'an Nuu Savi Nuu Vijin.
Lengua Mixteca de la regién Alta, Oaxaca para segundo ciclo”,
describe la vida familiar, el medio ambiente, el trabajo
agricola al gque se incorporan los nifics a temprana edad a
contribuir en la economia de la vida familiar, la vivienda como
espacio de convivencia familiar y comunitaria; productos
alimenticios, fiestas del pueblo, la escuela y todo lo que se
aprende ahi respecto a otros lugares, la lengua que se habla en
la comunidad, la importancia de estudiar para conocer como
viven otros nifos, la concepcidén del calendario y el tiempo,
los nombres de los pueblos, los animales, el agua y sus
distintos estados, las historias y la ubicacidén de la Mixteca,
las canciones y la misica, los trajes regionales, y finalmente,

lo que se cuenta de otros lugares lejanos como Oaxaca, México

SEP. Sa’an Nuu Savi Nuu Vijin, Lenqua Mixteca de la
region Alta, Oaxaca. Primer Ciclo. México, 1994.
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y, la historia de nuestros antepasados®.

3. El1 dltimo texto de esta serie: "Sa’an Nuu Savi Nuu
vijin. Lengua Mixteca de la regidn Alta, Oax™". contiene textos
de varios aspectos y se divide por temas: Tna’a Ve’e, Nuu-yo,
Ve’i Skua’a, Taka ja iyo nu Au’un, Nuu yau, Nu’un kuu va‘a,
Nayiv4 kaka‘’an yu’u maa-i, Nuu teyu. Comienza a relatar sobre
la gente que vive en la pobreza, en la marginaciéon vy
discriminaciodn: toca la idea del pueblo y de la gente que vive
ahi: el mercado y los pueblos antiguos e importantes como:
Oaxaca, México, Tilantongo y las historias que dejaron los

antepasados*‘.

Se entiende como contenido de educacidn indigena aquellos
saberes que se transmiten de generacidn en generacidn a nivel
familiar y comunitario, asi como aguellos conocimientos que se
adquieren al incorporarse a temprana edad al mundo natural, ya
sea realizande algunas actividades u observando de manera
detenida lo que realizan los mayores. Este contenido puede ser:
el medio ambiente, los fendmenos celestes, el comportamiento de
los animales domésticos y silvestres, la direccién del viento,

el cambio climatolégico, las formas propias de interpretar el

43 SEP. Sa‘an Nuu Savi Nuu Vijin. Lengua Mixteca de la
region Alta, Oaxaca. Segundo Ciclo. México, 1995.

h SEP. Sa‘’an Ruu Savi Nuu Vijin. Lengua Mixteca de la
regién Alta, Oaxaca. Segundo ciclo. Libro de
Lecturas. México, 1995.
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mundo, las formas especificas de curacidén, los lugares
sagrados, las plantas medicinales, la propia concepcién del
desarrollo humano, el proceso que se sigue para formar nuevas

parejas, la cocepcién del espacio y del tiempo, etc.

Lo que se plantea como contenido étnico no coincide con
los contenidos universales, sin embargo, no significa de
ninguna manera que por encima de la diversidad no se pueda
construir otro tipe de sociedad. Lo que, desde este punto de
vista plantea, es que lleguemos al siguiente milenio
reconociendo esta diversidad con respeto y tolerancia. Ademas,
es posible enriguecer cuantas culturas existen en el mundo a

partir del reconccimiento y respeto hacia ellas.
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CAPITUIO II. 1A EDUCACION FAMILTAR Y COMUNITARIA EN TA

MIXTECA ORIENTAL.

En el capitulo anterior se ha bosquejado, de manera
general, el panorama de lo que ha sido y es la educacion
indigena y su problemdtica. En éste se trata de ofrecer,
también a grandes rasgos, las formas coémo se transmiten y se
adquieren distintos cconocimientos en dos comunidades mixtecas:
Tlazoyaltepec y Huitepec, Oaxaca, y que de alguna manera tiene
que ver con procesos distintos de cémo se construyen y se
amplian los conocimientos al estar en contacto permanente con
el mundo natural: bosques, trabajos agricolas, animales
silvestres y domésticos, etc. En este espacio se tratard de
enfatizar las diversas formas con las que los nifios mixtecos
van moldeando su comportamiento individual y coclectivo a través

del trabajo en el contexto familiar y comunitario.

1. Tlazoyaltepec y Huitepec.

La Mixteca estd ubicada arbitrariamente en tres entidades
federativas: El1 Noroeste de Oaxaca, el Sur de Puebla y el Este
del Estadoc de Guerrero. Ocupa una extensién territorial de
35,804 kildmetros cuadrados representado el 1.8 % de la

superficie total del pais®. En el Estado de Oaxaca abarca una

g COPLAMAR. Programas Integrados. zona Mixteca
{(Resumen), México, 1978. Pp: 1-2.
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superficie de 16,334 kilémetros cuadrados abarcando los
distritos de Coixtlahuaca, Huajuapan de Ledn, Teposcolula y
Tlaxiaco entre otros. En Puebla, la Mixteca ocupa una extensidn
de 8,021 kilémetros cuadrados comprendiendo los distritos de
Acatldn de Osorio, Chiautla, Tehuacdn y Tepexi de Rodriguez. En
Guerrero, los ditritos de Alvarez, Morelos y Zaragoza con

10,449 kildmetros cuadrados®.

En la mayoria de los estudios sobre la Mixteca no se
contemplan los siguientes municipios que le pertenecen: Santa
Maria Pefioles y Santiago Tlazoyaltepec, Etla; San Antonio
Huitepec, Zaachila; Santiago Amoltepec, Sola de Vega: San Juan
Coatzospan, Teotitldn del Camino; Santa Maria Tlalixtac, San
Francisco Chapulapa, Cuyamecalco Villa de Zaragoza, San Miguel
santa Flor, San Pedro Jocotipac, Santa Maria Texcatitlan y San
Pedro Jaltepetongo que pertenecen al distrito de Cuicatlan.
Tampoco menciona el Anuario Estadistico la subdivisidén interna
de la regién como Mixteca Alta, Baja y Costa. A esta falta de
informacién hay que agregar a los mixtecos que se encuentran en

otras regiones del norte del pais y en los Estados Unidos.

Oaxaca es el Estado con mayor presencia de diversidad
cultural y lingliistica por 1la existencia de 15 grupos
etnolingliisticos y sus respectivas expresiones culturales, pero

también es 1la entidad gque presenta un alto indice de

= Ibid.
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marginacion (19.32 %) en comparacién con otras entidades
federativas®. En términos de demografia, segun el Instituto
Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica (INEGI), el
Estado de Oaxaca tiene 3,019,560 habitantes de los cuales
1,477,438 son hombres y 1,542,122 mujeres*. De estos datos,
la poblacién de 5 afios de edad y més del Estado es de 2,602,479
habitantes*®, de los que 1,018,106 hablan lenguas indigenas®,
representando el 39.12 3% a nivel estatal. No se toma en cuenta
que 190,715 nifios que tienen entre 0 y 4 afos de edad viven en
hogares donde alguno de sus padres habla lengua indigena, 1lo
que haria subir el nimero a 1,208,821 (46.44 %)**. Es decir,
al tener los primeros contactos con la familia donde se habla
una lengua indigena, existe la seguridad de aprender aquella

lengua.

De los 1,018,106 hablantes de lenguas indigenas, 237,474

hablan la lengua mixteca (114,440 hombres y 123,034 nmujeres)>.

47

México Demografico, 1988. p. 118.

a8 INEGTI. OAXACA. Sintesis de Resultados del X1 Censo
General de Poblacidén y Vivienda. México, 1290. P. 5.

2 INEST. OAXACA. Resultados definitivos. Tabulados
Basicos. Tomo II1. XI Censo General de poblacion ¥
vivienda. México, 1990. P. 709.

e Ibid.
e Ibidem: 1004.
e INEGI. OAXACA. Resultados Definitivos. Tabulados

Basicos, Tomo II. XI Censo General de Poblacién y
Vivienda, 1990. p. 957.
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1a Mixteca es una de las regiones mas empobrecidas en
términos econdmicos, ecolégicos y de marginacién. Su poblacidn
se dedica a la agricultura de subsistencia y de sobrevivencia
debido al efecto de una devastacién de su medio ambiente, sobre
todo en el &rea que corresponde a Coixtlahuaca, Nochixtlan,

Teposcolula y Tlaxiaco.

De los seis municipios que corresponden a la Mixteca
Oriental se eligieron, para fines de este estudio, solamente
dos: Santiago Tlazoyaltepec, distrito de Etla y San Antonio
Huitepec, distrito de Zaachila. Segun los datos disponibles, el
territorio contiguo que cubren estos Municipios es de 292.27
kildémetros cuadrados, distribuidos en 93.13 Km2. de
Tlazoyaltepec y 199.04 Km2. de Huitepec®. Por otro lado, la
superficie de las tierras comunales de los dos municipios es de
29,709.40 Has. (Hultepec: 22,384.40 Has. Yy Tlazoyaltepec:

7,325.00 Has.), beneficiando a 816 comuneros®™.

En ambos Municipios habitan 9,231 personas, que
representan el 3.88 % de la poblacidén total de habla mixteca.

La distribucidén es la siguiente®:

53

Gobierno del Estado de Oaxaca. Almanaque de Oaxaca,
1982. Oaxaca, México, s/f.

=4 INEGI/Gobierno del Estado de Oaxaca. Anuario
Estadistido del Estado de Oaxaca. 1995. pp. 48-49.
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Ibidem. pp. 90 y 362 respectivamente.
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MUNICIPIO TOTAL HOMBRES MUJERES
TLAZOYALTEPEC 4,504 2,154 2,350
HUITEPEC 4,727 2,252 2,475
TOTAL: 9,231 4,406 4,825

Los municipios de Tlazoyaltepec y Huitepec, aun cuando
estén separados geograficamente®®, tienen terrenos similares.
Los cultivos se realizan en laderas previamente arregladas por
sus propios duefios mediante el sistema de roza o "aflojamiento

de tierra" (tavandaji) y se siembran maiz, frijol y calabaza.

El clima predominante es el frio en el invierno debido a
la altitud sobre el nivel del mar, que alcanza los tres mil
metros. Durante la estacién de verano las lluvias suelen ser
intensas y el clima sigue siendo frio, pero humedo. Debido a
esta variedad de climas, la vegetacién que més se observa se
reduce a pinos, ocotes, enebros, madronos, la variedad de
encinos, chamizos y otros matorrales. Se podria decir gque aun
cuando se comparte el medio, el territorio de Hulitepec presenta
un panorama mds variado, ya due tiene zonas templadas y hasta
calurosas, propiciando con ello otro tipo de darboles y el

desarrollo de otro tipo de cultivos.
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Entre la cebecera municipal de Tlazoyaltepec y la de
Huitepec existe una distancia de 8 a 10 horas de
caminc a pie y 4 horas en automotores.
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En el territorio de Huitepec se encuentran distintos
animales como: coyotes, zorras, conejos, tejones, armadillos,
ardillas, palomas, pdjaros, =zorrillos y hasta venados en
algunas partes. Los arboles frutales con gue se cuenta en cada
comunidad son: el capulinar, duraznal, manzanal, granadar,
peral, naranjal, limonar, tejocotal, etc. gue son &rboles
frutales propios de la zona fria. Por la existencia de lomas,
cordilleras, barrancas, laderas y pequenos valles de ambos
municipios, no es propicio hablar de ganaderia. Algunas
familias cuentan con dos o tres y hasta seis o siete cabezas de
vacunos, caprinos, de caballos, asnos, ovejas, y alguno que

otro cerdo, pollo, guajolote, etc.

Durante los ultimos veinte afos, aun cuando se sigan
cultivando los mismos granos y plantas, se ha dado un cambio en
cuanto a la aplicacidn de insumos para hacer producir las
tierras. Tanto en Tlazoyaltepec como en Huitepec 1los
agricultores comenzaron a aplicar en sus cultivos distintos
tipos de fertilizantes, sobre todo los gquimicos, 1lo gque ha
propiciado un desarrollo mayor que lo normal de las plantas y
un alto nivel de rendimiento nunca antes visto. Durante este
tiempo ninguno de los campesinos penso gue con la aplicacidén de
los fertilizantes en los cultivos iba a cambiar el estilo de
vida local, ni tampoco la secuela de perjuicios colaterales en
cuanto al grade de nutrientes de los productos de dichos

cultivos. En otras palabras, nadie se percatd gque con 1la
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utilizacién del fertilizante iba a mermar la cantidad de
nutrientes del maiz, frijol, calabaza, chilacayote y verduras,
y gque consecuentemente, los alimentos gque antes eran tan
naturales se iban a convertir en "alimentos chatarras" que
evidentemente no producen las mismas energias para trabajar

como antes®’.

En cuanto a 1la rotacién de «cultivos, en algunas
comunidades de la misma zona oriental (Huaxolotipac, Peras,
Yuta, etc.) se han introducido nuevas semillas como alberija,
soya, chicharo, calabazas italianas, manzanas de California,

peras injertadas, lima limones y melones.

Con relacién a la época en gue fueron fundadas estas
comunidades, no hay mucha claridad de fechas. Segun los datos
localizados en una de las campanas del templo de Tlazoyaltepec,
éstas se adquirieron o fueron hechas hacia 1627. En algunos
documentos del Archivo del Comisariado de Bienes Comunales se

sefalan varias fechas para la fundacién de la comunidad; en
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No se cuenta con estudios comparativos sobre el grado
de nutrientes del maiz, frijol, calabaza y otros
productos, antes y después de la aplicacién del
fertilizante en los cultivos. S6lo es posible senalar
gue ha ido cambiando: el sabor de la comida, la
duracidn de la dentadura de los consumidores se
redujo, el jugo de la cana de la milpa, la dulzura de
los elotes y las calabazas. La gente que no tuvo
contacto con el mundo exterior y su dieta alimenticia
era mas natural, tenia una vida mds prolongada. Una
generacién antes de la actual vivia més tiempo; hoy
a la edad de 50 a 60 anos, la gente se vuelve
enfermiza.
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unos aparece 1574 y en otros 1587, sin embargo, aun cuando eran
viviendas aisladas, ya existia la poblacidn cuando llegarcn los

espanoles.

San Antonio Huitepec por su parte, es muy probable que sea
mds antiguo que otros pueblos de la regién. Tal vez a eso
obedece que en lengua mixteca se conoce actualmente como Nuu
Yuku Yata que significa "Pueblo antiguo". Segun los datos que
pudimos localizar tanto en el archivo municipal como en el
parroquial, la comunidad se fundd en 1622 en el lugar conocido
actualmente como Nuu Yina‘’an que en castellano significa
"pueblo antiguo™ (Pueblo Viejo). En este lugar estuvo el pueblo
hasta 1862, fecha en que el templo catélico sufrié un incendid
provocado por un rayo. Después de analizar la necesidad de
mudar el pueblo, se acorddé en una asamblea de comuneros
trasladar la cabecera parroguial a uno de los Barrios, el de
San Antonio, que para entonces estaba formado junto con los de
San Francisco Asis (hoy Yucucundo e Infiernille) y San Miguel
Arcdngel (hoy Miguel Hidalgo). Segun los documentos del archivo
parroguial, durante el periocdo gque va de 1862 a 1890 a esta
comunidad se le antepuso indistintamente los nombres de Santa

Maria y San Antonio Huitepeque®.

S8

Los datos sobre el incendio del templo catdlico de
Santa Maria Huitepegque se encuentran en el archivo
Municipal. Ademds existen otros libros encuadernados
gue versan sobre los distintos conflictos de tierras
gue han tenido los comuneros de este pueblo con sus
vecinos.
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Las localidades que administrativamente controlan

municipios de referencia son

59 .

MUNICIPIO: Santiago Tlazoyaltepec, Etla, Oax.

los

LOCALIDADES:

CATEGORIA POLITICA:

Santiago Tlazoyaltepec

Cabecera Municipal.

Anonal Rancheria
Buenavista agencia Municipal
cafada de Ceniza Rancheria
canada de Yuku Chimil Rancheria
Canada Manzanita Rancheria
Cerro de Aguila Rancheria

El Gachupin

Agencia Municipal

La Guacamaya Rancheria
Hierba Santa Rancheria
Loma Blanca Rancheria
Loma Cerezal Rancheria
Loma Corazdn Rancheria
Loma de Jicara Rancheria
Loma de Lena Rancheria
Loma de Manzanita Rancheria
Loma de Ocotal Rancheria
Loma Dolor Rancheria
Loma Larga Rancheria
Loma Mecate Rancheria
Loma Redonda Agencia Municipal
La Lovera Rancheria
El Portezuelo Agencia Municipal
e INEGI. Resultados Definitivos. Datos por localidad

(Integracién territorial). pp. 110 vy 171.
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Rio de Milpa Rancheria
Rio San Juan Rancheria
Santa Rita Rancheria

Tierra Caliente

Agencia Municipal

La Union

Rancheria

El Zacaton

Rancheria

MUNICIPIO: San Antonio Huitepec, Zaachila, Oax.

LOCALIDADES:

CATEGORIA POLITICA:

San Antonio Huitepec

Cabecera Municipal

La Barranca Rancheria
Buenavista Rancheria
Canada de Hierba Rancheria
Canada de Mojonera Rancheria
Canada de Palengue Rancheria
Cacique Rancheria
Carrizal Rancheria
Carrizal Yucucundo Rancheria
Chamizal Rancheria
Ciénega Rica Rancheria
Duraznal Rancheria
Guacamaya Rancheria

San Francisco Inflernillo

Agencia Municilpal

Llano Chiquito Rancheria
Llano Conejo Rancheria
Llano de Moral Rancheria
Liano de Mazorca Rancheria
Llano de Mecate Rancheria
Llano Oscuro Rancheria

Loma de Miel

Agencla de Policia Municlpal
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Loma de Tizne Rancheria

Loma del Chilar Rancheria

Miguel Hidalgo Agencia Municipal
La Paloma Rancheria

Pando Colorado Rancheria

Pata de Gallo Rancheria
Plazuela Rancheria

El Portillo Rancheria

Pueblo Viejo Rancheria

La Purisima Rancheria

Rancho Nuevo Rancheria

Rioc Panal Rancheria

Rio Tronco Rancheria

San Francisco Yucucundo Agencia Municipal
Santiago Huaxolotipac Agencia Municipal
Tecolote Rancheria

Tierra Caliente Rancheria

Timbre Rancheria

San Juan Xochiltepec Agencia de Policia Municipal

En cuanto a la organizacidn politica y religiosa, hasta
hoy existen distintas formas de elegir a las autoridades, pero
todas en el marco del Reglamento de Usos y Costumbres gque
sefiala la Constitucion Particular de Oaxaca en su articulo 25
gue dice: "La Ley protegera las tradiciones vy practicas

democraticas de las comunidades indigenas, que hasta ahora han
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utilizado para la eleccién del Ayuntamiento"®. En otras
palabras, las comunidades de estudio, las autoridades
municipales y agrarias, asi como las distintas comisiones que
existen en dichas comunidades, se eligen en una asamblea
comunitaria mediante el voto directo a la vista de todos. A las
personas se elige por haber demostrado su responsabilidad,
honestidad, humildad y respetc hacia los mayores Yy normas
comunitarias. Cumplir con los cargos comunitarios es un honor
y prestigio que se acumula desde el comienzo con el primer
cargo, gque es el de "“topilillo"™ de la iglesia catdlica. el
acceso a distintos niveles de responsabilidad esté en funcidn

del comportamiento de cada individuo.

En Tlazoyaltepec, en 1989 fue la ultima vez gque se
nombraron los mayordomos para encargarse de la festividad del
pueblo. Durante los siete afios siguientes no se llevdé a cabo
ninguna festividad catdlica; fue hasta 1996 que la fiesta se
organizé a través de un Comité pro-festejo donde el pueblo
participé. Con la penetracién de las iglesias protestantes
(Testigos de Jehova, Pentecostés, Los Santos de los Ultimos

Dias y 1la Iglesia Evangélica Interdominacional)®® se han

e aguino Centene, Salvador y Maria Cristina Veldsguez

Cepeda. FRCNTERAS BE GOBERNABILIDAD EN QAXACA: ‘i0ue
son los "Usos v Costumbres" para la renovacidn de iss
avuntamientos?. CIESAS/IEEC. Oaxaca, Mexico, 1987. P.
129.

i Segin la informacién proporcionada por el Profr.
Marcelo Hernandez en agosto de 1996; la Iglesia
Evangélica Interdominacional estd distribuida en tres
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provocado varios cambios en la concepcidén de los moradores

sobre el catolicismo.

Actualmente las personas que tienen que desempenar cargos
en el H. Ayuntamiento y en el Comisariado de Bienes Comunales
de Tlazoyaltepec, asi como otras comisiones de menor rango, son
nombradas por el pueblo en una asamblea general de vecinos,
pero sin sujetarse al sistema de cargos. Este mismo esguema se
reproduce en las agencias municipales de el Gachupin, el
Portezuelo, Buenavista, Tierra Caliente y Loma Redonda. Para la
eleccién de personas para ocupar distintos cargos municipales
y comunitarios, la poblacidén toma en cuenta su buen
comportamiento y desempefio en las distintas comisiones que han
tenido. Hasta entonces se decide su nombramiento en una
asamblea del pueblo, en forma totalmente abierta, sin

interferencia de algun partido politico.

Por su parte, en el municipic de San Antonio Huitepec el
nombramiento de las Autoridades Municipales y del Comisariado
de Bienes Comunales, asi como de otros cargos comunitarios, se
sujeta a otros esquemas gque tienen mas relacidén con el sistema
de cargos. Hasta 1995 ningun Presidente Municipal habia sido

nombrado sin haber desempehado cargos como Secretario, Regidor

lugares: el Gachupin, Loma Larga (Ocotal) y en el
Centro de Tlazoyaltepec; las iglesias Testigos de
Jehovéd y los Santos de los Ultimos Dias estéan
ubicadas en el Centro y solamente la de Pentecostés
estd en el Portezuelo.
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del Ayuntamiento u otros de menor rango. Aun cuando la
comunidad cuenta con muchos profesionistas®?, ninguno de ellos
ha llegado a desempefiar algun cargo. La eleccidén de quienes
desempefian los cargos gue se mencionan, por costumbre ha tenido
lugar en asambleas de vecinos que se celebran cada vez dgue
existe la necesidad de renovar los cargos a mediados del afio o

ya proximo a terminar el afio fiscal.

En términos generales, la decisién de nombrar a las
personas para desempenar los cargos comunitarios procede del
pueblo. Es decir,iel pueblo es el que decide guién puede ser el
mejor hombre para gue guie su destino; para elegirlo se basan
en un proceso gue consiste en ponderar su comportamiento desde
que era nifo: su buena conducta hacia los demds, el alto grado
de respeto hacia sus familiares y demds personas de la
comunidad, la honradez, la honestidad, y desde luego, la

disposicién de servicio. j

Durante los dltimos tres afos, los partidos politicos han
estado presentes, ya sea acudiendo directamente quienes tienen

interés de conseguir adeptos o bien a través de los mismos

62

Segun la relacion de personas que obra en poder de la
Organizacién "Unién y Fuerza™ de Huitepec, la
cabecera Municipal cuenta con cerca de 500
profesionistas nativos entre Profesores, Ingenieros,
Arquitectos, Médicos, Abogados, Enfermeras Yy
Secretarias. El1 control para la eleccién de las
personas gue desempefiardn algun cargo, estd en mancs
de la asamblea de vecinos y de la misma autoridad
municipal.

97



miembros de las comunidades. La estrategia que el municipio
emplea para relacionarse con los partidos politicos consiste en
que las autoridades son elegidas por votacidn directa por el
pueblo; sin embargo, el mismo Estado obliga a que se registren
con algun partido politico y para "no tener problemas" con el
gobierno cuando se trata de tener derecho a las participaciones
municipales u otros apoyos, por consenso de los demds comuneros
se decide registrar las planillas con el partido oficial, para
garantizar que puedan obtener algin apoyo econdmico. Asi, por
encima del sistema de Usos y Costumbres que juridicamente se
reconoce en el Estado, el partido en el poder influye
indirectamente en la vida de nuestros pueblos, aun cuando estos

nombren en asamblea comunitaria a sus representantes.

El sistema de cargos no es producto de acuerdos politicos
de quienes conducen los destinos del pueblo, sino que es un
proceso gue se va consolidando a través de la historia y que
comienza desde el seno familiar. De ahi que detrds de estos
hombres que van escalando distintas posiciones hasta aspirar a
ser hombres completos, llenos de responsabilidad, esta 1la
esposa, gque es su compafera de por vida®. Aun cuando hacia el

exterior de cada familia se refleje una posicidn marcada por el

€3

Se tiene el concepto de que la mujer gue fue elegida
para esposa Yy gue como testigoc estuvo presente la
comunidad en la ceremonia del casamiento, es la que
debe ser la compafnera de por vida, ya que sé6lo se
vera interrumpida esta relacidén cuando alguno de los
dos muere.
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machismo, es evidente que es la mujer la que interviene en
decidir qué es lo que debe hacer su maride si cuenta con una

gran responsabilidad® ante su pueblo®®.

A pesar de que existen miltiples problemas en los pueblos,
scbre todo en lo que concierne a las tierras, los mixtecos son
personas caracterizadas como alegres, hospitalarias y a veces
fiesteras. De entrada ofrecen su "corazén" y todo lo gue tienen
a su alcance a gquien o guienes lleguen a visitar; y en
correspondencia esperan de los visitantes una actitud de
amabilidad y de humildad. Una actitud contraria obliga a los
lugarefios a adoptar una actitud de rechazo hacia 1los
visitantes, porque lo gque mds buscan los pueblos es una
relacién de armonia y de convivencia con gente que
necesariamente comparta lo que ofrecen: una jicara con agua, un

cigarro, una copa de mezcal o un taco con sal.

64

Hace 25 afios, en la poblacidn de Huitepec habia un
Presidente Municipal gque era custodiado per su esposa
e hijo o hija; la esposa era la encargada de guardar
el sello del H. Ayuntamiento si el warido se
encontraba alcoholizado.

u“ Las elecciones para los distintos carges comunitarios
a nivel de la localidaé y municipal, se realizan de
manera abierta y durante ellas tienen participacion
los ciudadanos de la comunidad. En cambio, cuando son
cargos de Diputado (local Yy federal), Senador Yy
Presidente de la Republica, como son personas gque el
pueblo no conoce, las autoridades municipales no
intervienen. Se deja en absoluta libertad para que
los ciudadanos decidan por gquien votar.
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En cuanto a la crganizacidn religiosa, a pesar de que la
iglesia catélica fue impuesta por los espanoles a partir de
1521, ha sido apropiada por los mixtecos para diferentes tipos
de rituales (la ceremonia del temascal, la utilizacién del maiz
para los actos adivinatorios, cuando hay que pedir que llueva
pronto, etc.)®*s. Es de senalar que las festividades que giran
alrededor de una imagen catélica han servido para la cohesidn
social y comunitaria. Son ocasiones oportunas para la
convivencia entre los miembros de las comunidades vecinas: y
también se aprovechan para la compra de productos en los dias
de tianguis que se organizan durante la festividad. Ademas de
gque los migrantes regresan para visitar al pueblo y a sus

familiares.

La fiesta catdlica més relevante que se organiza en
Tlazoyaltepec es la del Santo Patrén, Santiago Apdstol, gque
celebran los lugarefios el 25 de Jjulio, y en menor importancia
hay varias fiestas religiosas durante el ano. Otras
festividades son las que organiza la institucidén escolar, de
acuerdo al calendario civico. También es necesario senalar que
a pesar de que la mitad de la poblacién pertenece a las
iglesias protestantes y la otra mitad a la iglesia catélica, no

se ha roto con la tradicidén catdlica ni con otras costumbres

En los rituales de corte prehispdnico que se practica
en la Mixteca hay como especie de sincretismo
religioso. Es decir, quienes intervienen para
realizar estos rituales encomiendan constantemente a
las imagenes catdlicas, asi como la persignacién.
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del pueblo (tequios, cargos municipales y otros).

En San Antonio Huitepec dejs de tener vigencia el
nombramiento de mayordomos en 1965 y en su lugar el pueblo es
el que coopera por medio de un Comité Pro-Festejos que funge
como mayordomo durante la festividad de la Virgen de la
Candelaria y San Antonio Abad que se celebran cada 2 de
febrero®. Aparentemente estas festividades no tienen nada que
ver con el sistema de cargos, sin embargo, el Comité Pro-
Festejos constituye una comisién mds dentro de los cargos de
mayor rango en la comunidad. También suelen ser los ultimos
cargos antes de cumplir con todos los servicios comunitarios,

como el caso del fiscal de la iglesia catdlica.

lLas fiestas catdlicas han servido para la consolidacién de
lazos de amistad y de parentesco entre los familiares vy
conocidos. El compadrazgo derivade del compromiso de llevar a
algin nifno al bautizo, al evangelio, al casamiento o a la
confirmacién, es considerado como una necesidad para asegurar

el futuro de los ahijados, guienes a partir de ahi tendran a

El Comité Pro-Festejo es un cargo mads dentro del
sistema de cargos en Huitepec y es nombrado en la
asamblea de vecinos. Este cargo tiene una duracidn de
un  ano. En similar =situacidn se encuentran
Infiernillo, Yucucundo y Miguel Hidalgo. En Santiago
Huaxolotipac y Xochiltepec, aun se nombran los
mayordomos o se autonombran algunas personas para
organizar las distintas fiestas religiosas.
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otra persona ademds de sus familiares gue lo protegera durante

su vida de pareja.

En lo referido a la religidén de los mixtecos cabe apuntar
gque en cada pueblo, pero fundamentalmente en la comunidad de
Huitepec, se cuenta con mds de veinte médicos o sacerdotes
mixtecos; algunos de ellos poseen conocimientos especializados
que ponen al servicio de quienes buscan un alivio a su dolor,
muchas veces de origen sobrenatural. Es decir, enfermedades que
los médicos aldpatas no han logrado darles un tratamiento
adecuado por considerar gue su causa es de otro tipo. En el
territorio de Huitepec existen alrededor de 33 centros
ceremoniales y otros centros en territorio de pueblos vecinos,
donde acuden con frecuencia los sacerdotes. Los centros
ceremoniales se encuentran ubicados en las cuevas, cima de los
cerros, manantiales, pedregales, barrancas Yy lagunas. No en
todos los pueblos existen médicos mixtecos, a ello se debe que
los de Tlazoyaltepec prefieren ir hasta Huitepec a conseguir

los servicios de estas personas especializadas.

Alguncs de los problemas mas agudos que enfrentan los
pueblos de la zona oriental son los de limites con sus vecinos
y no tienen visos de resolverse, menos cuando la solucidén se
deposita en manos de gente extraha, como el caso de los
funcionarios de la Secretaria de la Reforma Agraria, pues en

vez de contribuir para su solucién los han complicado mas.
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Tlazoyaltepec, cuyo territorio es reducido en comparacién con
el de su vecinoc Pefoles o San Felipe Tejalapa, no queda

excluido de este conflicto.

San Antonio Huitepec, por ejemplo, desde el Siglo XVIII ha
tenido fuertes problemas de limites con sus vecinos de San Juan
vYuta y San Juan Tamazola, San Miguel Piedras, San Felipe
Zapotitlan, San Pedro Totomachapan, San Pedro el Alto y con
Santiago Huaxolotipac, que es una Agencia del mismo municipio.
Se cuenta con abundantes documentos gue testimonian los
distintos mecanismos que se han seguido para solucionar estos

problemas*®®.

Tlazoyaltepec y Huitepec han buscado distintos mecanismos
para resolver sus problemas econdémicos, recurriendo para ello
a la comercializacién de sus productos. Para mayor precisidn,
sefialaremos por apartados la situacion de cada comunidad:

santiago Tlazoyaltepec y San Antonio Huitepec.

La comunidad de Tlazoyaltepec se dedica mds a la venta de
carbon, morillos, horcones, flores, escobetas, cepillos,

duraznos, manzanas y capulin, en el mercado de la ciudad de

&8

Segun la Resolucién Presidencial que obra en el
Archivo de las Autoridades de Bienes Comunales, asi
como otros documentos del Archivo Municipal, 1los
conflictos sobre la tenencia de la tierra entre este
municipic y sus vecinos de San Juan Yuta, Tamazola,
Piedras y Huaxolotipac han sido constantes y datan a
partir de los siglos XVI, XVII y XVIII.
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Oaxaca los fines de semana, o bien en los mercados regionales
de Etla, Zaachila y Zimatldn. El porcentaje de vecinos que se
dedica a complementar sus ingresos con la venta de sus
productos, es mayor que en Huitepec. Ademds, se cuenta en todo
el municipio con alrededor de 40 tiendas donde se expenden
articulos industrializados que llegan de Oaxaca, tales como
cervezas, mezcal, cigarros, cerillos, refrescos, pan de caja,
jabén, azicar, dulces, sal, latas de chile en vinagre, escobas
de plastico, anforas de pldstico, cubetas y huevos de granja.
Menos del 40 por ciento de estos expendios venden Ilos
siguientes productos: tenate, sombrero, soplador, petate,
comal, ollas de barro, escobetas, cepillos, lena, sillas y

bancas.

En Huitepec, por su lado, muy pocas personas acuden al
mercado de la ciudad de Oaxaca a vender. Lo hacen solamente en
los dias de tianguis que se organizan a nivel regional en San
Fernando de Matamoros, San Miguel Peras y en la misma cabecera
municipal de Huitepec. Los productos regionales que se venden
en estos mercados son sombreros, tenates, petates y sopladores
de palma, chilacayotes, chayotes, calabazas, verduras (rabanos,
cilantro, col, chepiche, guajes, pdpalo gquelite, chiles,
jitomate y tomates), chapulin, lehas, madera para construir
viviendas, duraznos, capulin, manzanas y peras. Asimismo se
venden animales como aves de corral, cabras, cerdos, ovejas,

caballos, asnos y novillos. La gente de este municipio prefiere
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vender directamente sus productos a algun comerciante que llega
de la vecina comunidad de San Miguel Peras, aungue con ello

entrega sus productos muy por debajo del precio del mercado®.

Finalmente, es necesario senialar gque tan sélo en la
cabecera municipal de Huitepec existen mds de 60 tiendas donde
se expenden articulos industrializados que llegan de Oaxaca. En
contados expendios se venden algunos productos regionales como
tenates, sombreros, sopladores, petates, comales, ollas de
barro, escobetas, cepillos, lefa, sillas, bancas y comestibles

locales.

En ambos pueblos se .observa que es mayor la cantidad de
productos que se consumen gue lo gue sus habitantes venden en
los mercados regionales. Conforme avanza el tiempo, 1los
habitantes de los pueblos de estudio se han vuelto méas

consumistas.

2. Actividades.

Seguin los criterios de INEGI respecto a la Poblacién

Econdmicamente Activa (PEA), es a partir de los 12 anos la edad

en que los nifos son considerados aptcs para integrarse a las

S En Huitepec el precio (1998) gque asignan los
compradores a una cabra es de $ 150.00 a $ 200.00 y
el precio en los mercados regionales de Zaachila u
Oaxaca es de $ 350.00 a $ 400.00.
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actividades productivas y remuneradas. Sin embargo, la realidad
laboral en el mundo indigena, particularmente en la zona de

estudio, es otra.

El BEstado de Oaxaca cuenta con una poblacioén de 1,977,098
que tiene mds de 12 aflos de edad. Segun su condicion de
actividad la PEA es de 775,844 y la econdmicamente inactiva es
de 1,181,359 y la no especificada es de 19,895 individuos™.
De la poblacién de 12 afios y mds de edad a nivel estatal,
184,813 corresponden a la etnia mixteca. De esta poblacidn, la
PEA es de 69,639 individuos (38.1 %), mientras que la poblacién
inactiva es de 113,197 personas (61.9 %)7'. Es decir, segun la
légica censal, casi dos terceras partes de la poblacién
potencialmente trabajadora esta inactiva porque no registra
tener empleo. Como veremos, nada es mis alejado de la realidad

que esta distorsién censal de la vida econémica mixteca.

Sefala que de los 184,813 mixtecos en edad de trabajar,
113,197 son considerados como inactivos (26,982 hombres Yy
86,215 mujeres) y se distribuyen en 75,364 mujeres que se
dedica en los quehaceres del hogar, 20,748 son estudiantes y
otros inactivos 17,0857 . Estos datos indican que la mayoria

de las mujeres no se dedica a actividades remuneradas, sino que

. INEGI. Resultados Definitivos. Obra citada. p. 4379.
. Ibidem. p. 166.
22 Ibidem. p. 170.
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se dedica a los guehaceres del hogar. Desde nuestro puntec de
vista, todos los trabajos son dignos de recuperar y de tomar en
cuenta, pues sin ellos no habria vida, tampoco 1la
transformacién del medio ambiente. Es decir, sin la presencia
de individuos activos no se podria hablar de una totalidad™.
Incluyo la distincién entre trabajo productivo, es decir aquel
gue genera alimentos o dinero, y el trabajo reproductivo,
entendido como el que realizan las mujeres en sus labores
domésticas, sabiendo que no es muy operante en las culturas
indigenas, ya que las mujeres realizan una multitud de tareas
productivas, como la recoleccién, que no aparecen en los

registros censales.

En la regién de estudio y en toda la Mixteca, la edad
propicia para integrarse a las actividades productivas es a
partir de los 5 anos de edad, aunque en algunos casos la
integracién se da mas temprano, a los 3 O 4 afios. A esa edad,
el nifio no sabe distinguir cudndo es juego o trabajo lo que
esta haciendo, es decir, mientras cuida la sementera lleva sus
juguetes para matar pdjarcs o jugar a las canicas, asi como la
utilizacién de ramas de ocotales como resbaladillas en lugares
donde hay pendientes. Durante el viaje al monte para ir a traer

lefa u otros mandados, buscan bellotas de encinos o de enebro

La totalidad es entendida aqui como una interrelacion
no sélo entre individuos, sino entre éstos y su
hiabitat (aire, agua, fuego, flora, fauna, suelo,
etc.).
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y ahi mismo comienzan a jugar con Otros nifios a las canicas.
También se trepan a los sitics mas altos, sobre todo a los
drboles, como una forma de demostrar su habilidad. Con esto
podemos sefialar que es muy dificil distinguir entre los limites
de una actividad formal y el juego, ya que en ocasiones todo se

convierte en juego.

Al particularizar el <caso de los municipios de
Tlazoyaltepec y Huitepec, los datos del Censo de 1990 revelan
que la poblacién de 12 y mads afios es de 5,746 individuos, de
los cuales la PEA es de 1,806 personas y representa el 31.43%,
mientras que la econdmicamente inactiva es de 3,876, o sea el
67.45%7. Estos datos nuevamente reflejan que la poblacidn
inactiva es el mayor porcentaje. Sin embargc, es ésta la
poblacioén que justamente contribuye de manera determinante en
la economia no remunerada de la familia y de la comunidad. Los
criterios empleados por INEGI para establecer qué poblacién es
econdmicamente activa (PEA) y la gue es econdémicamente inactiva
(PEI) son cuestionables para el caso de las zonas rurales e
indigenas. Tal vez esos criterios puedan funcionar en los
medios urbanos y para clasificar a la poblacidn gue cuenta con
el poder econdémico, peroc no a guienes a temprana edad

participan en cualquier actividad no remunerada.

e Ibidem. pp. 4433 y 4626.
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Los datos censales reportan una imagen totalmente distinta

y falsa de lo que es la realidad. En los dos municipios, los

nifios se incorporan a temprana edad a todos los quehaceres, ya

sea en la agricultura o en otro tipo de actividades sin que

ello represente aparentemente un beneficio en términos
monetarios.
MUNICIPIO POBR. TOTAL POB.EC.ACT POB.EC.INAC | NO ESPEC.
TLAZOYALTE 2, 726 647 2, 075 4
PEC:
HUITEPEC: 3, 020 1, 159 1, 801 60
TCTAL 5, 746 1, 806 3, 876 64

FUENTE: Censo General de Poblacién, 1990.

Segun los datos censados es mayor el porcentaje de jovenes

que no participan activamente en los trabajos remunerados,

mientras que los que si participan son pocos.

Sin embargo,

parte de la poblacién considerada econdmicamente inactiva es la

que se encuentra cursando sus estudios de educacién Secundaria

y son precisamente los que combinan sus estudios con los

quehaceres del campo, en el caso de los ninos, y en el hogar,

en el caso de las ninas. Sin embargo, esta incorporaciodn a las

actividades de utilidad familiar varia sequn la posicidén de la

unidad doméstica.

econdémica se integran como

Quienes no

"mozos"™

cuentan

con una

dedican de lleno a sus actividades agricolas.
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La agricultura constituye la principal actividad en toda
la Mixteca y la parte oriental no es la excepcidn. En esta zona
los cultivos mds relevantes se reducen a la siembra de maiz,
frijol y calabaza, a nivel de subsistencia’. Segun Zazil

Sandoval, en la Mixteca,

... la mayoria se dedica a la agricultura ... o a la
explotacién del bosque ... Yy no a los pastos y a la
ganaderia gque es una actividad realizada en
municipios con escasa poblacidén indigena. La
agricultura de la regidén no es una actividad que
destagque a nivel estatal, pero si de una larga
tradicién y base de la subsistencia de los
habitantes...’™

La autora no considera a los chivos y a las ovejas como
ganaderia, aunque si lo son desde nuestro punto de vista. El1
tipo de cultivos varia de una microrregiodn a otra dentro de la
misma Mixteca, ya que estd condicionado a la fertilidad del
suelo, el clima y la topografia. Independientemente de que la
agricultura constituye una actividad principal, 1las otras
actividades giran alrededor de ésta. Es decir, las demés

actividades son consideradas complementarias a la agricultura.

La condicion de subsistencia se refiere mas bien a
que 1z dista alimenticia se reduce 3 tortilla con sal
vy chile en la mayoria de los cases y en otros, en la
temporada de lluvia, distintas especies de insectos
y werduras. El vestuarioc se renueva cada vez gue hay
fiesta patronal del pueblo (cada afec), asi como a la
falta de servicios médicos para tratar las
enfermedades mas comunes.

Sandeoval Aguilar, 2Zazil. Cuadernos de ubicaciodn
regional de la poblacisd i Qaxacs. Edit. INI.

Méxiceo, 1992. p. 27.




De ahi que los nifios desde los 3, 4 6 5 anos de edad comienzan
a practicarlas como si fueran juego, semejante con lo que
ocurre en la adquisicién de distintos conocimientos en su
lengua materna. Es decir, como sostiene Chamoux en su
interesante estudio "... Durante la infancia, nifas y nifos
pueden observar en el seno de la familia el conjunto de
movimientos y secuencias... El nifio aprende solo y con toda su
gente, parientes y no familiares... Esta forma de aprendizaje

es andloga a la del lenguaje™”.

3. Divisién sexual del trabajo.

Generalmente se interpreta como divisién sexual del
trabajo el hecho de gue algunas actividades donde se requiere
imprimir fuerza fisica y habilidades especiales son propias
para que las realicen los hombres, como: arar, aterrar la milpa
con coa, chaponear con machete, tumbar arboles, labrar madera,
cortar lefia, ser arriero e ir a la caceria. En cambio, las
actividades como moler, elaborar tortillas, preparar distintos
tipos de atole, tejer y otras actividades donde no se requiere
de mas fuerza fisica y si habilidades finas, les corresponde a
las mujeres realizarlas. Sin embargo; no significa de ninguna
forma gue tanto hombres como mwujeres no puedan realizar

actividades que nc les correspondan; si a falta de la presencia

Chamoux, Marie-Noélle. Trabajo, Técnicas \'4
Aprendizaje en el México Indigena. Edit. CIESAS-CMCA.
México, 1992. p. 26.
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fisica de la mujer existe la necesidad de asumir la
responsabilidad de la molienda, el hombre tiene gque hacerlo;
las mujeres por su parte, toman la coa, el machete, el hacha y
el arado. A eso se debe que en la vida de pareja indigena se
pugna colectivamente porque exista armonia, y para ello los
familiares cercanos intervienen para la reconciliacién de la
pareja en caso de conflictos serios. Es decir, todo parece
estar articulado en la vida del matrimonio indigena y sdlo se
ve obstaculizado cuando alguno de los dos tiene un origen gque
no es el de ser indigena. Las actividades a realizar tiene que
ver con la madurez fisica e intelectual de nifas y ninos. No
existe una rigurosidad para establecer con precisidén estos
cambios, de ahi que lo sefialado en los siguientes pdrrafos, no

es mds gue un acercamiento al fendémeno gue nos ocupa.

La realizacion de las primeras actividades (ver cuadro)
les corresponde tanto a las nifias como a los nifos, es decir,
no hay diferencia de sexo todavia. Entre las actividades donde
participan mayoritariamente los nifos y las ninas, son las

siguientes:
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TIPO DE
ACTIVIDAD:

a) Cuidado de
pollitos,

b) cuidado de
cerditos,

c) cuidado de
guajolotitos,

d) cuidado de
cabritas,

e) cuidado de
cultivos,

f) Cuidado del
frijolar,

g) cuidado de
arboles frutales,

h) acarreo de
lena,

i) acarreo de
agua,

j) acarreo de
hierbas para los
cerdos,

k) desgrane de
maliz,

1) recoleccion de
hierbas
comestibles,

m) recoleccidn de
hongos
comestibles,

n) ir de caceria:
conejo, zorrillos
y pajaros,

n) busqueda de

QUIENES LA
REALIZAN:

Nifos/ninas

Nifios/ninas

Nifios/ninas

Nifos/nihas

Nifios/nihas

Nifios/ninas

Nifos/ninas

Nifilos/ninas

Ninos/nifas

Ninos/ninas

Ninos/nifas

Ninos/ninas

Ninos/ninas

Ninos/ninas

TIEMPO QUE SE
DESTINA:

2 hrs/por dia

2 hrs/por dia

2 hrs/por dia

hrs/por dia

4 hrs/por dia

2 hrs/por dia

1 hr/por dia

1 hr/per dia

1 hr/per dia

1 hr/por dia

2 hrs/por dia

1 hr/por dia

1 hr/por dia

3 hrs/por dia

1 hr/por dia

1 hr/por dia
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o) busqueda de
flores
comestibles,

p) bisqueda de
insectos
comestibles

g) Cuidado de
elotes,

r) cuidado del
huerto familiar,

s) cuidado de las
frutas,

t) cuidado de
chivos,

u) cuidado de
ganado vacuno,

v) pastar a los
animales de
trabajo (yuntas,
caballos, asnos,
etc.)

Niflos/ninas

Nifos/ninas

Nifios/ninas

Nifics/ninas

Nifios/ninas

Nifos/ninas

Nifnos/nifias

Nifnos/ninas

1 hr/per dia

3 hrs/por dia

1 hr/por dia

1 hr/por dia

De sol a sol.

De sol a sol.

3 horas.

de 3 a 4 horas.

FUENTE:

Observaciones

las comunidades

personales
estudio durante el otono de 1992 y 1993, ademas de
las entrevistas a los padres de familia y autoridades
municipales de los lugares. La caceria esta reservada
exclusivamente para los varones por el riesgo que
representa, por eso las mujeres, por su condicidn
fisica no deben participar.

El tiempo que los nifios invierten para cuidar los cultivos

y los animales, varia. Si a nivel familiar es posible contar

con algunos de estos animales para el trabajo y de manera

permanente, la atencién no solamente se centra en ellos, sino
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que hay que cuidar a otros animales, como las aves de corral,
por eso es dificil precisar la cantidad de tiempo que se

invierte para cuidarlos’.

Son actividades que en mayor o menor grado los hijos tanto
mujeres como varones contribuyen a realizar. Ademd@s no sélo se
dedican a vigilar los cultivos, también en este momento
aprenden a observar detenidamente el movimiento de dichos
animales, o bien el cambio de tamano de las plantas. Si se
tratara de cuidar que los pdjaros no perjudiquen a la milpa que
esta germinando, estdn identificando gqué tipo de pdjaro es
perjudicial, qué tipo de animales perjudica mas a los elotes o
frutas, etc. También a esa edad participan en aclarar el por

qué de los fendmenos naturales™.

El tiempo que los nifios destinan para realizar las
distintas actividades sefialadas no es algo que esté
establéecido, son momentos cuando no acuden a la escuela;
espacios en gque ellos contribuyen a apoyar a los adultos en

estos quehaceres.

kd]

Informaciones proporcionadas por los miembros de la
autoridad Municipal tanto de Tlazoyaltepec como de
Huitepec, Oaxaca durante el otono de 1992 y 1993.

7 A temprana edad, a los nifios les gueda claro que si
no germinan de igual forma las plantas es porque se
dio el cultivo a destiempo. También por no haber
recurrido a los rituales antes de sembrar la semilla.
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1.a division del trabajo por sexos comienza a observarse de
manera paulatina cuando los nifios cuentan con 7 u 8 afnos. A
esta edad ya es frecuente encontrar a ninos y nihas realizando
trabajos que competen a su sexo. Los varones realizan trabajos
de los "hombres" al lado del padre, abuelo, tio o hermano
mayor; cuando esta ausente el padre, generalmente tiene que
acudir un tio cercano para auxiliarlo. Si una madre viuda
decide casarse con otro hombre y éste es una persona de buen
ncorazén", es facil que se gane la voluntad del chigquillo para
que trabaje con él en la milpa; de lo contraric, el nifo
llevard una vida por demds desagradable, ya que el padrastro lo
considerard como estorbo en su nueva vida de pareja con la
viuda. Las nifas realizan distintas actividades "propias"*,
vy lo hacen al lado de su madre, abuela, tia y hermanas mayores;
cuando ya no vive la madre, acuden en su auxilio la tia cercana
o bien la madrina de bautizo. Si el padre decididé casarse con
otra mujer, ésta es la que se encarga de conducir a la hijastra
hacia los quehaceres del hogar, aunque no del todo pueda
marchar bien, ya que esta mujer gque no es la madre de los nifos
con frecuencia verd a sus hijastros como estorbos, de ahi que
en algunos casos se convierte en un infierno para ellas (las

ninas)®.

. Ibid.

e sSignifica no proporcionarle alimentos, limitar el

derecho al vestuario, no permitirle ir a la escuela,
encargarle todos los guehaceres del hogar, etc.
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A partir de los 13 anos, si no antes, dependiendo del
nivel de maduracién de los individuos, la divisidn sexual del
trabajo es todavia mds definida. En algunas actividades
intervienen los adultos para acompafnar a los menores, sobre

todo si son actividades mds importantes y sofisticadas.

fCulturalmente, la edad madura e iddnea para el trabajo
tiene relacidon con el grado de madurez demostrado en las
habilidades y responsabilidades adquiridas durante los primeros
afios de edad, que es la etapa de un buen aprendizaje, pero no
tiene relaciodn con la edad cronolégicaj)Hasta entonces se puede
considerar gque los Jjovenes estdn aptos para valerse por si
sélos, ya sin el apoyo de .los padres, de los abuelos o de 1los
familiares. Aun siendo jévenes, a partir de los 10 afos de
edad, ya pueden ser independientes en cuanto a la decisiodn de
las actividades a desarrollar, o) bien ya aceptan
responsablemente realizar cualquier actividad si la necesidad

asi lo apremia. Es entonces cuando dichos jovenes realizan

actividades propias de su sexo y edad y son como sigue:



Tipo de Actividad: Quiénes la realizan: Duracidn:
Apoyo en la limpia de

la milpa, con azaddn o

arado, vVaron De sol a sol
Apoyo para levantar la

milpa, Varon/mujer De sol a sol
Siembra del maiz en

terrencs de roza o

estaca, Varon De scol a sol
Siembra de maiz en

terrenos de yunta, Vardén/mujer De sol a sol
Siembra de frijol en

terrenos de roza, Vardn De sol a sol
Siembra de frijol en

terrenos de yunta, Varén/mujer De sol a sol
Cultivo de semillas de

calabaza en terrenos de

roza, Vardn De sol a sol
Cultivo de semillas de

calabaza en terrenos de

yunta, Vardén/mujer De sol a sol
Elaboracion de Mujer Tres veces
alimentos, al dia.
Acudir a dejar de cenar Mujer Por ratos

a los Jjornaleros,

Recoleccidn de verduras

(quelite, chepiche, Vardn/mujer Por ratos
guaje),

FUENTE:

Observaciones personales e informaciones de 1los
padres de familia y miembros de 1la Autoridad
Municipal, tanto de Tlazoyaltepec como Huitepec, Oax.
durante el verano de 1992 y 1993.

Si la nina cuenta con 12 6 13 afios se considera que ya es

apta para vivir en pareja con guien llegue a "pedir su mano®,
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ya que lo unico que interesa para ello es saber trabajar
responsablemente y ‘tener cabal conocimiento sobre las
actividades propias de la mujer, asi como saber conducirse

responsablemente en la vida.

Si llega a faltar fisicamente la madre, es ella la persona
encargada de velar por los intereses de la familia vy se
encargara de ayudar a crecer a sus hermanos mds pequencs.
vigilard que todos estudien, aunque ella se quede sin estudiar,
pero se quedard con la satisfaccion de haber cumplido con 1la
obligacién que le correspondié a falta de su progenitora. Si
por cuidar y ver crecer a sus hermanos no le quedd tiempo para
formar su propia vida, es decir, no tuvo oportunidad de
casarse, la obligacién de uno de sus hermanos, sobre todo del
mds pequefio, es que ella viva con €l para que la mantenga por

el resto de sus dias®*.

El hombre, independientemente de 1la diversidad de
actividades que realiza, desde pequefio aprende casi por
imitacion a recolectar insectos como chapulin, mariposas,
gusanos y lombrices. Juntar los chapulines y amarrarlos como si

fuera una yunta y ponerle un palito que simboliza el arado, es

Existen muchos ejemplos, tanto en la comunidad de
Huitepec como en Tlazoyaltepec. Constituye una forma
de correspender a los esfuerzos gque se dan entre
familiares, sobre todo entre hermanos, y que so6lo es
interrumpido cuando alguien gque es extrano se
incorpora a la familia, como son los cuhados © la
esposa.
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signo de que le va a gqustar el trabajo del campo. También a
temprana edad juega con los pollites, perritos, cerditos; si
tiene cabras juega con ellas, aqui comienza precisamente su
formacidn sobre las nociones de cémo cuidar los animales de su
casa. Comienza asimismo su aprendizaje de cémo cuidar la milpa
porque gracias a ella los hombres viven, por eso su concepto
sobre la vida va a estar ligado estrechamente a la concepcién
de la naturaleza. Entre las actividades mds o menos formales
estdan las de espantar tanto a los animales del corral como del
campo para que no perjudiquen a la milpa, al frijolar, al

chayotal, en fin, al cultivo.

A temprana edad los jovenes comienzan a saber utilizar
adecuadamente el azaddén, el machete, el hacha, la barreta, el
zapapico, uncir la yunta para el trabajo, saber "pegar" los
bultos a las bestias, ponerle montura o fuste a los caballos y
asnos; manipular el arado egipcio, saber surcar solo, realizar
la primera limpia, saber cajonar la milpa, sembrar, amansar a
los caballos de montura, "ensenar®™ a los toros para el trabaijo,
cortar los drboles para la roza y gquema del monte, tener un
conocimiento profundo sobre los ciclos de cultive en funcidn a
la posicién y fase de la luna y de los demds astros, entre

otros conocimientos.
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4, Obligaciones y concepcidén del trabajo.

A falta de la presencia fisica del padre, el hijo mayor es
el que asume la responsabilidad de gue el hogar se conduzca
como debe ser. A temprana edad adquiere ciertas
responsabilidades de velar por el futuro de sus hermanos, de su
madre y de sus abuelos. Si este muchacho cumple con lo que le
toca como hijo mayor, muy pronto sus familiares se sentiran
orgullosos de él, ya gue pondra con ello en alto el nombre y
apellido de la familia. También tiene la obligacidén de saber
identificar quiénes son sus familiares, cual ha sido la
relacién que se ha guardado entre ellos y el trato que cada uno

merece.

Si este hombre es el hijo menor, debe conocer que como
tradicién en cada familia que compone su comunidad, el hijo
menor es el que se queda si no con todos, por 1o menos la mayor
parte de los bienes familiares: es el que va a resguardar tanto
los terrenos como la casa y otros enseres que se vVvienen
heredando de generacién en generacién. Esta es la razén por la
que no se debe vender tal o cual pertenencia familiar®’. Este
es el compromiso serio que se aprende desde chico de labios de

los mayores: padres, tios y abuelos. Sin embargo, no del todo

i Por lo regular, no son vendibles: solar, terrenos de

cultivo y casa-habitacién. En cambio si se pueden
vender los animales como: vacas, cabras, caballos,
asnos, cerdos, pollos, etc.
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es transparente y armonioso en los pueblos mixtecos, también
existen rencillas familiares, ya sea por la disputa de un
terreno o bien, derivado de una inconformidad por algo que haya
sucedido entre la familia. Este hecho violento también se

hereda y se llega hasta asesinatos®.

Volviendo al caso de las actividades agricolas, 1la
posicisén de los campesinos mixtecos de Tlazoyaltepec y Huitepec
en cuanto al trabajo es gque generalmente no emplean otras
manos para realizar dichos gquehaceres, sino que los hacen ellos
mismos. Es decir, trabajan por su propia cuenta; si llegasen a
emplear otras manos seria en calidad de ayuda mutua o guetza.
Otras comunidades mixtecas, como Primavera, Municipio de
Yosonduia, distrito de Tlaxiacc, Oaxaca, establecen formas
organizativas donde grupos de 20 a 30 campesinos se reunen para
acudir a realizar trabajos de alguien. La regla es ir entre
todos a realizar el trabajo de un miembro del grupo, al dia
siguiente acuden los mismos para ayudar a otro integrante del
grupo, vy asi sucesivamente hasta agotar la primera ronda de
actividades. En estas actividades participan nifios y jovenes de

distintas edades; la unica condicién es que resistan todos el

o Durante la primavera vy partes del verano de 1973,
como profesor de educacion indigena el gue escribe
este trabajo tuvo la scpertunidad de lsborar =en la
localidad de el Gachupin, Municipio de Tlazoyaltepec,
Caxaca ¥ es ahi donde se observd sste hecho vielento
jue era cotidizno; incluse se han llegade a
exterminar familias enteras per rencillas derivadas
de la disputa por terrenos o solares.
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ritmo de trabajo de los mayores®s.

La ayuda mutua o guetza (da’an) constituye un excelente
espacio y oportunidad para aprender no s6lo la historia y
hechos relevantes que se comparten, sino la nocién de tiempo,
calendario agricola y la clasificacién de los cultivos, ademas
de escuchar distintos tipos de literatura, sobre todo, cuentos

y leyendas locales.

5. Saberes transmitidos y adquiridos a través del trabajoc.

(La transmisién y adquisicién de saberes® es un proceso

de formacioén del ser humanc desde el momento en que nace hasta
1

su muerte®’) Durante este tiempo se establecen ciertas etapas

de la vida para |

ir aprendiendo y construyendo diversos
conocimientos, tanto a través de vivencias personales como por

“ s -
las transmitidas por padres Yy abuelos, articulédndose con las

. Observacién personal realizada durante la primavera

y verano de 1973 en la comunidad mixteca de
Primavera, Municipio de Yosondua, distrito de
Tlaxiaco, Oaxaca cuando el que escribe estas notas se
desempanaba como profesor.
se Se refiere precisamente a las formas de como 1la
familia y la comunidad contribuyen a transmitir
diversos conocimientos y la adguisicidn de otros de
los hijos, sobrinos y nietos.
B Culturalmente, los mixtecos concebimos gque la
educacion de tocdo ser humano comienza desde mucho
antes de nacer; desde gue se encuentra en el seno
materno. De ahi la importancia gue tiene prodigarle
a la futura madre todas las atenciones que ella
merece por parte de sus familiares.
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formas de vida comunitaria sin desligarse de la naturaleza que
le da sustento. Algunos designan a este proceso
wendoculturacién® o "enculturacisén" y se refiere a una forma
especifica de adguirir desde el interior de la comunidad
conocimientos transmitidos de generacidén a generacién. E1
proceso de socializacién como forma de aprendizaje para la vida

no se da de la misma forma en cada sociedad.

El trabajo es abordado en este documento como una
actividad vital del hombre. Agnes Heller al citar a Marx dice
que

e e La actividad wvital <consciente distingue

inmediatamente a1 hombre de la actividad wvital

animal. Justamente y s6lo por ello, es él un ser
genéricc. 0O, dicho de otra forma, so6loc es ser
consciente, es decir, sélo es su propia vida ebjeto

pera €1l porgue €s un sS&r genérico. So6lc por ello es

cu actividad libre... precisamente por ser un ser

consciente, hace de su ctividad wital, de su

esencia, un simple medio para su existencia™.

. Este hombre consciente de su vida a partir de gue le otorga

relevancia a todo lo que realiza, puede considerarse como un
hombre que ha logrado un sentidc para su vida y las relaciones

que guarda con los entornos naturales, sociales y comunitarios

donde le tocd nacer y participar.

Mas adelante, al hablar del hombre que contribuye a la

creacién de riqueza a través de su trabajo, senala Heller que

o Heller, Agnes. Sociologia de la vida cotidiana. Edit.
Peninsula. Barcelona, Espafa, 1987. p. 52.
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éste
... puede aislarse sdélo en la sociedad; el hombre que

estd en contacto con la sociedad solamente a través
de la produccién y del intercambio de mercancias, no

a9

es menos social gue el hombre comunitario...®.

La transformacidn de los alimentos en energia responde a
la necesidad de

1z produccion de la vida, tanto de la propia en el

trabajo como de la ajena en 1la procreacicn, se

manifiesta inmedistamente come uUna doble (...}

relacidn... social, en el sentido de gus bor ella se

mantizne la cooperacion de diversos individues,

cualesguiera gue sean sus condiciones, de cuzlguier

mode vy para cualguier fin..."".

Si el trabajo es entendido como una accién social, la
realizacién de ésta provoca dque las actividades tiendan a
beneficiar también a otros seres; de lo contrario, el mismo

hombre se volveria prescindible para sus demds semejantes.

Al hablar de la transmisidn y adguisicidén de conocimientos
por medioc del trabajo, éste debe entenderse COmMO un proceso
mediante el cual todo individuo adquiere conocimientos,
habilidades, destrezas y distintas capacidades que definirén su
actitud frente a la vidaf)Si son individuos que viven en el
medio rural tendrdn conocimiento sobre el medio ambiente y los

recursos naturales. Dicho conocimiento se relaciona

frecuentemente con el trabajo gque se realiza o bien con ctras

* Ibidem. p. 76.

= Marx, Carlos y F. Engels. Obras Escogidas. Edit.
Progreso. Moscu, 1978. P. 28.
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actividades orientadas hacia su (;eproduccién personal y
comunitaria. Los conocimientos asi adquiridos son transmitidos
de generacién en generacién mediante métodos de observacion
directa en la practica. Son conocimientos que posee la sociedad
y gracias a ella, siendo aun nifios, comienzan a convertirse en
hombres educados, es decir, capacitados para sus

responsabilidades individuales y colectivas:/

El trabajo se entiende agui como una actividad gue tiene
utilidad para los sujetos y la sociedad. Es decir, el producto
del trabajo en cuanto util, concreto, crea objetos para el uso.
Los mismos Marx y Engels decian en su tiempo que

... En todo régimen social razonable, cualguier nine

de 9 afos de edad debe ser un trabajader productivo

del mismo modo gue todo adulto apto para el trabaje

debe obedecer la ley general de la naturaleza, a

saber: trabajar paraz poder comer, y trabaliar no sélo
con la cabeza, sinc también con las manes...”

El sentido de utilidad del trabajo en la unidad doméstica
campesina estd dirigido hacia el valor de uso y de cambio de
los productos de su trabajo. En otros términos, el maiz, el
frijol, la calabaza y el chile como productos de la fuerza de
trabajo del campesino o la transformacidn de aquellos en
mercancias que no producen, como ropa, calzado, medicina, sal,
carne y otros que se compran en los mercados para satisfacer

otras necesidades elementales, adquieren ese valor de uso y de

= Marx, C. y F. Engels. Obra citada. p. 80.
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cambio.

Si se cuenta con una base soélida en la relacion de
ensefanza-aprendizaje de padre-hijo, a temprana edad cualguier
joven adquiere una responsabilidad que va a repercutir
necesariamente en el contexto social donde llegue a
desenvolverse como ser humano.

;
| cuando los nifios se integran a las tareas econdmicas,

\
forman parte de un proceso mnas general de socializacidén gque
intenta asegurar la continuidad de las instituciones y el orden
social en el que participan. {Ei queda demostrada la
responsabilidad de quien aprende alguna actividad, el sujeto
pronto se convierte en una persona ejemplar a quien hay que

imitar, ya que ha demostrado un alto grado de identificacidén y

responsabilidad con la sociedad que lo vio nacer®)

(El trabajo es entendido como una forma de producir
satisfactores gque estd ligada a los estilos de vida de una
colectividad especifica y gue permiten su sobreviviencia) En
las poblaciones de estudio, el trabajo se realiza dentro del

hogar, posteriormente fuera de él y finalmente en el campo

En las poblaciones de Tlazoyaltepec y Huitepec, guien
aprende desde temprana edad a ejecutar todo tipo de
actividades, los mismos padres y familiares, asi como
la comunidad, reconocen esa virtud humana que es la
de ser persona. Y ser persona significa ser tomado en
cuenta en las actividades comunitarias y el derecho
de ser tratado con respeto.
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agricola que viene a constituir el eje central de la vida
cotidiana de los campesinos.(De una u otra forma, los seres
humanos se educan y se forman a través de estos ambitos
sociales y laborales. ¢
Por el contrario, aquel individuo gue no logra aprender
cualquier actividad no es "bien" visto por sus padres Yy
familiares e incluso por la comunidad.\?a sociedad se formara
un mal concepto de aquel sujeto al que no le gusta trabajar y
serd la marca que lleve toda su vidaj Es la sociedad en su
conjunto la gue genera las normas que las personas deben seguir
a través del trabajo.\Por eso casi todos intervienen para
enjuiciar a la persona gue no logra comportarse de acuerdo a
las normas sociales de la comunidad.:Agnes Heller menciona que
... Toda comunidad posee un sistema de valores
relativamente homogéneo; si el particular lo viola,
ofende a la comunidad. No es licito violar ni
siquiera en la vida cotidiana. El hombre de la
comunidad no tiene una casa, un ‘refugio’, en el gque
pueda comportarse de un modo diverso de como, mas o

menos taxativamente, estda establecido por su
comunidad determinada®.

Entre los mixtecos, aquellos nifios que a temprana edad han
aprendido a realizar cualquier actividad de manera responsable,
pronto serdn considerados como "personas® ejemplares y de buen
comportamiento. A partir de ese momento estos individuos

adquieren diversos compromisos, no sélo familiares sino con su

= Heller, Agnes. Obra citada. p. 79.
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sociedad, y dependiendo de su actitud toda la sociedad estarad
orgullosa de este tipo de jévenes. Valdria la pena detenernos
para reiterar que la categoria de persona es utilizada agui
para designar a aquel individuo gque tiene un comportamiento
adecuado a las normas existentes y gque desempena un papel

altamente social en la vida de una colectividad.

Si bien es cierto que entre los campesinos no indigenas e
indigenas no existiria aparentemente ninguna diferencia, porque
ambos viven en el campo y esto les proporciona un permanente
contacto con la naturaleza que es la base fundamental alrededor
de la cual giran sus actividades de sobrevivencia, sin embargo
lo que desde nuestro punto de vista difiere de manera
sustancial es que los campesinos no indigenas tienen una
concepcién materialista del medio ambiente. En cambio, 1los
indigenas hacen reflejar en sus actividades la cosmovisién
propia de origen prehispanico. Veamos en qué consisten estas

diferencias:

Campesinos no indigenas opuestos _a los campesinos
indigenas desde_el punto de vista cultural). Debemos comenzar
por definir quiénes son estos campesinos no indigenas y en qué
se asemejan a los otros que si son indigenas. Se considera no
indigenas a aquellos individuos gque por distintos procesos
histéricos han perdido parte de sus elementos culturales tales

como la lengua y su sistema de organizacidén social. Muchos de
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estos campesinos suelen ocultar su identidad indigena, pero
practican todavia algunas costumbres ancestrales:; sin embargo,
los conocimientos gque poseen de su medio ambiente no estan
relacionados con la visién particular del mundo gque si

mantienen los indigenas.

El control y la decisidén que ejercen los campesinos no
indigenas sobre sus elementos culturales se podria dividir en
dos de los cuatro ejes planteados por Bonfil Batalla®. En el
primer caso, es frecuente observar que los elementos culturales
externos son bien aceptados y sobrevalorados por considerar que
es ahi donde radica la civilizacién de cualguier grupo humano,
concibiendo que guienes no se apropian de estos elementos
sequirdn estando en un atraso cultural. El segundo se refiere
a la cultura enajenada, ya que se han perdido muchos de los
elementos culturales que eran propios, aunque ahora ya no se
consideran como tales: ahi tenemos el caso de la lengua, el
trabajo colectivo, la medicina tradicional y la religion
prehispéanica. Es mds, se ha llegado al grado de pensar gue por
practicar distintas costumbres ancestrales no se ha logrado gque

un pueblo tenga el progreso deseado®.

Berifil Batalla, G. "Teoria del control cultural en el
estudic de procesos étnicos” en: SEP/UPN. Identidad
Etnica v FEducacién Indigena (Antologia Bdsica).
México, 1993. P. 242.268. P. 248.

Un profesor de la Escuela Secundaria gque funciona en
la poblacién de Huitepec, comenté en la reunién de
profesionistas de la misma comunidad (mediados de
abril de 1996) gue impulsar el fomento y desarrollo
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En algunas ocasiones, los mismos campesinos sostienen que
ya no son indigenas por una serie de factores gque los ha
obligado a negarse como tales, Yy otros deliberadamente ocultan
su identidad. En este grupo, la concepcidén que se tiene del
trabajo es similar a la de los indigenas: ambos consideran que
los hombres deben formarse en el trabajo para asegurar Su
futuro. A partir de ahi, es posible que se consideren personas
Gtiles no solamente ante su familia sino ante su sociedad. Lo
gue distingue a este grupo de los indigenas es que ya no creen
en la existencia del Dios (fiu‘un) del agua, del cerro, de las
montanas, de las barrancas y de los cultivos. Los mixtecos,
consideramos que con mucha frecuencia los no indigenas violan
las normas propias de la naturaleza. Les parece absurdo creer
que existan unos seres imaginarios como sus duefios y que se
conocen cominmente como fAu‘un. Quienes todavia cuentan con
estas creencias se considera que aun se encuentran sumergidos
en ese atraso cultural de siglos; son personas ignorantes que
es necesario integrarlas a la civilizacién moderna a través de

la escuela y otros medios que estan al alcance®.

de la lengua mixteca en la comunidad puede tener
resultados de retrocesos, aparte de Jue es una
pérdida de tiempo.

LT

Desde hace mucho tTiempo el Estade Mexicano ha
aplicado una politica indigenista de asimilacién,
incorporacidn e integracidn para con las poblaciones
indigenas, & ello se debe ese cambioc de actitud de
ests poblacion ante su propia realidad. Es decir, aun

cuando sea favorable lz politica y gue juridicamente
se reconoce la diversidad lingiistica y cultural del
pais en este momento, lo que se tratd de hacer con
esta poblacién en su momento aun persiste en la
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Algunos de los no indigenas han perdido la lengua como un
elemento importante de comunicacién intercomunitaria, sin
embargo, siguen practicando valores culturales nativos y por
ello se sienten orgullosos de pertenecer a ese grupo. Otros,
contradictoriamente se consideran no indigenas porque se les ha
hecho creer por diversos medios que lo indigena es signo de
incivilizacién y de atraso, aun cuando hablen su lengua y
practiquen algunos elementos de su expresidén cultural. Estos
dltimos son los que frecuentemente ocultan y niegan su

identidad.

Los canmpesinos no indigenas suelen relacionar sus
actividades productivas con la acumulacidén del capital. No
reflejan en estas actividades las concepciones ideoldgicas que
existen en torno al tipo de cultivo, el tiempo adecuado para
ello y la seleccién de semillas; es decir, no existe 1la
concepcidén de respeto hacia el maiz, el frijol, a la calabaza
y hacia la naturaleza. Las semillas que le dan sustento al
hombre son consideradas como simples granos u objetos que el
hombre produce y gque sirven para el consumo humano. Se
considera que todos los recursos gue hay en el medio ambiente
hay que aprovecharlos porgue para eso existen: el hombre debe
explotar y dominar la naturaleza. Es cotidiano concebir gue los

recursos naturales son objetos carentes de valor y de sentido,

actualidad. Estd vigente porgue se internalizod
aquella vieja idea de desarrollo.

132



y como tales a los granos se les puede pisotear, regar o

depositar en algin recipiente para que los coman los animales.

Campesinos indigenas. Resulta necesario senalar brevemente
quiénes son los indigenas, dénde viven, gué hacen para
sobrevivir y en qué son diferentes de los no indigenas. A
partir del error de Cristdébal Coldén de llamar indics a 1los
originarios de América hace mas de 500 afios, €l término se ha
considerado como una categoria de la situacidn colonial®’.
Conviene recordar lo expuesto por Fredrik Barth, gquien define
al grupo étnico como sociedad con sus propias formas

organizativas:

... los grupos étnicos son categorias de adscripcioén

e identificacién que son utilizadas por los actores

mismos y tienen, por tanto, la caracteristica de
98

organizar interaccién entre los individuos...®.

Ssin embargo, el mismo autor reconoce gue el término de
grupc étnico es utilizado en la literatura antropologia para
designar una comunidad gue

1) en gran medida se perpetua biolégicamente, 2)

comparte valores culturales fundamentales realizados
con unidad manifiesta en formas culturales, 3)

¥ Bonfil Batalla, G. (Comp.). UTOPI2A Y REVOLUCION: El
pensamiento politico contemporaneo de los indios en
América Latina. Edit. Nueva Imagen. México, 1988. pp.
19-22.

= Barth, Fredrik (Comp.) LOS grupos étnicos y sus
fronteras. Edit. FCE. México, 1976. Pp. 10-11.
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integra un campo de comunicacién e interaccidén y 4)
cuenta con unos miembros que se identifican a si
mismos y son identificados por otros y que
constituyen una categoria distinguible de otras
categorias del mismo orden®.

Roberto Cardoso de Oliveira al referirse a la identidad

sostiene que

... El concepto de identidad personal y social posee
un contenido marcadamente reflexivo o comunicative,
pues presupone relaciones sociales, asi como un
cédige de categorias destinado a orientar el
desarrollo de dichas relaciones. En el dmbito de las
relaciones interétnicas, este «cdédigc tiende a
expresarse come un sistema de ‘oposiciones’ o
contrastes. Podemos alcanzar una mejor comprensicn
del proceso de identificacién étnica si elaboramos la
nocién de identidad contrastante'®.

Mas adelante, Cardoso de Oliveira sefiala que

La identidad contrastante parece constituir la
esencia de la identidad étnica, es decir, la base
sobre la cual ésta se define. Implica la afirmaciodn
del nosotros frente a los otros. Cuando un grupo o
una persona se definen como tales, lo hacen como
medic de diferenciacidén en relacidén con alguin grupo
o persona a la cual se enfrentan. Es una identidad
que surge por oposicién, que no se puede afirmar en
aislamiento. En los sistemas interétnicos asimétricos
la identidad étnica suele afirmarse ’‘negando’ la otra
identidad, gue ha sido visualizada de manera
‘etnocéntrica’. En este sentido el etnocentrismo,
como sistema de representacidén, es la comprobacidn
empirica del surgimiento de la identidad étnica en su

estado mas ’primitivo’... A través de ‘nuestros’
valores no sdlo juzgamos los valores de los otros
sino también a los otros...'%.

o Ibid.

cardoso de Oliveira, Roberto. Etnicidad y Estructura
Social. CIESAS. México, 1992. Pp. 22-23.

=X Ibid.



Una creencia que existe entre los campesinos indigenas'®®
cuando realizan sus actividades agricolas, es que para ser
adecuadas se debe pedir permiso a la naturaleza. m"pedir
permiso” es una forma de respeto que existe con ella y que
permite que exista una armonia entre el hombre y su medio
ambiente. Si faltaran tales ™respetos™ llega a romperse el
equilibrio y quienes resultan afectados tienen gue organizar
ciertas ceremonias para acudir a pedir "perdén™ a fu‘un (Dios);
guien es considerado como duefio de la naturaleza en ese lugar.
Hasta entonces se logra recuperar la salud del afectado, o bien

reparar el dafio que se haya ocasionado.

Una forma de "pedir bermiso" o "perddén" es recurrir a los
actos ceremoniales. Por ejemplo, antes de sembrar maiz, frijol
o semilla de calabaza se debe tomar en cuenta la posicidén y la
fase de 1la luna, lo gue comienza precisamente desde la
seleccién de la semilla. Al preparar los terrenos para
depositar los primeros granos en las entranas de la tierra, se
solicitan los servicios de sacerdotes indigenas gue en mixteco
se dice "yivi Au’un ini™ (gente que tiene conocimientos), para
que con su lenguaje especializado le pidan "permiso a la
tierra” o al lugar, con el fin de prépiciar una buena temporada

en la que han de crecer las plantas. En este acto ceremonial

e Nos referimos a campesinos Qque recurren a las
priacticas ceremoniales de origen prehispanico, al
momento de realizar alguna actividad durante su
cultivo.
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participan los miembros de la familia, los mismos que acuden al
cultivo. Toda la familia, al menos, deben saber que es un acto
obligatorio y de respeto si se desea obtener una cosecha

abundante®.

En tal sentido, la concepcién de la vida que tienen los
indigenas estd en estrecha relacidén con el medio ambiente
particular de cada regidn donde estan asentados. Asi por
ejemplo, los triquis de Copala a temprana edad comienzan a
educarse para el trabajo y también se preparan para adquirir
conocimientos sobre su mundo natural. Agustin Garcia Alcaraz
afirma gue

.. el trigui trabaja su tierra para tener gué comer
1 vy su familia. De lo gque sobra, después de separar
s semilla para el afio proximo, tiene gue sacar para
construir o reparar su casa y sus herramientas. De
ahi tanmbisn sale para vestirse o calzarse. De lo
mismo, hay gque curarse o divertirse. De eso toman
ademds para sufragar los gastos gue su vida social le
impone, tales como impuestos o multas, fiestas vy
mayordomias, compadrazgos ¥ ceremonias, etc.'™.

é

= En 1292, dos comunsros mixtecos vecinos de Pueblo
Viejc (Huitepec) sembraron maiz ¥ frijol en sus
respectivos terrenos de yunta. Uno de ellos aun
organiza ciertos rites de origen prehispanico durante
sus actividades agriceoclas y el otro ya no cree en
nada porgue considera gque es signo de atraso
cultural. Al 1llegar la temporada de recoger la
cosecha, el de los ritos recogidé, segun el, una
cosecha abundante en poca extensioén de terreno y sin
aplicar fertilizante. Mientras tanto, su vecino, que
cultivé en un terreno de mayor extension y que aplicd
fertilizante, recogid mucho menor cantidad de mazorca
y frijol.

vas Garcia Alcaraz, Agustin. TINUJEI. 1OS TRIQUIS DE
COPALA. Edit. Comisidén Rio Balsas. México, 1973. P.
20 =
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Para otros indigenas, como los chatinos, su vida esta
ligada a sus distintas actividades que son consideradas como

rtrabajo propio’. Segun Miguel A. Bartolomé y Alicia Barabas,

... el ’trabajo propio’ se desarrolla dentro del
ambito de la familia, segun los dictados de la
’costumbre’, y colabora en la reproduccioén de
ambas'®®.

Mds adelante, los mismos autores seralan gque

... el principal énfasis de la familia en cuanto a la
educacién de los ninos, radica en ensenarles a
trabajar en las ocupaciones tradicionales propias de
su sexo. El adiestramiento comienza a muy temprana
edad con la observacién de lo que hacen los mayores,
y hasta los seis o siete afios se lleva a cabo a
manera de Jjuego, aungue los padres TO permiten
ninguna irresponsabilidad en el desempefio de las
tareas gue sus hijos van aprendiendo. En especial se
ensefa @ los ninos de la familia & trabajar junto con
sus hermanos, su padre v sus ties, y a las nifas a
ayudar a las mujeres adultas de la casa. El
aprendizaje se considera practicaments concluido en
la temprana juventud, momente en gue el hombre
fconoce su trabajo’ y la mujer ‘conoce su
obligacion’*®.

Junto a la relevancia del trabajo como una condicidn
necesaria para la reproduccién social y las miltiples

actividades que las personas desarrollan no s6lo son definidas

Bartolomé, Miguel A. y Alicia M. Barabas. TIERRA DE
LA PALABRA. HISTORIA Y ETNOGRAFIA DE 1OS CHATINOS DE
OAXACA. Edit. INAH. México, 1982. P. 173.

100 Ibidem. p. 174.
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en términos econémicos, sino que estdn intimamente relacionadas
con la cosmovisién de su sociedad. Esta forma de concebir el
mundo se reproduce no sdélo en la familia sino en toda la
comunidad de referencia. Estos conocimientos se socializan, se
transforman y se transmiten de generacidn en generacion'®. Por
ello el concepto de trabajo no puede ser entendido en forma
independiente a los valores culturales del pueblo gque lo

desarrolla.

?La transmisién cultural se da de manera estructural, del
mismo modo que el aprendizaje gue se hace mediante dos
procesos, gque son: mimesis-identificacién y cooperacién. E1
primero de ellos puede identificarse con la imitacidn que el
nific realiza al observar ciertas actividades Yy después
reproducirlas, aungue no sea exactamente una imitacidn, asi
como a temprana edad comienza a identificar quiénes son sus
parientes mas cercanos con guienes tendra que convivir y
estrechar los vinculos de solidaridad, y el segundo proceso es

la cooperacidén, mediante la cual aprenderda a participar en

forma productiva en las labores tanto del hogar como las del

Erasmo Cisneros Paz, al estudiar otros contextos
socioculturales, sefiala que en las formas de
transmision cultural entre los indigenas mexicanos
influyen el medic social, cultural y psicolégico en
los gue se desenvuelve, lo impulsa a conguistar su
estatus de adulto a muy temprana edad, va gue solc de
esta manerz podra ser considerado como mismbre
complets del grupe. EI proceso de transmision
cultural v la educacion formal en las comunidades
indigenas mexicanas. Coleccidn: Cuadernos de Cultura
Pedagdgica. Edit. SER/UPN, México, 1990. p. 32.

138



campo**®. Estas formas de transmisioén cultural se dan también

entre los campesinos que por procesos de aculturacion han

perdido la filiacién indigena.

1.a socializacioén no sélco se inicia a partir de que se dan
cuenta los nifios de su mundo familiar, sino gue comienza desde
mucho antes, como sostienen Livia Sedenc y Maria Elena
Becerril:

Aun en la comunidad, cuando nace un nino, el padre,
los parientes cercanos Yy los vecinos, cerren a
1levarie dinerc, lapices, flechas y el chahuastle
para gue cuando sea grande tenga dinereo, pueda
aprender a leer, sea buen cazador y no salga flojo en
el trabajc del campo. Los objetos deben ser agarrados
por el recién nacide para gue el buen destino se
cumpla. El corddn umbilical debe ser cortado a partir
de una mazorca de maiz en el gue es apoyadc, para dque
cuando sea grande no le falte maiz'®”.

Los nifios a muy temprana edad comienzan a darse cuenta de
las multiples actividades gque sus padres desarrollan, sin
olvidar que a esta edad lo toman todo a juego como dice
Cisneros:

... los primeros compafieros de juego de los ninos son
la madre, las hermanas y los hermanos, guienes los
protegen de cualguier peligro que los pudiera
amenazar. Otros compaheros de Jjuego son los del
vecindario, que generalmente son sus parlentes, y los
animales domeésticos de la casa. El territorio de sus
juegos es la casa paterna y sus alrededores. Los
objetos de sus Jjuegos son los gque hay en la casa, es
decir, los utensilios que los padres usan en sus

os Ibidem. pp. 52-53.

Sedefio, Livia y Ma. Elena Becerril. Dos culturas y
una infancia: Psicoandlisis de una etnia en peligro.
Edit. FCE. México, 1985. P. 52.
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labores cotidianas®*®.

Tanto los nifios como las nifias desde que nacen hasta que
adquieren cierta edad, aprenden a desarrollar al lado de su
madre una infinidad de actividades y conocimientos, ya que por
lo general es la perscna mas cercana. Después de acudir al
campo, no obstante la carga de trabajos que tiene en el hogar,
una de las obligaciones de la madre es no regresar con las
manos colgadas y vacias; hay que cargar un poco de lefnia para el
cocimiento de la comida, del nixtamal o de la calabaza. Una
madre indigena se siente obligada a cubrir este tipo de
actividades; obviamente todo esto lo ve y aprende el hijo
mientras es transportado como una carga mas, en la espalda o en

111

el pecho de su madre

A la edad de 5 6 6 afios los nifos reproducen a través de
juegos lo gque hasta ese momento llevan aprendiendo de sus
padres. Es a esta edad cuando comienza la divisién sexual del
trabajo por medio de las actividades que se les asignan: la
nifia aprende a elaborar muhecas con trapo y las carga mientras

supuestamente realiza otras actividades que su madre le indica,

Cisneros Paz, Erasmo. Obra citada. P. 53.

Tal vez esta carga de responsabllldades de la mujer
indigena sea considerada por las feministas comoc una
doble explotacién respecto a su companero © pareja.
En lo que podriamos estar de acuerdo es gue por su
condicién indigena, tanto ella como su companero son
explotados.
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o bien simula estar cocinando para atender al marido que llega
cansado del.trabajo o del viaje. El vardm, por su lado, en los
juegos que inventa también reproduce lo que su padre acostumbra
hacer: representa la yunta o la bestia de carga utilizando
chapulines, escarabajos u otros insectos que se consiguen en el
pasto, en los arroyos O en el pedregal. Es frecuente ver en los
juegos de los nifios la utilizacidn de perros, cerdos y cabras

como caballos de montura.

Algunas observaciones realizadas por Livia Sedefio y Ma.
Flena Becerril nos indican que cuando la madre siente que su
hijo vardén ya no le obedece, guien se encarga de ensefarle
distintas actividades de la vida cotidiana del hombre es su
padre; a falta de éste, el hermano mayor o el abuelo. A esta
edad el varén aprende a ensillar el caballo de montura, ponerle
fuste a los asnos, cuidar la nilpa, cuidar a los perros,
cerdos, cabras, ovejas y aves de corral. Poco a poco se ira
integrando a los trabajos mds pesados y él se encargard de todo

cuando su padre ya no pueda hacerlo™®.

Lo observado por Livia Sedefio y Ma. Elena Becerril en
otros contextos socioculturales no difiere mucho de
lo que ocurre en Tlazoyaltepec y Huitepec. Desde este
punto de vista considera gue es un claro ejemplo de
cémo implementar estrategias de sobrevivencia de los
indigenas. Obra citada. p. 54.
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Por su parte, las nifias desde chicas juegan a ser mujer,
como siguen sehalando Sedefio y Becerril®?; asi imitan a su
madre en las labores propias del hogar: desgranan maiz, traen
agua en un jarrito, cubetita o cantarito, hacen la comida para
los demas integrantes del hogar. Dependiendo de su desarrollo
fisico se incorpora para ayudar a avivar el fuego:; ayuda a
preparar la masa, elabora pequefhas memelas que pone en el comal
o carga a sus hermanitos. Es decir, poco a poco asume parte de
las funciones de la madre. Si aprende responsablemente cada una
de las actividades propias de su sexo, muy pronto sera capaz de
realizar las actividades de una mujer adulta, incluyendo el
cuidado de sus hermanitos mds pequenos. No es raro ver gue en
algunas comunidades indigenas una nifia de 10 ¢ 12 ahos ya tenga
que incorporarse a alguna actividad productiva "... como la que
realizan las llamadas ’‘mujeres de empefio’, vendiendo frutas y

legumbres en las poblaciones vecinas", dice Livia Sedefic'.

No todos los nifios aprenden a ser responsables de la misma
forma, por ejemplo los nifios huérfanos o hijos de madres
solteras suelen ser los gue mds se sienten obligados a ser
responsables a temprana edad. Es decir, son los que entran en
un proceso de madurez de manera precoz: son los nifnos adultos.
También la madre tiene que cumplir necesariamente ese doble

papel: el del padre y el de la madre. Los ninos de las

3 Ibidem. P. 55.

B Ibid.



comunidades de estudio a temprana edad comienzan a desempenar
no solamente los quehaceres del hogar, sino todas las
actividades del campo. Los nifios que se consideran adultos son
los gque a los 10 6 12 afios ya tienen la responsabilidad de
sobrellevar todos los asuntos del hogar a falta de la figura
paterna, asi como la de actuar en los problemas tanto

familiares como comunitarios.

(TEse bagaje de conocimientos que el nifio comienza a
aprender desde su hogar, poco a poco los va ampliando en el
contexto comunitario, con la valoracidén de la "guetza" y del
"tegquio" que se practica. No se aprenden al azar o de manera
desordenada; son conocimientos que se han ido transmitiendo de
generacién en generacién como una realidad de la vida cotidiana
ya objetivada y que se presenta como un mundo intersubjetivo
gue se comparte con otros de la misma sociedad, a pesar de que

ese otro mundo no sea idéntico para todos'®.

&;os distintos conocimientos que se aprenden a temprana
edad han sido construidos y legitimados por la misma sociedad,
y su transmisién a las nuevas generaciones ha sido posible
gracias al hecho de compartir la misma lengua de comunicacidn

que es la mixteca.s

Berger, Peter y Thomas Luckmann. La construccidn
Social de la Realidad. Amorrortu Editores. Buenos
Aires, Argentina, 1991. Pp. 39-40.
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Adquirir la responsabilidad a temprana edad no significa
necesariamente la acumulacién de bienes o riqueza en términos
econdmicos. En las comunidades mixtecas de la zona Oriental se
dan casos en gque aungue el dinero es necesario, no significa
que no se pueda prescindir de él. En otras palabras, se puede
vivir durante tres o cuatro meses sin ver un solo centavo;
basta y sobra con que la familia cuente con su "troja" o
ntrojas” de mazorca, costales de ejotes secos, frijol, algunas
docenas de chilacayotes o calabazas, Yy si la familia cuenta
con sus propias hortalizas, cria de aves de corral, ganado
porcino y posee algunas ovejas y cabras, son mds que
suficientes para vivir de manera holgada. En este sentido, las
actividades de los nifios se traducen en cuidar a estos animales
y los demds bienes; cuidar gque dichos animales no perjudiguen
a la sementera y hortaliza, al mismo tiempo que hay que regar

a las plantas para gue no se sequen, si es tiempo de sequia.

Si en el hogar hacen falta algunas cosas que no se
producen en la misma comunidad y gque resulta necesario
adquirirlas en los mercados regionales o tianquis para cubrir
otras necesidades de la familia, con vender parte del maiz,
frijol, ejote, o algun ave de corral se resuelven esas otras
necesidades. En algunos casos se acostumbra intercambiar los
productos (trueque) o pagar en especie y no llegar a utilizar

dinero en la transacciodn comercial.
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La edad para adquirir la responsabilidad sobre cualqguier
trabajo, sea éste doméstico o agricola, resulta dificil
establecer con precisién y por etapas, ya que generalmente
comienzan a incorporarse al trabajo productivo a temprana edad,
pero la etapa en gque puedan demostrar capacidad y habilidad,
varia. En muchas familias mixtecas de la zona de estudio, este
aprendizaje va ligado a las posibilidades econdémicas de los
adultos (padres), la presencia fisica de éstos para participar

y vigilar el proceso de ensefianza-aprendizaje de sus hijos.

Resulta claro gque no todos los Jjdvenes aprenden de 1la
misma manera, ni todos los adultos poseen los mismos
conocimientos; éstos tienden a diversificarse y a constituir
una especialidad. Como bien sefialan Berger y Luckmann:

... La distribucién social del conccimiente de

ciertos elementos gque constituyen 1la realidad

cotidiana puede llegar a ssr sumamente compleja Yy
hasta confusa para el gue mira desde afuera...,

ademds de gue alguien no sabe lo que saben sus semejantes y

118

viceversa'®.

Con respecto a la relacidén que el hombre establece con su
medio ambiente, sabemos que ésta difiere de una sociedad a
otra. No es lo mismo referirnos a los medios urbanos que a la
zona rural e indigena, y siguiendo a Berger y Luckmann, es

necesario sehalar gue

e Ibidem:65.
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... el procesec por el cual se llega a ser hcmbre se
produce en una interrelacidn cen su ambiente [v]-..
cobra significacién si se piensa gue diche ambiente
es tanto natural comc humano. O sea, gue el ser
humano en procesao de desarrollo ss interrelacicna no
s6lo con un ambiente natural determinado, sino
también con un orden cultural ¥ social

especifico....

Dicho de otra forma, sostienen Berger y Luckmann: "... es mas
significativo decir gque el hombre construye su propia
naturaleza o, mds sencillamente, que el hombre se produce a si

mismo™*3.

Si determinados conocimientos o formas de comportarse se
deben aprender es porgque pasaron por el proceso de

institucionalizacidén; es decir,

... cuandc mas se institucionaliza el comportamiento,
mas pravisible y, por ende, mas controlado se vuelve.
Si la socializacioén dentro de las instituciones se
logra eficazmente, pueden aplicarse medidas
coercitivas ...'.

6. Trabajo v aprendizaje.

En el &ambito de la educacién propia de los mixtecos, el

aprendizaje es aparentemente espontaneo, desordenado, carente

e Ibidem:68.
118 Ibidem:69
119

Berger, Peter y Thomas Luckmann. Obra Citada. p.85.
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de valor y otras descalificaciones que la misma escuela le
otorga. En -las comunidades de Tlazoyaltepec y Huitepec la
poblacion le otorga gran importancia al grado de
responsabilidad que se adquiere a través del trabajo y con ello
los conocimientos locales. Distintos estudios etnograficos
(Nahmad, 1965; Inchaistegui, 1994; Guiteras, 1986; Bartolomé y
Barabas, 1982; Garcia Alcaraz, 1973; Cisneros, 1990, entre
otros.) senalan gque en el Area mesoamericana y en América
Latina los ©pueblos indigenas comparten muchos de los
conocimientos que generan por estar en contacto intimo con el
medio ambiente. Asi la visién del mundo Yy las formas de
relacionarse con la tierra y la naturaleza presentan

similitudes, aun por encima de las diferencias lingtliisticas.

Dentro de este estudic nos referiremos a algunos de 1los
conocimientos gque se generan por medio del trabajo en la
Mixteca Oriental, tales como: la concepcién del tiempo Yy
espacio, la clasificacidén de las plantas y animales, la
relacién hombre-naturaleza y sus fenémenos. La acumulacidén de
dichos conocimientos tiene gque ver con 1las condiciones
econdmicas, sociales y politicas de las localidades y el grado
de integracidén a la sociedad regional. Es decir, mientras méas
se propicia que la comunicacidn sea eficiente, el contacto es
més frecuente con otras sociedades no indigenas, Yy al
intensificarse la migracién, es mayor la transformacion de la

concepcién que hay en la relacidn hombre-naturaleza.
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Los pueblos sefalados han sufrido significativas
transformaciones recientemente. Durante las ultimas tres
décadas Huitepec se ha incorporado de manera acelerada a otro
estilo de vida y tiene dos formas contradictorias de vivir y
ver el mundo: hacia el exterior se ofrece una imagen de un
pueblo aculturado y "civilizado”, y hacia el interior de cada
familia y comunidad refleja todo lo indio. Lo mixteco esta ahi,

muchas veces oculto.

En Santiago Tlazoyaltepec las influencias externas fueron
posteriores y consecuentemente el cambio de su estilo de vida
comenzd mas tarde. Lo que asemeja a estas poblaciones mixtecas
es la forma acelerada en que se han ido aculturando:; es decir,
durante las ultimas dos décadas la apropiacién de los estilos
de vida del mundo occidental, gque han llegado por diferentes

vias, ha sido notable.

7. Saberes de la cultura.

El trabajo es considerado como algo natural. En la lengua
mixteca se denomina tnifiu, gQque posee varias connotaciones
dependiendo del contexto; por un lado designa una accioén (kada
tnifiz ‘hacer trabajo’), pero también se refiere a algun
problema (tninu ndeku, o tnundo’o ndeku ’trabajo o problema
tiene’); las oficinas donde se reunen las autoridades se

denomina ve’e tnifu (casa donde se resuelven trabajos o
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problenmas); a la gente que cumple algin cargo dentro del
municipio se le denomina tee ne‘en tninu (hombre gue posee

trabajo o una responsabilidad).

Todo ser humano tiene que ocuparse de algo en la vida y
tiene que cuidarse a si mismo; nadie debe vivir a expensas de
otras personas o estar sin hacer nada. Por eso a temprana edad
se debe ensefiar que es obligacidn ocuparse en algo, sea esta
tarea remunerada o no. En ambos pueblos, desde el hogar se va
inculcando a los nifios la necesidad de que nadie debe estar sin
hacer nada. Es una exigencia generalizada buscar algin
entretenimiento: barrer el patio, el traspatio, cuidar los
animales domésticos, acarrear agua, buscar lefia, cuidar
animales, lavar la ropa, lavar los trastes, poner la olla de
comida, dar de comer a los animales domésticos, ayudar a
cocinar, ayudar a elaborar tortillas o bien contribuir a los
guehaceres que tienen que ver con el arreglo de la casa, del
camellén, del corral de animales domésticos Yy distintos

trabajos agricolas, entre otros.

( A temprana edad todo nino, sea mujer u hombre, comienza a

kY

realizar responsablemente actividades dentro y fuera del hogar.
Desde entonces es observado por los familiares primero y
posteriormente por gente de la comunidad. Es ésta la que

finalmente va a moldear su comportamiento, y pronto se le van
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asignando ciertas responsabilidades que mas tarde se puedan
traducir en cargos de relevancia al interior de la comunidad.
la adquisicién de los distintos niveles de conocimiento se da
en forma gradual y se valora en forma constante la habilidad y

las destrezas adquiridas.
/

L/

Paralelo al crecimiento, %}os nifnos van adguiriendo
distintos conocimientos de su mundo en la lengua materna, Yy
entre quienes intervienen en este proceso estan sus padres,
abuelos y familiares cercanos. Comenzaran a conocer las
nociones culturales existentes, la relacién con la naturaleza,
las distintas ceremonias que se organizan alrededor de ella, la
cabal distincién entre uno y otro fendmeno gque presagian
acontecimienos cotidianos y la cosmovisién de su pueblo;)
Mientras van creciendo al lado de sus padres y abuelos, no
solamente se van responsabilizando de lo gque van a realizar
cotidianamente, sinc que van adguiriendo una serie de
conocimientos que han sido trasmitidos de generacién en
generacién. La adguisicién de estes conocimientos es

sistematica y tienen una aplicaciodn inmediata.

!
/
s

Para comprobar gue los conocimientos fueron asimilados hay
que hacerlos reflejar en la practica: por ejemplo, si se desea
colocar bultos a las bestias de carga hay que hacerlo
adecuadamente, ya que mucho antes se tuvo suficiente tiempo

para observar la técnica empleada por el padre, tio o hermano
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mayor. Lo mismo sucede cuando se unza la yunta para el arrastre
del arado: desde chico el Jjoven aprendidé observando a los
hombres adultos, por eso a veces hay que dejarlo solo que unza
a los toros nuevos y gque trabaje con ellos -en un terrenc
también nuevo o en el que se haya dejado de cultivar tres o

cuatro anos.

También a temprana edad comienza a identificar la
topografia de su territorio comunal en su lengua materna. Llega
a conocer, de acuerdo con su nivel, lo que se cuenta de cada
paraje, por ejemplo si es bueno o malo pasar por esos sitios a
determinadas horas del dia o de 1la noche. Junto a la
adquisicién de esta nocidn espacial, también va aprendiendo y
comprobando los conceptos de lo que ocurre en el cosmos. Es
evidente que el concepto de espacio que se maneja difiere del
de otras culturas; aqui se distingue entre el espacio no
humanizado y el espacio que lo es. El primer caso sSe agrupa en:
yuku que significa "monte", "cerro" o "yerba"; yuu significa
"arroyo", toto que significa "pedregal", etc.; el segundo caso
se refiere a tikie’e que es el “traspatio", nu’un ndaa "terrero
plano", Au’un chanda "tierra erosionada", chu’ve "debajo de la
vivienda" donde se cultivan habas, guias de calabaza y gque
también frecuentan las aves de corral, sobre todo las que andan

con sus polluelos.
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Se adquiere la nocién de que el mundo se dice en mixteco
ye’e yivi que significa literalmente "pie de la gente"; el
cielo se llama andivi y ye’e andivi significa "pie del cielo™.
Es el mismo concepto que se utiliza para referirse al tiempo o
edad de las personas o del mundo (ye’e yivi yo’o "tu vida™, "tu
tiempo de vida"™, etc.). Los nifios también van adgquiriendo
distintos conocimientos sobre el movimiento y la fase de los
astros y el significado que tienen para la gente, en funcioén de
las actividades por desarrollar y en especial de 1la

agricultura.

A partir de los seis o siete afos, un nifio ya sabe
distinguir sin temor a egquivocarse qué animales del campo son
inofensivos y cudles pueden perjudicar los cultivos; cudles son
comestibles y cudles no. De la misma manera, comienza a
acumular informaciones sobre las plantas; ya sabe cudles son

comestibles y cudles son medicinales.

cuando se llega a la edad apropiada, de acuerdo con 1la
costumbre, para contraer matrimonio con el consentimiento de
sus padres, los jovenes pueden ser considerados tanto por sus
familiares como por la sociedad en su conjuntc, cComo personas
a tomarse en cuenta para gue intervengan en los distintos
asuntos del pueblo. En lengua mixteca se dice nkuu yivi que
significa "se hizo gente" para referirse a agquellas personas

que no solamente han llegadc a cierta edad, sino que han tenido
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un buen comportamiento ante la sociedad (actitud de respeto):
saber trabajar, ser responsable cuando se desempena alguna
comisién, contar con un hogar, saber opinar adecuadamente en
beneficio de la colectividad y no ser envidioso, son entre

otros comportamientos.

La categoria de "persona" o nkuu yivi que se adquiere,
comienza a ser relevante cuando ya se vive en pareja, porgque
indica que son autosuficientes en sus obligaciones, no sdélo en
los trabajos cotidianos de agricultura para el caso del vardn
y los quehaceres del hogar para la mujer, sino en su actitud
responsable ante sus padres, familiares y la sociedad**.
Llegar al matrimonio implica estar conscientes de la
responsabilidad que les espera tanto en el nuevo hogar como con
los padres de ambos, con quienes también se contrae 1la
obligacién de cuidarlos, proporcionandoles comida y vestido

hasta que mueran?.

E1l SAMPALILUU (boda mixteca) es un proceso sumamente
complejo y prolongado que los 7jovenes tienen que
pasar para ser tomados en cuenta como personas.

Quienes se casan fuera de la edad "apropiada" no
estédn obligados a ajustarse al proceso del SAMPALILUU
que significa pedir la mano de la futura companera
con la intervencién de los padres, padrinos vy
familiares cercanos. Tampoco, la relacion de este
tipo de matrimonio con sus padres, suegros Yy
familiares cercanos; su conducta no estd siendo
regulada por los familiares ni por la sociedad.
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Como campesinos, su vida estd mds ligada al campo y a la
adquisicién de nociones de <coémo se debe aprovechar
racionalmente todo lo que aquél proporciona para la
sobrevivencia. A ello se debe que la vida de los nifios que
nacen en este contexto sociocultural debe estar regida por las
normas sociales que existen con relacién a los recursos

naturales.

Durante los primeros afocs de vida a los nifios se les educa
para participar en todos los dquehaceres que realizan sus
padres, sus abuelos, sus tios y sus hermanos, induciéndolos a
que sean utiles en la vida. Es decir, se impone la idea de que
en la vida es necesario ocuparse de algo para no convertirse en
una carga para la sociedad. Tanto mi experiencia personal como
las observaciones que he realizado en las comunidades, me
permiten afirmar gque el trabajo constituye el elemento
principal gque regula la vida. Si son personas gque fueron
educadas en el trabajo y a temprana edad supieron lo gque éste
significa, deben saber que tienen que realizarlo
responsablemente para poder mantenerse a si mismos, a su

familia y contribuir a las tareas de la comunidad.

8. Trabajo y vida social.

( El trabajo constituye un medio a través del cual se

adquiere el prestigio social dentro de la comunidad de la que
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se es parte. Si a temprana edad se demuestra el interés por
hacer algc en la vida y Jjunto a ese interés se observa la
honestidad, la honradez Yy el respeto como normas
imprescindibles dentro de 1la sociedad, ésta misma lo
reconoce®®?. Una de las formas de reconocimiento es la
designacién para desempehar Cargos politicos y comunitarios de
progresiva responsabilidad vy relevancia a gquienes hayan

observado la actitud de respeto.

Se debe entender que el concepto de trabajo que poseen los
mixtecos de la zona oriental no estd orientado hacia 1la
acumulacion de bienes individuales o mayor riqueza, sino que la
adquisicién de dichos bienes se orienta de manera tal que la
produccién de autoconsumo familiar no se distancie del nivel de
vida de 1las otras unidades domésticas de la comunidad.
Socialmente, los individuos que poseen cierta cantidad de
bienes o tierras productivas heredadas de sus antecesores son
considerados como “"ricos", pero no por ello guedan excluidos de
la obligacién de producir los granos basicos para su familia o

para que sean vendideos a nivel de comunidad?®>. Es decir, es

En algunas comunidades mixtecas consideran a los
cargos comunitarios como cargas gue hay gue eliminar;
en otros casos como en Huitepec es un honor servir a
la comunidad, s signo de gue el pueblo no olvida a
sus "hijos".

1 A nivel de comunidad es posible apreciar la
diferencia entre quienes tienen un poco mas que otros
y a veces el trato que se les da también es
diferente, derivado de esta diferencia de bienes. En
algunas comunidades mixtecas de la zona como Penoles,
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mal visto vivir a expensas de otras personas.

El trabajo, medio para adquirir la responsabilidad y los
conocimientos sobre la vida, también va ligado estrechamente
con la forma cultural de concebir la reproduccién biolégica. De
esta manera el trabajo no solamente es una actividad, sino que
es lo que engloba tanto al hombre como a la mujer para dJue
tenga sentido ser humano. En algunas comunidades mixtecas donde
esta arraigada la tradicién, se le da mds importancia a
trabajar en forma colectiva que individual. Es mucho mnas
significative estar acompanado de otras personas en las
labores, porque en dicho espacio se comparten los
conocimientos, los problemas famjliares y los asuntos de la

comunidad.

La importancia atribuida al trabajo tiene que ver con la
influencia que ejercen los padres, los abuelos, los tios, los
padrinos, los hermanos y los primos. Incluso si el nino carece
de padres y abuelos a temprana edad se incorpora a los
guehaceres agricolas de mayor responsabilidad, sean propios o
ajenos, y es ahi donde se ve obligado a aprender las distintas

labores que se le presentan para llegar a valerse por si mismo.

Yuta, Tamazola y Estetla, esta presente el sistema de
mayordomias donde los mayordomos son nombrados en
algunos caseos per la comunidad y en otros en forma
voluntaria, y lo poco gue poseen (maiz, frijel,
cabras, ovejas, guajclotes, polles, stc.) se destina
para el gasto ritual.
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En la medida en que va adquiriendo responsabilidades para
conducirse adecuadamente ante su familia y ante la comunidad,

necesita aprender nuevas actividades.

El grado de aprendizaje de un trabajo responsable esta
ligado estrechamente al nivel econdmico y estatus social de la
familia, aun en las comunidades mas pequenhas. Si el nino es de
familia con solvencia econdmica y viven sus padres, no tiene
necesidad de recurrir a los trabajos ajenos como "mozo"'?*,
pues la economia familiar le permite convenir los servicios de
algin "mozo"'*® que se encargara de cualquier trabajo; esto lo
limitard en el aprendizaje de las actividades agricolas que sus

padres, tios, abuelos y primos saben realizar***.

Miguel A. Bartolomé y Alicia M. Barabas en su texto
sobre los chatinos, se refieren a este tipo de
trabajo como "trabajo de la gente" a diferencia del
"trabajo propio” que es el de la familia. (1989:207-
213).

En la Mixteca Oriental es frecuente escuchar que la
persona que asiste para ayudar a otros a agilizar el
trabajo, se le denomina "mozo", aun cuando aquellos
qgue contratan sean también pobres. En otras regiones
Sse utiliza el término "mozo® para referirse a la
servidumbre de grandes haciendas y ranchos.

ree Los nifos que crecen en contextos familiares
favorables econdémicamente hablando, se dedicaran a
actividades menos pesadas como cuidar chivos, obeijas,
ganado vacuno o bien encargarse de buscar agua para
los trabajadores. Sin embargo, no aprenderan a
manipular los instrumentos de trabajo como el hacha,
el zapapico, el machete, el arado, etc., aun cuando
sepan como hacer las cosas.
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Por el contrario, un nifioc huérfano o de padres pobres, a
temprana edad se incorpora al mercado laboral comoc "mozo™?
de algun vecino o familiar. Este es el momento en que el joven
se ve obligado a aprender cémo realizar diversas actividades,
tanto agricolas (el caso de los varones) como quehaceres del
hogar (el caso de las mujeres). A ello obedece que en muchas
comunidades existe una maduracién precoz para ser hombre "hecho

y derecho”'?*®.

como el trabajo constituye una necesidad, entonces el
hombre se ve obligado a acudir a realizar estas actividades con
mucho respeto y alegria, de lo contraric no se avanzara en los
quehaceres. En otras palabras, el trabajo no tendra buen
rendimiento, como tampoco el tiempo, que se "alarga" demasiado.
Existe un amplio conocimiento sobre la necesidad de comportarse
adecuadamente ante cualquier tipo de quehacer, adoptar una
actitud contraria sélo equivale a perder tiempo en cosas

consideradas inutiles'*®.

il E1 término "mozo"™ se emplea aqui para hacer
referencia a aguel individuo gue avuda a otros a
realizar trabajos del hogar y del campe o de otra
indole y, generalmente recibe ceomc pago en especie
(maiz, frijel, trigo, duraznos, etc.), pero muchas
veces es por el sistema de ayuda mitua (guetza).

Es una expresion empleada para referirse a jovenes y
adultos gue pueden ser autosuficientes.

il Hasta antes de 1975, la poblacion de Huitepec no
contaba con brecha ni medios de transporte para
viajar a la ciudad de Oaxaca o a otras comunidades de
la regidén. El trasladc se hacia a pie y durante el
viaje con frecuencia se veia Jjunto a una piedra o
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9. Trabajo en la vida personal.

La etapa de la adolescencia entre los jovenes mixtecos es
vivida de manera especial. Tanto las distintas actividades gque
a temprana edad comienzan a desarrollar hcombres y mujeres, como
su rdpida incorporacién a la vida matrimonial, limitan esta
etapa de la vida. Tal vez a esta situacién se debe gque la vida
en pareja es complicada y por ello debe ser regulada mediante

la participacién activa de sus padres y sus familiares*°.

En los pueblos mixtecos sefialados se acostumbran realizar
una serie de actos ceremoniales cuandc nace un nifo © una nina;
sus padres, sus abuelos y familiares mds cercanos se empenan en
asignarle algun atributo al recién nacido. Si es un nino, de

comun acuerdo con los demds familiares que estan presentes le

arbol montones de flores, yerbas o piedras a orillas
del camino. Alli 1los viajeros se detenian para
limpiar su cansancic con esos objstos Yy los
depositaban en esos sitios. Por experiencia personal
del autor y dependiendo de la fé del individuo, al
rendir cultc z los duefics del monte v del camino,
inmediatamente tiende =2 eliminarse el cansancio.
Aguel individuo gque no cree estos ritos, es mas
probable que caiga rendido de cansancio y para
recuperarse se tarda mas de lo debido.

En los pueblos de estudio, durante el casamiento
religioso de los jévenes se reproduce el proceso de
su sistema de vida que se denomina SAMPALILUU, que
traducido al castellano signfica "hablemos de
compadres por los jovenes contrayentes®™. Quienes
intervienen en este proceso para la formacion de la
nueva pareja son los padrinos de bautizo y son ellos
quienes participan para vigilar que en la vida en
pareja de dichos jévenes no haya problemas.
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tienen que acercar al bebeé un ldpiz, un cuaderno o un libro, si
el deseo es gue sea un buen estudiante o buen escribanc
(tinterillo). Si desean que sea un buen agricultor, para que no
le falte de comer en su hogar con sus hijos y su mujer le ponen
en la mano los instrumentos propios del trabajo, tales como
machete, hacha, "garabato", barreta y mecate. Si es una nina,
también de comin acuerdo se le tiene que acercar el metlapil o
la carda para que sea eficiente en las tareas domésticas. Si
desean que sea una mujer “pensante" o estudiosa, también le
acercan lapiz, cuaderno y libro. Es comun observar que no se le
da el mismo estatus al hombre y a la mujer; se sigue
considerando, en la mayor parte de los casos, gue el papel de
la mujer es dedicarse a las actividades del hogar y a procrear
hijos. Es decir, se le da mas importancia al papel del vardn en
términos intelectuales; es el preferido tanto para los padres

como para los demds familiares®.

En Huitepec se concibe todavia que si el hijo es vardn
estd obligado a perpetuar el apellido de la familia®?, no asi

las mujeres cuyo destino es casarse, por lo que no continuardn

Tanto en Huitepec como en Tlazoyaltepec y otros
pueblos, es comun observar que cuando nace un nuevo
ser en el seno de las familias que no recurren a 1os
servicios médicos, todos los miembros de la familia
estan presentes. El padre debe ayudar a su esposa
deteniéndola mientras nace la criatura.

Los mixtecos actuales tienen apellidos de origen
espanocl. Los mixtecos prehispdnicos tenian apellidos
calenddricos: Sehora Seis Mono, Blusa de Jade; Ocho
Venado, Garra de Jaguar, por ejemplo.
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el apellido paterno. Independientemente de este tipo de
valoracién, el hombre tiene la obligacidn de salvaguardar los
bienes de la familia, es decir, serd el responsable de velar
que todo siga igual, si no es que mejor. Por eso es sancionado
un Jjoven (junto con sus padres) si no adquiere dichas
responsabilidades desde el hogar; incluso pueden intervenir los
familiares mas cercanos para vigilar que se cumplan los deseos

de los antiguos duefios del solar™.

Si en la familia mixteca se muere el jefe del hogar, el
hijo mayor es el encargado de vigilar que todo marche bien, aun
cuando dicho hijo tenga 7 u 8 anos de edad. Velara por el
crecimiento de sus hermanos y verd gque éstos estudien; cuidard
de sus hermanas como si fuera el padre, inclusive su obligacidén
abarcara hasta sus abuelos. Vigilara que su madre se comporte
como debe ser, una sefiora viuda llena de respeto por su buen
comportamiento. Si por el contrario la madre es la gque muere
pronto, la hija mayor es la encargada de responsabilizarse de
sus hermanos, teniendo la obligacidn de preparar comida para
todos los de la casa y desempefar su nuevo papel como si fuera

la propia madre.

Se le denomina solar al sitio donde estd construida
la casa principal y se destina para sembrar todo tipo
de verduras y plantas medicinales como epazote,
hierbabuena, cilantro, yerbasanta, ruda, manzanilla,
etc.
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Los hijos adquieren la responsabilidad de velar por la
vida de sus padres cuando sean ancianos. Si se quedan en la
comunidad, estardn atentos si se enferman o si los viejos
necesitan algun tipo de ayuda en la siembra de su milpa o bien
para la reparacion de la casa. Quienes salen en busca de otros
estilos de vida fuera de su comunidad tienen también 1la
obligacién de enviar algiun apoyo econémico para gque sobrevivan

sus progenitores.

Otro aspecto que amerita resaltar aqui se refiere a las
medidas correctivas que se aplican al interior de 1las
comunidades. Estas no se ven como tales; mas bien se consideran
como una forma de regular la conducta de los jévenes, que son
necesarias en la sociedad y que serviran de ejemplo para que
los demds miembros de la comunidad no cometan el mismo delito.

(Las cdrceles existen como una medida de seguridad para el
infractor, para gue no siga desarrollandc la misma conducta
desviada./Dependiendo de la infraccidn serd el castigo que se
le aplique. ﬁeneralmente los familiares no intervienen para
abogar en su faver, al contrario, si es grave el delito
cometido ellos mismos piden o autorizan que su hijo, su sobrino
o ahijado sea castigado. Las sanciones son, entre otras, el
pago de una multa o ir a dar teguio durante unc o varios dias
egquivalentes a la multa, bajo la vigilancia del Jefe de Policia
o de alguno de los Regidores que la autoridad comisiona} Si son

actos de violacién, una forma de castigar es gue el hombre
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tiene que responsabilizarse de la mujer, casdndose con ella si
es soltero; si es un hombre casado debe proporcionarle
mantenimiento a la otra mujer si ésta guedd embarazada ©

procresé un hijo con e11a2>

La importancia gque tiene el grado de responsabilidad de
los hijos estd en funcién de su condicién familiar. No es lo
mismo hablar de hijos que crecieron bajo la vigilancia y el
cuidado de sus padres que aquellos gue han gquedado huérfanos a
temprana edad o son hijos abandonados. La situacién de hijos
abandonados comienza a ser frecuente durante los dltimos ahos
en las poblaciones de estudio, debido a la constante migracidn
de hombres y mujeres a otras partes del pais y a los Estados
Unidos. Ya no es novedad gue una mujer adquiera la condiciodn de
madre soltera, a diferencia de lo que ocurria hasta hace diez

o guince anos.

La carga de trabajo que a cada uno de los Jjévenes le
corresponde difiere notablemente. Los hijos gue crecieron bajo
la custodia de sus padres suelen ser 1os que Menos sufren, va
que no se privaron de muchas cosas. En cambio, otra es la
situacién de los huérfanos y los abandonados. Aun cuando no sea
el espacio adecuado para tratar este tema, resulta interesante
ver que el sector infantil que aprende a ser mds responsable
frente al trabajo, lo constituyen precisamente l1os huérfanos y

los nifios abandonados. A ellos les corresponde por necesidad y
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por obligacion aprender desde pequeifios a ser responsables
aunque para ellos representa mas sufrimiento, que en mixteco se
conceptia como tnundo’o wgufrimiento/golpes" o "golpes de la
vida". Esto no significa gue los gue tienen padres no aprendan
a ser responsables, sino gue es una ventaja contar con una
familia compuesta de padre y madre, va gue éstos son los que
van a guiar el aprendizaje. En cambio, quienes no tienen una
familia completa, realizaran su aprendizaje por medio de la

imitacioén de los adultos en los campos de trabajo.

Los nifos gue cuentan con sus padres no poseen la misma
experiencia que los otros nifos que no los tienen y gque con
frecuencia realizan trabajos como "mozos™. Sin embargo, nadie
se escapa de la obligacidn de realizar trabajos propios de su
sexo. Desde temprana edad deben saber que para vivir en
sociedad hay que trabajar. Los jovenes que visitan a algunos
familiares deben, ante todo, demostrar que son seres pensantes
y creativos. Es decir, sin que nadie diga algo, tienen la
obligacién (moral) de participar para realizar alguin guehacer:
barrer, partir lena, deshierbar la milpa, moler, lavar trastes,
etc. dependiendo del sexo. Si cumplen con todo esto, son bien
vistos y tienen derecho a ser invitados a pasar a tomar sus
alimentos. Una actitud contraria obliga a propios y extrafos a
pensar mal de ellos, e incluso no serdn llamados para tomar una

taza de atole o café.
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10. El1 comercio en la nifez.

Para aprender a comercializar los productos regionales
como madera, carbén, flores, escobillas, escobetas, entre
otros, los infantes de Santiago Tlazoyaltepec tienen que viajar
hacia la ciudad de Oaxaca los jueves o viernes, para estar
presentes en el mercado que se lleva a cabo los sdbados de cada

semana.

Antes de que se construyera la carretera hacia 1la
comunidad de Santiago Tlazoyaltepec en la década de los
setentas, quienes tenian necesidad de adquirir productos tales
como sal, jabén, chile seco, medicamentos, entre otros, tenian
que acudir hasta la ciudad de Oaxaca a vender huevos, pollos y
guajolotes. En el tiempo de verano vendian manzanas, duraznos,
capulines, granadas, flores, escobetas, cepillos, o bien
algunas maderas COmMC morillos, horcones, tiras, carbdén y lena.
Estos productos eran transportados a lomo de bestia o
simplemente con el apoyo de toda la familia; venian cargdndolos
desde el pueblo hasta Oaxaca, pasando por Jalapilla, San Pedro
y San Andrés Ixtlahuaca. Dependiendo de las temporadas, en la
época de flores que es el mes de noviembre, mes de Todos
Santos, casi el pueblo entero acudia a vender distintas clases

de flores a los mercados de Oaxaca, Zaachila, Etla y Zimatlan.
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con las vias de comunicacién y los medios de transporte
que ya existen y a pesar de su integracién tardia al ambito
regional, durante los ultimos 20 afios se ha observado un cambio
acelerado en la vida de este pueblo™™. Se siguen
comercializando los mismos productos en los mercados cercanos,
pero ya no son transportados a lomo de bestias o a espaldas
humanas, sino a través de medios de transporte gque los mismos
vecinos de la comunidad proporcionan. Quienes 1llegan de
Santiago Tlazoyaltepec y de sus rancherias a vender en el
mercado de la Central de Abastos de la ciudad de Oaxaca se
identifican fécilmente por la forma como visten, asi como por
el tipo de productos gque llevan a vender. Muchos se quedan
semanas enteras cuando sus mercancias no tienen salida, ya que

ellos mismos venden de manera directa a los consumidores®>.

Durante los viajes que realizan, los adultos suelen ir
acompaiados de algun miembro de su familia (hijos, esposa o
sobrinos). Cuandc se iba a pie desde el pueblo hasta la ciudad
de Oaxaca, estos ninos a temprana edad comenzaban a caminar
distancias considerables y con algunos productos en la espalda.

Ahora que hay vehiculos es mds facil viajar, por eso es comun

Bt Se cuenta actualmente con camino de terraceria,
construccion de edificios publicos, introducciodn de
la luz eléctrica, instalacion de los servicios de
correo, agua potable y viviendas de materiales
industrializados.

Lo poco gque obtienen al vender sus productos lo
emplean para comprar sus alimentos.
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ver a varios chiquillos junto a sus padres recorriendo las
calles de Oaxaca u otros poblados ofreciendo sus productos. La
actividad de estos nifios cuando acompanan a sus papads es cuidar
las mercancias mientras los adultos compran algunas cosas gque
necesitan o cuando van por las calles ofreciéndolas. Otros
nifios van en busca de agua o bien cuidan a sus hermanitos
cuando la mamd se encuentra ayudando a su esposo en la venta.
A esta edad van aprendiendo lo dificil que es sobrevivir, asi
como la discriminacién de que son objeto por parte de los no
indigenas. El sufrimiento lo comparten con sus padres cuando se
quedan en la intemperie, o bien en los espacios de la Central
Camionera. Quienes se gquedan a cuidar o vender sus productos en
la Central de Abastos son tratados con desprecio por gquienes
acuden a adguirirlos, pagandolos a un precio por debajo de lo
normal. También a esta edad los ninos van aprendiendo el costo

de cada uno de los productos gue venden sus padres y hermanos.

En la comunidad de Tlazoyaltepec y sus rancherias, los
nifos se incorporan desde temprana edad a las actividades de
transaccion comercial. Es decir, les dan mas importancia a
estas actividades porque finalmente son las que les van dar
otra forma de.resolver sus necesidades de vida. En cambio, a la
escuela acuden sélo porque son obligados por sus padres, por
las autoridades o por los maestros gue laboran en ella. No

asisten a la escuela por gusto.
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Los nifios gque estudian no abandonan las primeras
actividades que aprendieron al lado de sus padres, tales como
la confeccidén de escobetas, escobillas, cepillos y otros
productos elaborados con la raiz del =zacatén que abunda por
estos lugares. En los ratos libres gue tienen los nifios cuando
no acuden a la escuela, van al campo a realizar estos objetos
y al finalizar la semana acuden con sus papds al mercado de
Oaxaca y otros lugares a vender lo que llevan. Lo que los nifos
ganan al vender sus productos lo van ahorrando para su semana
cuando van a la escuela, que serd gastado en la compra de
tortas, refrescos y alimentos chatarra e industrializados. En
la compra de sus utiles y algunas que otras golosinas pagan con
billetes de $ 50.00 y hasta de $ 100.00 y parece ser Jue no
esperan para recibir cambio cuando éste es en monedas

fraccionarias*?c.

Hay que apuntar que la cantidad de dinero con
que los nifiocs cuentan no es so6lo producto de su trabajo
semanal; muchos salen en busca de trabajo en los tiempos

vacacionales, a ello obedece que poseen algunos billetes de

mayor denominaciodn.

En San Antonio Huitepec, antes de la construccidn de su

brecha vecinal a San Miguel Peras a principios de la década de

Comunicado personal del Profr. Teodoro Caballero
Santiago durante el otofic de 19%94. Segun este
informante, es una actitud normal que se observa en
los alumnos gque cursan los grados superiores en la
escuela primaria, sobre todo, de aquellos gue han
salido en busca de trabajo en las zonas agricolas de
Culiacdn y Norte del pais.
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los setentas, las personas acudian a la ciudad de Oaxaca,
Zaachila, Etla y Zimatlan a pie. Transportaban productos para
vender en los mercados de estos lugares a lomo de bestia o bien
los propios campesinos lo hacian cargandolos en-la espalda. Se
acostumbraba llevar huevos, pollos, guajolotes y "timbre"*?’;
y en la época de cosecha, frutas, tales como capulines,
duraznos, manzanas, granadas, etc. A cambio, se compraban
productos gue no era fdcil adquirir en los mercados regionales:
sal, chile, ajo, pescado, ropa Yy medicamentos. El tiempo que
duraba la gente caminando era de cuatro dias; dos para llegar
a Oaxaca y dos para regresar. También se acudia al tianguis que
se celebraba los domingos en San Fernando de Matamoros, para
vender algunos productos locales y comprar sal, chile, ajo,

cebolla, medicamentos y panela.

Las rutas gque se seguian cuando aun no habia llegado 1la
brecha hasta la comunidad de Huitepec eran dos. Una implicaba
caminar hasta San Miguel Peras que estd al noreste de Huitepec,
considerada como la ruta mds corta para llegar a la ciudad de
Oéxaca, y la otra es por San Agustin de las Juntas, que seguia

con direccién hacia el sur y daba una vuelta para atravesar el

Fs el nombre gue se le asigna a la cascara de un
arbustc gue en mixteco se CONoCce COmMoO yutnu ndo’o que
sélo se consegquia vy consigue en los terrenos de las
comunidades de Cuanana, Yutanino y Yucutindod.
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valle de Zimatlan de Alvarez y Ayoquezco™ . Se tardaba de 5
a 7 horas para llegar caminando a Peras o a San Agustin de las
Juntas. Por estas mismas rutas se transportaban algunos
productos hasta Zzaachila, 7imatldn y Oaxaca. Con la llegada de
la carretera a Huitepec, a mediados de los afios setentas, todo
cambié y mas aun cuando se establecié el mercado regional en
dicha comunidad en 1975. Quienes desean viajar ahora lo hacen
utilizando los servicios de transporte publico o particular gque
llega de manera permanente a la comunidad, y consecuentemente
se aprovecha para transportar algunos productecs para su venta

en los mercados regicnales.

como la distancia era mas prolongada cuando se caminaba,
era mas dificil que los nifios viajaran con sus padres hasta
Oaxaca. Sin embargo, en ocasiones los hijos varones acompahaban
al padre, cuando éste no tenia con quien viajar, para que le
ayudaran a arrear las bestias de carga. En todas las
actividades de transaccidén comercial intervienen generalmente
los adultos, los hijos muy poco contribuyen, aungue en

Tlazoyaltepec desempefian un papel mas activo.

A diferencia de Tlazoyaltepec, Huitepec es un pueblo que
muy poco se dedica a las actividades de transaccién comercial.

Los productos que vende la mayoria de las personas los ofrecen

138

La brecha que hoy llega hasta Yutanino y Teozacoalco,
se une con la carretera federal de Sola de Vega en el
lugar denominado El Vado, cerca de Ayogquezco.
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a los intermediarios que llegan de la vecina comunidad de San
Miguel Peras; entre estos productos podemos mencionar chivos,
ovejas, novillos, pollos, guajolotes, chilacayotes, calabazas
y el maiz. Estos productos son vendidos a precios sumamente
bajos, pero la gente permite esta explotacidn con tal de evitar
andar regateando los precios, lo que para ellos es penoso. Aun
cuando se reconoce gue hay necesidad de vender 1o que se
produce para el mercado, la gente se queda con la idea de "gqué

dirdan los demds cuandoc me vean vendiendo estas cosas".

11. El1 trabajo y la escuela.

Los padres gue aun ejercen su autoridad hacia sus hijos
gue acuden a la escuela, logran establecer algun tipo de
horario para que contribuyan a ayudar con los quehaceres del
hogar. Antes de ir a la escuela, generalmente los varones
tienen que acudir a buscar lefia en el monte, pastar 1los
animales para el trabajo agricola, ir a aterrar la milpa que
esta cerca de donde viven o realizar otras actividades. Las
mujeres, por su parte, deben moler, ir a traer agua O preparar
alguna comida. En otras palabras, por obligacién tienen gque
hacer algo para tener derecho a consumir lo que hay en la

cocina, aungue sean tortillas.

En estas comunidades, algunos padres de familia conciben

todavia gque gquienes tienen mayor derecho u oportunidad de
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estudiar son los hombres, pues tienen mas posibilidades de que
no les "pase nada" donde emigren en busca de dicho estudio. En
cambio las mujeres son consideradas COmoO presas faciles de
convencer para gue se casen O se junten con alguin hombre que se
atraviese en su camino, y asi los sacrificios invertidos por
sus padres resultarian vanos. A esta situacidén obedece gue en
Santiago Tlazoyaltepec relativamente son pocas las mujeres gue
cuentan con estudios profesionales. En cambio, en Huitepec se
puede apreciar mayor numero de mujeres que cuentan con estudios
universitarios o profesionales (médicos, enfermeras,
contadoras, ingenieras, profesoras, abogadas y arquitectas) que

son hijos de los primeros profesores que emigraron®*®.

Algunos padres de familia que ven a la escuela como un
medic de movilidad social, logran gue sus hijos realicen sus
estudios profesionales fuera de la comunidad. Durante 1la
estancia de dichos jévenes en estos lugares pasan muchas
privaciones ya que no siempre existen posibilidades de vivir
bien fuera del hogar. Quienes logran pasar esta Qificil prueba,
en sus tiempos vacacionales regresan al lado de sus padres Yy
abuelos a contribuir en las actividades cotidianas del hogar y
del campo, Yy también pronto se ven involucrados en los trabajos

comunitarios.

De entre 80 y 90 por ciento de los hijos de los
primeros profesionistas (profesores en su mayoria)
han egresado como nuevos profesionistas de otras
disciplinas.
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12. Saberes sobre el maiz y la concepcién sobre el trabajo.

Para ejemplificar cémo se van construyendo los
conocimientos que alrededor de las actividades agricolas se
generan, se describe a continuacién lo referente al principal

cultivo: maiz.

Hoy existen miltiples estudios con relacidén al maiz, sin
embargo, lo que enseguida se describe constituye la experiencia
personal del autor cuando se dedicé a la agricultura durante

los primeros 18 afos de su vida como campesino.

El caso mas complejo de la variedad de conocimientos que
se transmiten y se adquieren a través del trabajo lo tenemos en
la planta principal que es el maiz. Hablar del maiz es hablar
de la vida misma. El Museo Nacional de Culturas Populares ha
publicade diversos testimonios®*®, asi comoc un estudio més
puntual sobre el proceso de germinacién de esta planta'*’.
Otros datos sobre la misma planta aparecen en diversos estudios
etnograficos que van desde el origen prehispdnico hasta su
propia clasificacidn; 1lo mismo da gque estudien el tema los
bidlogos o antropdélogos u otras personas aficionadas, pues

guienes mejor conocen en términos practicos tanto la

SEP/Museo Nacional de Culturas Populares. Treinta
Monografias Populares. Tomos 1 y 2. México, 1982.

s Ibid.
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clasificacién como el ciclo vital y los ritos que existen
alrededor de este grano, son los propios agricultores gue
pueden ser campesinos que estdn vinculados con las actividades
agricolas, sean indigenas o gue dejaron de serlo hace algun
tiempo, pero que siguen teniendo contacto con la naturaleza,

fuente de su sobrevivencia.

Las sociedades campesinas de origen mesoamericano se
dedican al cultivo del maiz y de otros productos desde hace
miles de anos; su contacto permanente con la naturaleza les
permite elaborar Yy construir conocimientos de su mundo
particular: cosmovisidn, filosofia, religion, medicina,

historias y el proceso educativo.

Los conocimientos profundos gque sobre el maiz y otros
cultivos tienen las sociedades campesinas indigenas, les siguen
permitiendo adquirir otro concepto sobre el mundo, con el cual
pueden anticipar su futuro. Tanto en los trabajos que se
realizan en relacién directa con la agricultura como en la
convivencia misma entre los gque comparten el espacio, esté
presente y se percibe lo humano, el calor humano. En tal
sentido, el maiz constituye la fuente del calor humanc. A
través del maiz se humaniza la gente, se humaniza todo lo que

le rodea al hombre; es mds, hasta las piedras tienen vida y
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tienen sexo

142

los conocimientos que se adquieren y se construyen en

torno al maiz se expresan en diversas clasificaciones de sus

caracteristicas y usos, logrados a partir del trabajo en la

milpa y en la cocina:

a) Partes de la planta.

Nuni, "maiz"
nint, “mazorca®
ida, "jilote"
dama, "totomoxtle"
nama, “canuelas"
yoko, "espiga®
ndidi, n"elote”
ndoo, "cana"
kuii, "rastrojo"
d44n, “olote"
viyu, "milpa"

Dependiendc de lo gue el hembre cree, goncibe teodavia
gus sus "cosas © pe*tenenc1as“ adgquieren vida; asi
por ejempla, las piedras tienen wvida; las aves ds
corral, los caninos, les cerdcs los eguinos y todos
los animales gue el hombre ha domesticadec forman
parte de su familia. Es ot ro el sentideo de la vida
gue tiene. & esc se debe gue cuando desean sacrificar
algun ave de corral (pollo\ para consumir, lo deken
hacer a escondidas del nifio pergue es el primerc en
sufrir cuando delante de €l sacrifican dicho animal
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nda’a viyu, "hojas de la milpa"
yete, "cabello de elote"

yo’o viyu, “raiz de la milpa"

b) Clases de maiz.

Itu, "cultivo de maiz"®

nuu itu, "sobre el cultivo"

tata ji’4n, *semilla lenta/temporalera®
tata dana, "semilla tempranera®
nuni juaan, "maiz amarillo"™

nuni ndi’i, "maiz verdoso"

nuni kuiji, "maiz blanco”

nuni latuva, "maiz morado"

nuni pintu, *maiz pinto"

nuni yute, "maiz tierno",

nuni fiije, "maiz macizo"

nifit yute, "mazorca tierna”

nint fnije, “mazorca maciza®

nint te’yu, "mazorca podrida"

nuni che‘e, "maiz residual o chico®
nuni te’yu, "maiz podrido"

c) Tipos de cultivo y las limpias.

ITtu nu’un nduku, "Milpa de tierra de rozo"
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itu Au‘un toto,

itu Au‘un kits,

itu au’un ndaa,

itu au’‘un chanda,

itu Au’un ndichi,

itu Au’un nukie’e,
itu tikie’e,

nunu,

ndiko,

tnifiu nda’a

tnifiu kit

d) Usos del maiz.

Tuli,

ndute yuje,
tikoo,

tikoo yetu,
tikoo vidi,
tikoo juhu,
tikoo yuve vidi,
tikoo ndeyu,
ndeyu,

ndeyu junu,
ndeyu chuve,

ndeyu juaan,

"milpa
"milpa
"milpa
"milpa

"milpa

de

de

de

de

de

tierra del pedregal"
tierra de yunta"
tierra plana"

tierra erosionada"

tierra inclinada™

" solar™

"pilpa de traspatio”
"primera limpia™
"seqgunda limpia®
"trabajo de mano (de

"trabajo de animal™

"atole"™

"agua de masa"
"tamal"

"tamal de elotes”
"tamal dulce"
"tamal de carne"
"tamal de chepil®
"tamal de mole"
“mole"

"mole de carne”
"mole de frijol"

"mole amarillo"
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ndeyu tnuu, "mole negro"

mdeyu tukue’e, "mole colorado”
dita, "tortilla®

dita vita, "tortilla blandita"
dita y#chi, "tortilla seca"

dita nkundu’u, "tortilla dorada"
tikadu, "tostada"

de’nde, "memela"

dita y+’/4 nid, "tortilla salada"
tittf, “empanada®

tetu "tortilla de elotes"

e) Proceso de germinacidn.

A partir de mi experiencia personal sobre la agricultura
y otras actividades relacionadas con ella que practiqué durante
mi infancia, adolescencia y que aun las sigo practicando, se
incluye en este apartado el proceso, a traveés del cual, el maiz
que conocemos se transforma en tortilla como alimento de los

mexicanos.

- Cultivo.

El tiempo adecuado para seleccionar la mazorca a desgranar

para obtener semilla es en la luna llena. No es recomendable
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escoger la semilla cuando la fase de la 1luna es cuarto
menguante, tampoco en luna en posicién de cuarto creciente,
menos cuando estd en conjuncién. Escoger la semilla fuera del
tiempo adecuado significa una pérdida de tiempo, debido a que
la germinacién de la milpa serd en desorden; es decir, naceran
incompletas las matas gue deben componerse de tres a cuatro

granos de maiz.

Corresponde a la abuela o la madre desgranar el maiz, por
su experiencia aprendida de sus antecesoras inmediatas. Si el
hombre participa es para ayudar a desgranar, pasar o sacar la
mazorca de la "troja" o bajarla del tapanco. A la mujer le
corresponde escoger qué semilla se ha de utilizar. También a
ella le corresponde decidir qué tipo de maiz, dependiendo del
clima donde esta el terreno. Si el terreno es de un lugar
templado debe ser un tipo de maiz apto para este clima; si el
terrenc esta ubicado en un lugar frio, también el maiz debe ser
de tierra fria. También tiene gue ver si el maiz es abundante
o no, dependiendo del tamano del olote; si el olote es delgado,
con pocas mazorcas se puede producir abundante maiz vy
generalmente esto ocurre con la produccién en tierra fria; si
por el contrario, el olote es grueso, muchas mazorcas tienen
que desgranar para recoger poco maiz. La diferencia consiste en
gue las tortillas gue se elaboran con el maiz de olote delgado
de tierra fria, son blandas y las tortillas hechas con maiz de

tierra templada son muy duras.
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Para la determinacién del tiempo para la siembra deben
todos ponerse de acuerdo (siempre se consulta a los abuelos) y
les corresponde a las mujeres observar la posicion y la fase de
la luna, porqgue son ellas las que se levantan todos los dias
muy temprano para elaborar su comida y sus tortillas, y eso le
comunican a sus compafleros; a partir de este conocimiento
tienen las posibilidades de predecir el tiempo adecuado para

preparar el terrenc y calcular la temporada del cultivo.

Las ceremonias que se organizan alrededor del cultivo del
naiz van de acuerdo a las condiciones econdmicas y el grado de
creencia en relacidén a estas costumbres ancestrales. Si son
campesinos que creen en la existencia del fu‘un, que es el
dueiio de todo cuanto existe, recurren a estas ceremonias con el
apoyo de algun sacerdote mixteco. Este le indica al dueno de la
sementera gqué es lo gque va a conseguir para dicho evento: un
gallo colorado, un litro de mezcal, dos o tres cajetillas de
cigarros, refrescos (preferentemente coca cola o pepsi cola, en
lugar de cacao), cervezas, copal, flor blanca o de mastuerzo,
huevos, velas de cera de abeja y otros. El cocimiento de la
comida se realiza, en la mayoria de los casos, en el lugar del

cultivo y pocas veces se prepara en la casa.

yivi Tatna es la persona encargada de fungir como
"sacerdote" y que puede ser el mismo "mozo" que se busca para

apoyar en el cultivo, que incluso puede ser familiar, o bien
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alguna persona dJue Se dedica a eso. Esta persona, antes de
poner el arado o el ngarabato" sobre la tierra, con un lenguaje
ritual e ininteligible, se dirige a la tierray entre discursc
y discurso riega el mezcal que lleva consigo, enciende dos o
tres cigarros y los deposita en la orilla del terreno labrado,
ahi deposita las flores. En ese momento sacrifica el gallec y la
sangre de este animal es regada donde estan depositadas las
demas cosas. A partir de este momento, la sencra se pone a
limpiar el pollo para su cocimiento y los sefiores comienzan a

surcar el terreno para ir a depositando los primeros granos.

Si las ceremonias se organizan con fé por quienes acuden
al cultivo, a los 7 u 8 dias de la siembra comienzan a germinar
las primeras plantas. Es un momento sumamente riesgoso para el
cultivo, porque debido a la segquia los pajaros y las hormigas
no tardan en comenzar a perjudicar a las plantas. Cuando no se
organiza este ritual, los pédjarcs temprano comienzan a tirar
las primeras plantas, Y si no se les protege son capaces de
tirarlas todas; los gusanos comienzan a devorar el maiz
depositado, éste se pudre Yy Yya no tiene posibilidades de
germinar. Al momento de depositar el maiz, las hormigas
comienzan a comer la semilla y como consecuencia no llegan a
germinar. Al cabo de 15 6 20 dias, las milpas "reventaron"
(germinaron) una en cada mata. Como resultado, hay gue
resembrar y es ahi donde se tarda mas; también la cosecha sera

irregular, ya gue mientras algunos elotes son mazorcas otros
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apenas son jilotes. Cuando la milpa va creciendo, no tardan

otros animales en llegar a perjudicarla, como son los conejos.

Otras semillas que se siembran junto a la milpa son el
frijol y la calabaza. El frijol "enredador" es el que se
deposita junto con los tres o cuatro granos de maiz y aparte se
siembran las semillas de la calabaza (puede ser de calabazas,
de tamalas o de chilacayotes), dependiendo de la calidad de la
tierra, asi como del clima. Si es en terrenos de tierra fria se
siembran solamente las semillas de chilacayote Yy de calabaza,
y en lugares templados, semillas de calabaza o de tamala. Entre
la milpa se deja que crezcan verduras COmO chepiche, pata de
gallo, chepil, guintonil, verdolaga, "quelite de manteca", etc.
que sirven para complementar la dieta alimenticia. De las
plantas gque crecen en la milpa, algunas de ellas protegen la
desnudez de la tierra y asi evitan la erosion, como por ejemplo
las hojas de la calabaza o chilacayote que cubren practicamente
durante el periodo en que arrecia la lluvia (fines de junio,

julio y agosto).

- Primera y segunda limpias.

Si la milpa germiné bien y de manera pareja, se determina
gue a los 40 a 45 dias comiencen los campesinos a planear la
primera limpia o el primer deshierbe. Se organiza otra

ceremonia similar a la del inicio del cultivo, sea a cargo del
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mismo "sacerdote" o no. Mds tarde, cuando la milpa tiene una
altura de un metro aproximadamente, se prepara para realizar la
seqgunda limpia o deshierbe, ya sea encajondndola con la yunta
o bien con el empleo de la coa se arrima la tierra, para lo
cual se consiguen mozos o se realiza mediante "guetza"*'. Se
vuelve a organizar otra ceremonia para asegurar dJue no le
perjudiguen los animales: zorras, ardillas, pédjaros, cuervos,

tlacuaches y comadrejas cuando comience la planta a jilotear.

Es comun observar en algunas comunidades mixtecas que en
la segunda limpia del cultivo se prefiere aterrar las matas
para asegurar, por un lado, que no se "lastimen" las plantas y,
por el otro, "humanizar" el trabajo, pues se contratan otros
mozos, ya sea familiares o vecinos. Este momento de convivencia
constituye una excelente oportunidad para compartir muchas
noticias tanto del pueblo como de otros pueblos cercanos.
Asimismo, constituye una oportunidad para preparar a aguellos
ninos o jovenes que por primera ocasion se incorporan a este
duro trabajo de tomar la coa. Durante el dia también se cuentan
chistes, cuentos, leyendas, bromas, etc. Dependiendo de las
condiciones del trabajo, si fueron contratados como mozos, se
les tiene gque pagar en especie o dinero. Si es a base de
"guetza", el dueno del cultivo se prepara para recibirlos y

ofrecer buena atencion a sus invitados: consigue pulgue,

Es un préstamo del idioma =zapoteco que significa
"mano vuelta™ o ayuda mutua entre las personas que
tienen necesidad de avanzar en sus guehaceres.
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prepara tepache o bien ofrece mezcal o aguardiente.

Durante el tiempo de trabajo es buena ocasidén para
platicar sobre algunas posiciones politicas de personas de la
comunidad, gue en su oportunidad se llegan a plantear ante la
asamblea comunitaria, sobre todo cuando se avecinan los cambics

de cargos internos de la comunidad.

Cuando la milpa estd espigando o en pleno periodo del
jilote y amenaza con caer un "torrencial™, con el fin de
proteger a la sementera, las mujeres comienzan a gquemar
incienso con copal, lana negra o pelo de coyote y el collar de
flores de cempoalsichitl. El humo se expande por todas las
orillas del cultivo y con eso se "espanta la granizada". Al
cabo de algun momento, el "torrencial® que al principio estaba
amenazando, desvia su ruta y de esta forma se salvan los
jilotes de ser perjudicados o la misma milpa de ser tirada por

la tempestad.

- Proteccidén a la planta.

Desde el momento de la germinacidén de la milpa comienza
basicamente el cuidado de la sementera. Los encargados de
vigilar que ningin animal se acerque a perjudicar a las plantas

son los nifos precisamente. Desde temprano se levantan para ir
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a espantar a los pajaros, llevando consigo su resortera, honda
u otro tipo de material. Es usual observar que en las orillas
de la sementera se hagan fogatas pues con el humo y el calor

dichos animales no se acercan.

Ccuando la milpa va creciendo, se intensifica el cuidade.
Ahora se cuida de los conejos, de los chivos, de las ovejas, de
los pollos, de las vacas y de los cerdos. Si la sementera esta
en el campo donde no hay viviendas, lo recomendable es acudir
en las noches a cuidar los elotes antes de gue los acaben los
tejones, zorras o tlacuaches. Se acostumbra hacerse acompanar
de perros para gue no se acerquen dichos animales daninos. Es
frecuente tenderles trampa y en muchos casos amanecen en ella:
zorros, +tlacuaches, colapintas, tejones, armadillos, entre
otros. Estas presas son aprovechadas para complementar la dieta
alimenticia del campesino. Durante el tiempo que las calabazas
o chilacayotes estdn desarrollandose es frecuente escuchar a
los padres, abuelos, tios © hermanos mayores recomendar no
sepalar con el dedo a esos productos para evitar que se pudran;
cuando por maldad sehialan con el dedo indice a dichas frutas,
lo gque pasa es gue se interrumpe su desarrollo, se descomponen

y se caen.

cuando por algun descuido alguien dejé que sus animales
perjudicaran a las plantas de otra persona, a veces no avisan,

por temor de que les cobren de manera exagerada el dafio o si
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son personas de menor edad, ante el temor de ser reprendidas
por sus padres. Lo que ocurre finalmente en estos casos es gue
&1 o los duefios de la sementera recurren a los servicics de un
"sacerdote” tradicional (Yy4vs Tatna), quien con sus
conocimientos especializados, acude junto con los duetios de la
milpa perjudicada para organizar ciertas ceremonias en el lugar
del dafio y se pide algin castigo, ya sea para la persona que se
descuidé o para los propios animales; lo gque se busca es

propiciar que el malhechor pague su "maldad" por no avisar.

Mas tarde, ocurre lo inevitable: cuando caen las primeras
lluvias van acompanadas de relampagos, rayos Yy tempestad,
entonces el rayo le puede caer a la persona o a los animales
que cometieron el dafic. En el mejor de los casos, el pastor
responsable de los danos puede llegar a sufrir alguna
enfermedad como: inflamacién de los drganos genitales, dolor de
cabeza u otras partes del cuerpo. Si esta persona enferma y va
no cree en las enfermedades provocadas, lo unico que suele
hacer es acudir a ver a un médico aloépata, perc los
medicamentos no surten efecto, no sanan; en cambic es posible
gue sanen mds pronto con las actividades curativas del médico

indigena.

- Cosecha.
El cuidado de la milpa y de todo lo que hay en ese terreno

cultivable no cesa hasta la hora de recoger la cosecha.
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Dependiendo de la extensién del terreno cultivable, en algunos
caso; se traslada la familia entera hacia ese sitio y pueden
durar entre 15 dias a un mes viviendo ahi. Llevan sus pollos,
cerditos, perros, chivos y asnos, entre otros. Las mujeres se
instalan ahi para moler y cocinar. Con el apoyc de toda 1la
familia recogen la mazorca, el frijol, las calabazas y el
amaranto; pocas veces buscan el apoyo de algun familiar, sdlo

se recurre a ellos cuando hay necesidad de terminar pronto.

En los lugares templados las cosechas se recogen mas
temprano, la pizca comienza practicamente durante los udltimos
dias del mes de noviembre y se termina a mediados de enero; en
los lugares frios los trabajos de la pizca comienzan a fines de

diciembre y terminan a fines de febrero.

Al comenzar la pizca previamente se elige un lugar
apropiado para amontonar la mazorca y otros productos. Se
acostumbra, en algunos casos y en algunas familias, organizar
una breve ceremonia donde se depositard la mazorca, Como por
ejemplo, regar algunas copas de mezcal sobre la desnudez de la
tierra, encender cigarros, depositar algun ramo de flores y

"platicar” con la tierra.

A la hora de empezar a pizcar, el dueno de la milpa
recomienda a los demds que si alguien encuentra una planta

cargada de mazorcas (mas de dos), dque no se desprendan las
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mazorcas, gue se corte con todo y planta y se limpien bonito
las mazorcas, ya sea con totomoxtle o mazorca limpia, asi como
la misma cafiuela, para gue se le arregle como una <cruz y sea
trasladada adonde se va a amontonar la mazorca Yy poner esta
planta ahi como algo importante (como especie de reina de las
demis mazorcas). Si se encuentran varias milpas con estas
caracteristicas, de igual forma, se arreglan y se llevan al

altar de las mazorcas.

También suelen aparecer en las mazorcas algunos granos de
maiz forrados con totomoxtle prendidos de entre los demas
granos ahi, y quien los encuentra casi nunca avisa a nadie vy,
sin que vean los otros, los traga como si fueran pastillas de
farmacia. Se tiene la creencia que guien consume este maiz

forrado se protege de toda enfermedad.

Si la temporada fue benévola con los campesinos, las
mazorcas se desarrollan bien. Durante la pizca se suele
encontrar mazorcas gque cuentan con dos o tres puntas y se
considera gque son virgenes. Estas mazorcas, al igual gque la
milpa de tres mazorcas, se depositan en lugares privilegiados

entre el montdn de mazorcas.

Si en la sementera se cultivaron ademds del maiz otros
productos como el frijol, el chilacayote o calabaza, se recoge

primero el frijol; si por algun descuido no se recogidé bien,

188



quienes acuden a pizcar la mazorca tienen la costumbre de
recoger también el frijol o ejote que quedd regado. Muchas
veces se recoge una jicara o un almud de frijol y es para quien
lo recogié; no se entrega a los duenos de la cosecha. También
la recomendacién es no dejar tirado muchos granos de maiz entre

la milpa, hay gue recogerlos.

Al final, si es gue se dieron, se recogen las calabazas ©
chilacayotes y se amontonan, Yya sSea dentro de 1la casa-
habitacién o se construye un tapanco especial para amontonar
estos productos. De la misma forma, no estd permitido tirar
estos productos o dejarlos pedrirse en la milpa, se prohibe
asimismo dejar que los animales como las vacas, los chivos, los
cerdos o los asnos coman estos productos. Si se llegaran a
violar estas normas, para el siguiente ciclo agricola es muy

probable que no se produzcan.

Las personas gue acuden a pizcar la mazorca, gue pueden
ser los mismos padres, hijos y abuelos, o bien algunos
familiares cercanos, cada uno lleva su canasto de carrizo o
tenates donde se depositan primeramente las mazorcas gue se van
desprendiendo. Enseguida pasa algun trabajador de sexo
masculino con su cargador a recoger lo gue llevan plzcando los
demas. Dependiendo de la extension de donde se va a pilzcar, son
dos y hasta tres cargadores, de preferencia muchachos, para que

aguanten a cargar a una distancia de 300 a 500 metros de donde
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esta la sementera hasta donde se amontona la mazorca. Son los
encargados de ofrecerle, en cada momento, al lugar de depdsito
de la mazorca, algun trago de mezcal o un cigarro. Para
propiciar gque la cosecha sea abundante, todos deben estar

contentos y alegres, no estd permitido que anden de mal humor.

Generalmente el trabajo de la pizca comienza alrededor de
las 8:0C horas de la mafana, maximo a las 9:00. La hora de la
comida es entre 13:00 y 14:00. La gente que le da de comer a
sus mozos entre 15:00 y 16:00 horas es severamente criticada,
tachandola de irresponsable. Todos se sientan alrededor de la
fogata que estd junto al montdén de mazorcas y se aprovecha para
consumir una o dos copas de mezcal, fumar algun cigarro los
hombres y las mujeres ancianas. También se aprovecha para
contar distintas historias, lo gue estd a cargo de las personas
de mayor edad; mientras tanto, los Jjovenes y los ninos se
convierten en el publico que estd aprendiendo; a veces surgen

algunas preguntas y son aclaradas las dudas.

Terminada la pizca, se reune la familia para clasificar
las mazorcas en varios montones: las mazorcas grandes, las
medianas, las mas pequenas y las podridas. También comienza a
calcular gué tanto de mazorca, frijol y calabaza o chilacayote
se dio para anticipar gué tanto les pueda alcanzar durante el
afo y asi preveer en qué periodo les toca comprar para sus

pollos, cerdos u otro animales. De la cosecha se aparta para la
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semilla, para los animales, para el consumo humano y para la
venta en los mercados. Se guardan las mazorcas grandes en la
"troja” de madera que generalmente todas las familias tienen;
cuando no tienen dicha "troja", la mazorca se guarda en el
tapanco de la casa grande. Enseguida se depositan las medianas
y al ultimo, en costales, las chicas. Las mazorcas podridas se
desgranan de inmediato y se destina para el consumo de los
cerdos y pollos. Sea que se llene la troja o no, de cualguier
forma las cruces que estaban en el montdn de mazercas y las
mazorcas "virgenes" se depositan en un lugar especial en la

troja.

- Consumo de maiz.

cuando se levanta la cosecha y se ha separado el maiz
destinado para el consumo humano, primero debe terminarse el
del afo anterior, si no se logrd vender. Si tuvo venta, se
comienza a consumir el maiz nuevo. Generalmente se acostumbra
guardar el maiz en mazorca, sélo cuande existe la intencidén de
vender un poco es que se desgrana para dJue esté listo cuando

alguien llegue a buscarlo.

Es frecuente observar gque las mujeres muelen todos los
dias para gue haya tortillas blanditas. No es bien visto que se
muela por las tardes; se concibe que la mujer gue lo haga es

una floja, que no tiene idea de cdémo se debe comportar porgue
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tal vez no tuvo un buen aprendizaje de su madre, tia o abuela.

El nixtamal. Por las tardes, los nifios o las nifas bajan

a la troja a sacar un cesto de mazorca para ser- desgranada. En
esta actividad participan todos los gue estan en la casa:
nifos, nifas, abuela, madre y hermanas. Cconstantemente reciben
indicaciones de desgranar bien, de no aventar los olotes al
fuego, de no regar el maiz, y si, por equivocacioén se regd, hay
gue juntarlo. Los clctes deben amontonarse juntc al fogdén o al
metate y hasta el dia siguiente se sacan y amontonan para gue
coman los asnos o vacas, © bien para gue se conviertan en abono

organico.

Las mujeres deben saber desde chicas gue para poner el
nixtamal hay que tener precaucién de no exceder la dosis de
cal, porque de lo contrario al dia siguiente el nixtamal olera
a cal y las tortillas no saldrdan exquisitas. Ademas, la vara
que se utiliza para revolver el maiz no debe quedar prendida
porque se cree que por ahi se escapa el malz Yy como

consecuencia no abundaran las tortillas.

La masa. Al otro dia, cuando se estd moliendo, la mujer
debe estar contenta y optimista porque, de lo contrario, le
pasaran muchas cosas: no avanzara su trabajo, no le rendiran
las tortillas o se cansarda mucho. Culdara que la primera

tortilla no sea comida por su hijo o hija chiquita; si alguno
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1o hace no abundardn las tortillas, ademds si es nino el gue la
come, se acostumbrard a comer muchas tortillas. Otro cuidado
que debe tener la madre es que los nihos coman memelas para no
desperdiciar mucha tortilla. Ademds se les indica a los joévenes
que deben comer completas las tortillas; si no cumplen estas
indicaciones, se tiene la creencia de gque asi como dejan a
medias sus tortillas, también dejaran a medias a la mujer o a

las mujeres gque van a tener.

Se acostumbra gue a la hora de cenar es cuando estan
presentes todos los miembros de la familia. A esa hora se
cuentan todos los acontecimientos del dia: lo que ocurrid en el
trabajo y lo gue acontecid en la comunidad. Se comparten las
noticias, los problemas y las responsabilidades. Es la hora en
gue se deben poner de acuerdo respecto a qué actividad hay que

programar para el dia siguiente.

Al consumir la comida, en algunas familias se acostumbra
aun hacerlo todos en un solo plato, ya que ello simboliza la
union familiar; no es que no se tengan mas utensilios, sino lo
importante es el significado profundc que implica comer juntos.
cuando se forman nuevos matrimonios, los primeros dias deben
acostumbrarse a compartir el plato de comida, el agua y la
tortilla, es decir, si se trata de tortilla, tanto el hombre
como la mujer deben comer mitad y mitad; si lo hacen con gusto

y alegria, es signo de gue se van a comprender muy bien para
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cualguier cosa.

Desde temprana edad se debe saber que no esta permitido
comer parado porgue aparte de que es falta de respeto,
significa gque guien adopta esta actitud puede comer
excesivamente sin quedar satisfecho; se cree que conforme se
toman los bocados, dicho alimento no se detiene en el estdmago,
sino que pasa de manera directa hasta los tobillos. Tampoco
esta permitido contar con la compafiia de un perro en la
espalda; significa que quien lo haga por descuido también
comerd de manera excesiva sin satisfacerse, porque se cree gue

parte de lo que va consumiendo, también el perro lo recibe.

A la hora de consumir los alimentos, ya sea durante el
desayunc, comida o cena, no estd permitido hacer "perrinches”.
Quien los hace y se vuelve como un hdbito, la abuela o la madre
acostumbra aun aplicar las medidas correctivas que aparecen en
los Codices mexicanos, que consisten en: obligar al
"perrinchudo" a aspirar humo de chile, pelo de coyote o lana
negra, copal y flor seca de cenmpoalsuchitl, todo mezclado.
Entre dos ¢ tres personas detienen por buen rato al ninc o nina
para gque aspire esta mezcla de humo y cuando ven que el
castigado comienza a vomitar, hasta entonces lo dejan
tranguilo. Seguramente que bajo la optica occidental es un
castigo muy fuerte para el nino, sin embargo en el mundo

indigena se considera como medida necesaria, ya gque con una o
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dos veces que se aplique este castigo no solamente dejara de
hacer "berrinches", sino que se curarada de la bilis qgue se

acumula al provocarse corajes por cualguier cosa.

13. Identidad, trabajo v migracion.

a) El proceso migratorio y el trabajo.

Histoéricamente, los mixtecos han emigradc por necesidades
de sobrevivencia (aunque no es la dnica motivacidén) de un
ambiente hostil por la propia naturaleza, sobre todo los del
area de la Mixteca Baja, donde se& presenta un cuadro de mayor
pobreza. Tal vez a es0 seé deba gue el reportaje de Federico
Besserer llama a los migrantes, como "mixtecos errantes™"'*t.
Por su parte, Carlos Chimal y Eniac Martinez llaman "movimiento
perpetuc” a este fendmeno migratorio de los mixtecos, ya que
cuando emigran hacia cualquier rumbo lo hacen transportando
parte de su cultura ancestral, particularmente cuando las
mujeres acostumbran a dar a luz a sus hijos*** a la usanza

tradicional de la Mixteca. 0O bien, como lo denomina Laura

Velasco Ortiz en su articulo: M"Los mixtecos. Una cultura
Las Besserer, Federico. "Mixtecos errantes™, en: México
Indigena, num. 1, octubre de 1989. INI. México. pp.

16-18.
s Chimal, Ccarlos y Eniac Martinez. "Movimiento
Perpetuc”, en: México Indigena, num. 4, enero de

1990. INI. México. pp- 33-45.

195



migrante”*°.

Quienes emigran hacia los campos de trabajo tienen dque
pasar muchas dificultades para encontrar algun quehacer
remunerado gue resuelva sus necesidades de sobrevivencia. En
ese sentido, lo qgue describen José Martin Juarez y Guadalupe
comez sobre la vida de Francisco Rojas, constituye, desde
nuestro punto de vista, una historia tipica de muchos jévenes
mixtecos. Segun estos autores, Francisco Rojas es un Jjoven de
habla mixteca de San Juan Mixtepec, Oaxaca, que salié de su
casa a la edad de once afios y se dirigid hacia la ciudad mas
cercana de su regioén, que es Huajuapan de Ledn, Oaxaca. En esta
ciudad se dedico a trabajar de todo, desde el lavado de coches
hasta tener gue emplearse COmo auxiliar de los duenos de las

tiendas de ropa o como bolero.

La amarga experiencia que acumulo el joven Rojas durante
el tiempo en que estudid la Secundaria en la ciudad de
Huajuapan de Leén, fijara lo que él mismo describe y comparte

en la entrevista:

rerminar la sscundaria, ya cerca de
a8 e el problema de gue no tenla dinero
v vy &so. LO gue pasa as Jus file un erraor,
o mi nc de los profesores, porgue €lios dijercn
para T iz w3 =a ser la clausura’, entonces ma
despedl del trabajc con esa fecha, Yy que Va siendc la
o Velasco Ortiz, Laura. "Los mixtecos. Una cultura

migrante”, en México Indigena, nim. 4, Enero 1990.
INI. México. p. 46.

196



clausura casi 15 dias después. Y entonces anduve de

bolero en las terminales, en el parque; asi me la

pasé y pues habia dias en que comia y dias en gue no.

Pero logré salir de la secundaria*'’.

como es de suponer en estos casos, tiempo mas tarde este
migrante tuvo que pasar por una serie de dificultades para
poder encontrar trabajo y llegar hasta ser locutor y operador

en la Radio Bilingie del Valle de San Quintin, Baja California

Sur*®.

Los relatos anteriores no constituyen experiencias
aisladas, son las de muchos Jovenes mixtecos y de otros
indigenas gue tienen gue saborear esa amarga experiencia a muy
temprana edad. Quienes a esta edad se integran al duro trabajo
de la agricultura, si aprendieron con responsabilidad a
trabajar desde sus lugares de origen, no se les dificulta mucho
aprender nuevas actividades; pero si no, les va a parecer

149

durisimo

Martin Juarez, José y Guadalupe Gomez. Boletin
informativo del INI, num. S, julio-agosto de 1995,
INI. México, p.26.

o
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pusde ser una cportunidad para adguirir algunas
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En el Valle de San Quintin, Baja california Sur, donde
muchos mixtecos han emigrado como jornalercs, las condicicnes

laborales son agotadoras

... Las matas chaparritas y abundantes del tomate
[hacen gue el trabajc reguiera] de estar =agachado;
las versdas entre los cultivos, llenas ds pedazos de
bolsas de plastico con los gue juegan 1os ninos,
sugieren el wuso abundante e indiscriminade de
agroguimices; las carreteras, por las cuales de tanto
en tanto a&atraviesan veloces campers, &utes ¥
motocicletas de turistas gringos, generan visiones
fugaces de mundos lejanos que hablan de contrastes y

desigualdades®®.

Consecuentemente, hay graves riesgos para quienes asisten

a estos campos de trabajo, mds aun si no estan acostumbrados a

esa vida*®'.

Las experiencias en los campos agricolas contrastan
enormemente con lo gue sSe pregona COmMO modernidad de nuestro
pais. En los campos agricolas es otra cosa; los entrevistadores

dicen gue

...Aqui estd la ofra cara, la olvidada, ls escondida,
la gue s¢lo tTiens SuUS Wanos -varizs de ellas
infantiles—, cada vez mds acabadas, para schravivir;
1z gue trabajs diez horas bajo el sol inmtensc, 1la gue
se expore a los agroguimicos, la que mira & sus hijos
dépiles v enfermos; la 'gue extrafs la tlerra, el

i Juarez, José Martin y Guadalupe Goémez. Obra citada.
p. 15.

- con frecuencia vemos gue (gulenes mas salen
atropellados por los automotores en los centros
urbanos son las personas gue llegan del campo. Hay
ocasicnes en que se accidentan familias enteras.
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origen; la gue rscuerda a sus padres con anoranza; la
gue calla, la gue obedece © nc come; a la gue se le
va la vida sin vislumbrar un cambio; la gue sigue
esperando; la gue, con todo, esta viva vy amande. Agul
esti esa otra cara Que nos asusta, gue nos toca vy nos
hace sentirnos tambign un tanto culpables'™.

En los lugares de destino los sitios donde son ubicados
todos los Jjornaleros son conocidos con el nombre de
campamentos. Los servicios que se puede encontrar en estos
lugares no ofrecen ninguna garantia para gque los mixtecos, los
zapotecos y triquis puedan vivir como humanos. Los cronistas

reportan gue son lugares donde

Los servicios (...) se reducen a la dotacidn de agua
dudosamente potable y a la instalacién de letrinas
cercanas, pero carecen de energia eléctrica. Los
galerones estdan en una explanada ubicada enmedio de
pequenas lomas. Algunos nifos Jjuegan por 1los
callejones o se asoman desde las puertas. La
superficie estd cubierta de un polvo rojizo muy fino
que se levanta a cada rato por el viento continuo,
este polvo cubre cabezas, caras y Ccuerpos, penetra en
los ojos, boca y nariz. La pobreza es marcada. La
desnutricion infantil evidente, las condiciones poco

higiénicas manifiestas®*.

A pesar de todas las condiciones desfavorables descritas,
poco les importa a quienes deambulan en tierras ajenas en busca
trabajo para sobrevivir; lo mismo emigran hombres solos que
familias enteras. Quienes llegan solos al campo de trabajo,

vuelven a sus lugares de origen cuando termina la temporada de

: Judrez, José Martin y Guadalupe Gomez. Obra citada.
p.- 16.

== Ibidem. p. 17.
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trabajo, y quienes viajan con toda su familia se gquedan més
tiempo. Esto significa que cuando terminan los trabajos en
algun campamento se van a otro lugar como Rancho Seco, Rancho
la Esperanza, campamento Lomas de Jaramillc, campamento 1los

Grillos, Galeras, Garcia y campamento las Brisas'™.

Los autores de las entrevistas sostienen que el nivel de
escolaridad de los migrantes varia entre un grupo Yy otro,
algunos cuentan con primaria incompleta; las mujeres son las
que menos estudios tienen y entre las mujeres triguis existe

mas monolingliismo en su lengua*®®.

la poblacién infantil que participa en los trabajos
agricolas es considerable: En diciembre de 1993, en el Rancho
las Pulgas donde se encontraban trabajando 1,162 jornaleros, se
detectaron 54 nifnos trabajando; en Aguaje de Burro donde
trabajaban 307 Jjornaleros, 12 eran nifos. En las temporadas
altas de produccién aumenta considerablemente la poblacidn

infantil®®*.

El problema del trabajo infantil en las zonas agricolas se

ha discutideo a nivel de instituciones educativas, pero como

= Ibid.

L Ibidem. p. 19.

Judrez, José Martin y Guadalupe Gomez. QObra Citada.
p. 19.
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siempre ocurre, estas dependencias no se comprometen a resolver
el problema, aduciendo que no es de su competencia. Sin
embargo, se plantea que si es dificil prescindir de este
trabajo infantil en dichas zonas, debe ser conocido por las
instituciones para buscar condiciones adecuadas de trabajo de

los ninos, de acuerdo con la ley'™’.

Independientemente de la discusidén legal que existe en
tornc al trabajo infantil, en los campos agricolas del Norte
del pais los nifos que trabajan son los que més rinden en
comparacién con lo que un adulto pueda producir. Dependiendo
del tipo de labor, ya sea corte de jitomate, pepino u otra
actividad, donde no es necesario emplear mucha fuerza, los
nifios la toman como juego y es légico que su grado de
rendimiento sea mayor que el de un adulto. La necesidad de
obtener ingresos y el alto nivel de responsabilidad adquirida
a temprana edad en sus lugares de origen, contribuyen a

constituir también un campo propicio para la explotaciodn.

Segun el mismo estudio de Judrez y Goémez, durante el

segundc semestre de 1995,

... Se registro que el 34 por clento de la fuerza de
trabajo corresponde a mujeres y el 32 por clento a
nifos jornaleros cuya edad fluctua entre los 7 y los
12 anos. En un 90 por ciento se trata de comunidades

167

Aunque tedricamente la ley prohibe el trabajo
infantil. -~

201



indigenas pertenecientes a los grupos mixteco, triqui

y zapoteco'®®.

Un estudio reciente sobre la migracién'®*

elaborado por
Estela Guzman Ayala (PRONAJ) y Pedro Lewin (INAH) muestra gue
los jornaleros migrantes se ubican en tres planos: 1. migracion
interna (nivel local y regional), 2. migracidn al noroeste del
pais, dividido en tres grupos: Los jornaleros pendulares, los
jornaleros golondrinos y los Jornaleros asentados'*®. Estos
ultimos residen en las zonas de atraccidén como el Valle de San
ouintin, Baja California, y de 1los 30 mil trabajadores
agricolas de la zona, 15 mil son asentados. De éstos, el 70 %
es de origen mixteco. Los otros 15 mil jornaleros pendulares o

golondrinos estdn integrados por un 80 % de oaxaguenos,

fundamentalmente del grupo mixteco.

$38 Judrez, José Martin y Guadalupe Gomez. Obra citada.
p. 19.

Guzmén Ayala, Estela y Pedro Lewin. "Jornaleros
agricolas migrantes. Una poblacién en riesgo."
(Ponencia presentada en el curso-taller de
actualizacién dirigido al personal trabajador de
salud, en Morelia, Michocacdn del 5 al 9 de febrero de
1996), p. 4-5.

Para los mismos autores, los Jjornaleros pendulares
son aguellos gque salen periddicamente de sus
comurniidades en busca de trabajo por un periddo de 4
a ¢ meses y posteriormente regresan a sus lugares de
origen; mientras tanto, los golondrinos son aquellos
que no tienen un lugar fijo de residencia, recorren
diversas zonas de trabajo, tanto en el Norte del pais
como en los Estados Unidos y retornan posteriormente
a sus localidades. Ibid.
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La migracién internacional estd constituida por 30 mil
mixtecos y mas de 70 mil zapotecos (tan sdélo en los Angeles),
segin los datos gue maneja el Frente Ind%gena Oaxagquefo
Binacional (FIOB)®'. Guzman y Lewin sefalan que de un total
de 32 municipios y 122 localidades expulsores de mano de obra
de las regiones Mixteca, Sierra Sur y Valles Centrales, 17
municipios y 79 localidades corresponden al d&rea de habla
mixteca. La migracién golondrina se registrd en €4 localidades
de las tres regiones; el 69 % de dichas localidades se ubican
en la mixteca™. En el plano internacional la migracion
pendular representa el 20 % de las localidades (25) ubicadas en
los distritos de Tlaxiaco, Juxtlahuaca y Silacayoapan de la
regién Mixteca y se dirige fundamentalmente haclia los Estados

de California, Oregon, Washington, Ohio y Florida'™’.

.. El proceso migratorio comienza con el traslado de
la familia jornalera de sus comunidades a los centros
de reclutamiento y enganche entre los que destacan
las cabeceras distritales de estas regiones. Aqui se
espera la llegada de los autobuses enviados por los
productores que, por lo general, llegan con un enorme
retraso. Esto implica que la familia migrante tiene

Antes de constituirse como FIOB se denomind Frente
Mixteco-zapotecc Binacicnal gque surgidé ante las
pésimas condiciones de los jornaleros agricolas en
distintas partes de Baja California y de Estados
Unidos. Hoy el FIOB se dedica a defender los derechos
labcrales y humanos de los mnigrantes indigenas de
Caxaca, tanto en Estados Unidos como en el Norte del
pais y en la Mixteca Baja (Juxtlahuaca, Huajuapan de
Ledn y Silacayoapan).

res Ibidem: ©6-7.
Le3 Ibid.
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que pernoctar a la orilla de los caminos o en las
164

calles de los centros de reclutamiento®®.

Segun el mismo estudio, los preparativos para la migracioén
de las familias completas se realizan en funciéﬁ de la division
sexual del trabajo, dentrec del cual la mujer es la responsable
del cuidado de los hijos, asi como de preparar los alimentos
que se han de consumir durante el viaje. Al vardn por su parte,
le corresponde hablar con el contratista y conseguir el dinero
que se utilizard durante el viaje. El1 tiempo que dura el
traslado de Oaxaca hasta los campos agricolas es de alrededor
de tres dias, durante los cuales son comunes las paradas por
desperfectos del transporte © negligencia de los conductores.
En el mismo camién se alimentan y debido al mal estado de los
vehiculos y al cambio @e clima son frecuentes las infeccicnes
respirateorias y la deshidratacién, gque en su mayoria llega a
afectar a nifios y mujeres embarazadas. Segun el mismo estudio,
es tan critica la situacidon que durante el viaje se han

presentado partos prematuros'®.

La migracién constituye un factor crucial e imprescindible
en la vida de Tlazoyaltepec y Huitepec y desde hace anos
incluye a muchos nifnos gque viajan acompanados de sus padres. En

los lugares de destino los pequefios migrantes aprenden gue el

B Ibid.

Guzman Ayala, Estela y Pedro Lewin. Obra Citada. p.
10.
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trabajo gque se realiza fuera de su hogar Yy de su comunidad
adquiere un precio; en cambio, lo que cotidianamente se realiza
en su hogar de origen no tiene precic, es un quehacer en el gue
todos deben participar sin paga: es parte de su proceso de
vida, es fuente de su conocimiento. Cabe apuntar que la misma
identidad mixteca puede cambiar en el transito migratorio.
Dependiendo del proceso de socializacién y con quienes tienen
contacto, el nifio que nace en el Distrito Federal, Valle de San
Quintin, en Estados Unidos, o bien en otras partes, es tan
mixteco como aquel que nace en el propio pueblo de Huitepec o
Trazoyaltepec. Es decir, aun cuando deliberadamente oculte su
identidad, en su vida cotidiana reflejara y se reproducira
alguna expresion cultural: lengua} tipo de alimentos, relacion
de parentesco, la vida solidaria, etc.

MIGRACION MIXTECA POR MUNICIPIO
(Julio-diciembre de 1995).

MUNICIPIO No. DE POBLACION | TOTAL DE % DE
LOCALI- | TOTAL POBLACION | POB.MI-
DADES MIGRANTE GRANTE
1. SAN MARTIN PERAS 15 4,276 4,162 7%
2. COICOYAN DE LAS 6 1,788 1,061 59 %
FLORES
3. SAN SEBASTIAN 8 2,196 854 39 %
TECOMAXTLAHUACA.
4., SAN MIGUEL 5 1,278 738 58 %
TLACOTEPEC
5. SANTIAGC 4 2,505 663 26 %
JUXTLAHUACA
¢. SAN JUAN NUMI 3 1,195 5302 42 ¢
7. TLAXIACO il 278 105 38 ¢




8. SAN JUAN BTA. 1 111 84 75 %
TLACHICHILCO.
9. STGO. YUCUYACHI il 807 120 15 %
10. GUADALUPE DE 1 417 71 17 %
RAMIREZ
11. SAN AGUSTIN 2 1,982 703 35 %
ATENANGO
12. STO DOMINGO 1 1,826 581 32 %
TONALA
132. SN JORGE NUCHITA 1 985 319 32 %
14. SILACAYOAPAN 8 4,105 541 13 %
15. SAN FRANCISCOC 4 1,421 821 58 %
TLAPANCINGO
16. CALIHUALA 2 865 297 34 %
17. SN JUAN MIXTEPEC 16 5,835 2,529 43 %
TOTAL: 75 31,870 14,151 42 %
FUENTE: Ibid.
b) La situacién de los migrantes respecto a su comunidad de

origen.

La relaciodn que guarda la mayoria de los migrantes con sus
comunidades de origen es bastante estrecha. Estando lejos, los
migrantes comienzan a valorar lo que aprendieron al lado de sus
padres, de sus familiares, de los amigos y de la comunidad, cen
guienes mantienen lazos de identidad: Se recuerda con orgullo
gque lo aprendido al lado de sus padres les ha reportado
beneficios para su futurc y que la base de su formacidn esta en
el trabajo, como expresara uno de los entrevistados gue lleva

mas de dos décadas radicadc en la ciudad de México:
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...aprender & trabajar =a temprana edad permite
valorar el esfuerzo gue sSe realiza para conseguir
trabajo y poder mantenerss, esto sin llegar & Tener
conflictos laborales con los duefos del negocio,
empresa o fabrica. Aguel gue es responsable en su
trabaje no tiene problemas con nadie, tampoco
necesita gue alguien lo defienda. Su mismo trabajo lo
ubica como una persona respensable'™.

La poblacién migrante de las comunidades de la Mixteca
Oriental es menor en comparacién con la de la Mixteca Alta vy
Baja. Durante 1995, segun algunos reportes de las mismas
autoridades, tanto en Tlazoyaltepec como Huitepec se ha
incrementado el nimero de migrantes. Los lugares de destino de
Tlazoyaltepec son en primer lugar las poblaciones de los Valles
Centrales (150 familias), en segundo término, los Estados
Unidos (300 individuos), en tercer lugar, Baja California (de
80 a 90 individuos) y finalmente la ciudad de México (de 10 a
12 personas)'*’. En Huitepec por su parte, su poblacidn
migrante se dirige a los siguientes lugares: Oaxaca (350

familias), ciudad de México (60 familias), Baja California (80

familias) y Estados Unidos (de 60 a 70 individuos)'*®*. Hace

Entrevista realizada al Sr. Laureano Sanchez durante
el verano de 1995, migrante gque radica en la ciudad
de México desde hace mas de 25 aflos. También viajo en
busca de mejores condiciones de vida. Actualmente
trabaja como obrero en una industria. Ya cuenta con
una casa propia en una de las colonias de 1la
Delegacidn Hidalgo.

Datos proporcionados por la 2utoridad de Bienes
Comunales de la poblacién de Santiago Tlazoyaltepec
en octubre de 1996.

e Datos que manejan las Autoridades de Bienes Comunales
de Huitepec para asuntos internos. De hecho no
existan urn control estricto sobre este fendmeno.
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falta analizar con mayor profundidad esta poblacion migrante;
muchos de ellos emigran por temporadas y otros permanecen nas
tiempo donde 1logran encontrar trabajo; sin embargo, sus
comunidades de origen los siguen considerando como
contribuyentes potenciales para tegquios, cooperaciones

econdmicas y cargos comunitarios®®.

Es decir, son personas que
van en busca de trabajo, pero gue regresan porgue el lugar de
residencia es la comunidad. De ahi la necesidad de registrarlos
como habitantes de la comunidad de origen cuandc se levantan
los censos. Esta poblacidn migrante generalmente no se registra

donde se encuentra laborando. Tienden a ocultar estos datos o

bien no les importa reportarlos.

Quienes se aventuran a buscar "mejores™ condiciones de
vida en otras partes durante un breve tiempo, regresan a sus
lugares de origen para complementar su raguitica economia.
algunos, con lo gue logran ahorrar en medio de sufrimientos
infrahumanos como jornaleros en los campos agricolas, regresan
a sus comunidades trayendo consigo camionetas de tres toneladas
que serdn utilizadas para acarrear personas y productos para el
mercado de Oaxaca, Zaachila o Etla. Es decir, se empenan en
ahorrar el salario para regresar a su lugar de origen y poder

dedicarse a otras actividades mas remuneradas. Segun las

o =

1 tiempo de permanencia en el trabajc coincide con
1 tiempo de descanso del jefe de familia. Si el
cargo comunitario dura un anc, el anoc gue le toca
vdescansar" lo emplea para buscar trabajo; si son
tres anos, son tres los de descanso.
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informaciones con que se cuenta a nivel municipal, Santiago
Tlazoyaltepec cuenta actualmente con 70 vehiculos que sirven
para transportar productos del campo que seran vendidos en los

mercados regionales®™.

La poblacidén migrante contribuye para que la economia de
subsistencia vaya siendo sustituida por una de diversidad de
consumc. Sin embargo, la mayoria de la poblacidén gue no emigra
sigue dependiendo de la venta de sus productos. Aun cuando la
agricultura sea la actividad principal, en los tiempos de
aparente descanso cuando no se realizan actividades de cultivo
la poblacién se dedica a la comercializacidén de sus productos

en los mismos mercados regionales ya senhalados.

cuando todavia era inusual salir en busca de trabajo a la
zona agricola del Norte del pais, a fines de los anos
cincuentas, los primeros migrantes de Huitepec se dirigian a la
zona cafetalera de Miahuatldn y Pochutla para complementar su
economia familiar. Muchas familias acudian a esta zona en busca
de trabajo del corte de café en los tiempos que no habian

actividades en la comunidad, sobre todo en épocas de sequia.

170

Comentarios de los profesores Teodoro Caballero
Santiago y Juan Caballero Contreras, guienes han
prestado sus servicios en estas comunidades mixtecas,
durante el otono de 1994. Ademds, las ultimas
informaciones con que contamos indican gue cada ano
se adguieren nuevos vehiculos como producto de sus
sacrificios en el campo de trabajo, sobre todo de
quienes emigran hacia los Estados Unidos en forma
ilegal.
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Posteriormente, a principios de los anos sesentas, se&
dirigieron hacia el Sur de Chiapas, en la zona fronteriza con
Guatemala (Tapachula y Suchiate), también para dedicarse a la
pizca de café y algodon. Las actividades del corte de café y
pizca de algoddn en esta region duraron hasta fines de los anos

171

sesentas

Al igual que en Santiago Tlazoyaltepec, también durante
los ultimos 15 anos se ha i1do acentuando la migracidén de
jovenes y adultos de ambos sexos y aun de familias enteras de
Huitepec. El1 lugar de destino de esta poblacion ha sido
fundamentalmente la zona agricola del Valle de San Quintin,
donde actualmente radican entre 80 y 100 personas Yy unas 120C
gue permanecen entre dos Yy tres meses, mientras encuentran
trabajo. En la ciudad de México hay alrededor de 1800 personas;
en los Valles Centrales de Oaxaca estan asentadas mas de 2000
personas y, finalmente, en Nueva Jersey y Pensilvania se pueden

contar hasta 100 perscnas'’?. La mayoria de esta poblacion

Quien esto escribe a temprana edad se 1ncorpord Como
jornalerc en el corte de café en la regidén Sur de
Miahuatlan (Pluma Hidalgo) durante varios periodos
del invierno de 1959-1960. Tiempo mas tarde, entre
1961 y 1967, cada ano se dirigia al corte de algoddn
en la region fronteriza de Chiapas: Tapachula,
Suchiate, Mazatan, Puertoc Maderc, entre otros.

Son datos que poseen las autoridades municipales de
Huitepec, asi como las mismas personas gue han
acudido a estos lugares en busca de trabajo durante
el verano de 1996. Es de notar que no coincide con
los datos anteriores, porgue agui se refiere a
quienes viajan de manera temporal en busca de
trabajo, mientras que los datos anteriores son los
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prolonga su estancia en esos lugares por un periodc de 3 a 4
afios. Durante este tiempo se empenan por establecer sus propios
ahorros para gue cuando retornen a su comunidad de origen dicho
recurso econdémico sea empleado para complementar el ingreso de
la familia, asi como para el apovo de servicios comunitarios.
Es decir, que los recursos Son empleados para reintegrar los
préstamos gue ocasiond su viaje o para 1la compra de
fertilizante, de una yunta para el trabajo, para la
construccion de una casa o bien para pagar a guien lo sustituyd
en los cargos de la comunidad. A la gente de Huitepec no le
interesa obtener ganancias de sus ahorros. Su dinero lo guarda
en un bail o en un tenate durante varios meses y solamente es

sacado para solventar algquna necesidad.

La estancia de los migrantes en los campos agricolas es
mas prolongada en el caso de los solteros que en el de las
familias. Quienes viajan lo hacen cuando no desempefian cargos
municipales o cuando han cubierto todos los trabajos agricolas
y s6lo esperan el tiempo de la cosecha, que son las épocas de
aparente descanso (de julio a octubre), para regresar. Algunos
se hacen acompanar de sus hijos mayores para que colaboren en
1a acumulacion de dinerc v asi poder regresar pronto, ademas de
que el trabajo de los menores contribuye a la compra de utiles

y los uniformes escolares. Durante los ultimos dos anos los

migrantes temporales tienden a aumentar en numero: tan sdlo

que se asentaron en determinado sitio.

211



entre el 15 de julio y el 15 de octubre de 1995, por ejemplo,
acudieron a- esta zona de trabajo alrededor de 250 personas

entre hombres, mujeres y nifios de la comunidad de Huitepec'™.

Durante la estancia de la poblaciéon migrante en los campos
agricolas de Sinaloa, Valle de San Quintin y los Estados Unidos
las condiciones laborales son precarias. Muchas veces hay gue
soportar desde la incomodidad de levantarse muy temprano hasta
la humillacién de los %“Caporales" y "mayordomos"™ que son a
quienes comisiona el duefo de la finca para controlar a los
trabajadores. La dieta alimenticia es de supervivencia, ya que
generalmente consiste en tortilla, sal y chile, y si bien les
va un poco de frijoles y verduras. Esto evidentemente persigue
el propdsito de ahorrar un recurso destinado a pagar las deudas

contraidas, o bien para cubrir otras necesidades.

Los migrantes de San Antonio Huitepec que radican en la

ciudad de México y el drea metropolitana expresan

... que el trabajoc es algo sagrado en nuestra vida

porgue de ahi depend todo... Quien no acepta
trabajar no pueds sobrevivir en un ambiente como en
la Ciudad, sdemas d= gue se Jebe aprender de todo...

Si no sabemos, como el caso de 1los obreros, despu€s
de un intenso periodo de entrenamiento, hay que

Conversacion sostenida con algunos de los migrantes
temporales al regresar a la comunidad, después de
haber ido a trabajar con su esposa e hijos (Octubre
de 199%).



[

hacerlo bien para no ser corrides del trabajo..."*.

La mayoria de los entrevistados coinciden en senalar gque
la responsabilidad reflejada en la vida de cualgquier ser humano
debe surgir desde el seno familiar. Desde agul se debe ferjar
la conducta de los hijos a través del trabajo, es decir,
n _ .aprender a trabajar desde chico es lo mds agradable, ya que

se puede considerar como una preparacion para el futuro..."’”®

Quienes llevan varios anos de vivir en la ciudad de México

v ya han formado su vida, se sienten orgullosos v lc atribuyen

al grado de responsabilidad que adquirieron desde su hogar

cuando aun eran chicos, donde fueron "obligados" a participar

en los quehaceres del campo. En algunos casos, dice uno de
5

ellos, la responsabilidad se ve reflejada en un 90 % en el

campe (medic rural) en comparacién con lo que sucede en la

Opini¢én del Sr. Teodoro Julian Caballero en una
entrevista llevada a cabo en la ciudad de México en
agosto de 1994. Esta persona, okbligada por las
necesidades de sobrevivencia, emigro a temprana edad
a la ciudad de Oaxaca en busca de trabajo como "mozo"
en una casa particular. Agui termind sus estudios de
instruccién primaria y parte de la Secundaria. Tiempo
mas tarde viajo a la ciudad de México, también en
cusca de mejores condiciones de vida. Actualmente es
Contader Privado y trabaja en una empresa Privada.

Esta entrevista se llevd a cabo en la ciudad de
México durante el mes de agosto de 1994. La opinidn
es de varias personas gue accedieron & senalar la
importancia de saber trabajar. Se desempenan COmoO
empleados de servicios diversos: cocinera, policia,
empleado dé una dependencia gubernamental, etc.
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ciudad™.

Otro migrante sostiene:

... en algunos de nosotros se cbhserva cierto grado de
responsabilidad y en otros no. Quisnes son mas
responsables son guienes proceden del medio rurzl: en
cambic, los gue nacieron y crecieron en 1la ciudad,
cuelen luchar mds poer nc trabajar y consecuentementze
no producen, tampece sSen uUtiles a ia sociedsd...' .

Las familias que no tienen necesidad de emigrar son las

gue cuentan con mayor solvencia econdémica. Algunas poseen malz,

frijol, ejotes, calabazas, dos © +res cabezas de ganado vacuno,

dos o© tres

perros,

el mundc exterior,

asnos, caballos,

cinco o seis chivos,

pollos,

cerdos y guajolotes. Quienes no han tenido contacto con

con frecuencia sienten temor de abandonar

sus gquehaceres, pertenencias y su medic ambiente (vivienda,

animales domésticos y plantas).
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accidente fuera de su contexto pues en la "otra vida" no
estarian acompanados de sus seres queridos. Las actividades que
desarrollan durante el tiempo en gue no realizan trabajos
agricolas son las de cuidar sus animalitos y algunas plantas
gue tiene sembradas en su solar. Si la necesidad econdmica es
apremiante, viajan familias enteras y gquienes se quedan a
resguardar la casa Yy Sus pertenencias son los ancianos que
generalmente son los abuelos y los bisabuelos, o bien gquienes
se encuentran cumpliendo alguin cargo en la comunidad. Sin
embargo, una Vvez due se desocupan estas personas de sus
comisiones, inmediatamente se dirigen hacia los campos de

trabajo y son los que tardan mas tiempo para regresar.

guienes cuentan con mayor solvencia econdémica, son los que
prestan dinero a guienes necesitan para el pago de su pasaje en
cada viaje. Hay personas gue se dedican a este negocio desde
hace mucho tiempo y son 1los gue ma@s O Menos cuentan con algunos
bienes que les permiten alguna comodidad; sus préstamos tienen
un interés excesivamente alto, de 20 6 25 por ciento mensual.
Dinero que es reirntegrado cuando regresan los migrantes, e

incluso antes.

Otro asunto gue es necesario sehalar es que quienes no
tienen necesidad de salir fuera de su lugar en busca de
trabajo, son los que generalmente fijan las cooperaciones para

algun beneficio de la misma comunidad. Estas personas
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frecuentemente conciben que fuera del contexto comunitarioc es
donde es posible "civilizarse" y por lo tanto hay que aspirar
a ser otro fuera del lugar de origen. En cambio, quienes han
tenido salidas frecuentes son los que, de ralguna forma,
revaloran su cultura y su lengua y luchan por la preservaciodn

de estas expresiones culturales®™®

con la migracién de esta poblacién mixteca hacia los
campos de trabajo, todos salen beneficiados: los gque prestan
dinero con un interés muy alto y quienes con lo que ganan en
esos lugares como jornaleros logran complementar la economia de
su familia y, por supuesto, la propia comunidad que ve este
fenémeno como una fuente de ingreso econtmico para la

construccion de obras sociales. Segun el estudio de Mario

ortiz:
ILa venta de la fuerza de trabajo gue se da mediante
igs mevimientos mlﬂ?agov‘os se expresa mas claramente
en el ingresc de capitales al estado v a la Mixteca.
En 1987 llegaron a la entidad, solamente por via
telegrifica, la cantidad de 76 mil 472 millones 433
mil pasos. De este tota 1, 19 mil 8%6 millones 138 mil
920 pesos fuercn pars la Mixteca. Dicha carti&aﬁ Lue
recibida en giros enviados desde los Es
Unidos'™
¥7s En algunos eventos gue se han organizadc en la

Uriversidad Tecnoldgica de la Mixteca (UTM) se
discute la importancia de 1la cultura Yy lengua
mixtecas y quienes participan son mixtecos migrantes
que radican en los Estados Unidos.

rimeras Jc,nadhe sgbre Estudlo
Mixtecos v Mixes. Cuadernc num. |
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Hay fendémenos que se observan en algunas comunidades de la
Mixteca y gue estdn ligados con la cuestién de la migracion y
el grado de responsabilidad que los migrantes adquieren a
través del trabajo. Tanto en el tianguis como en las pegquehas
tiendas, los ancianos que se guedan en sus pueblos casi no se
sienten limitados de recursos econdmicos: sus hijos les envian
mensualmente unos centavos para dgue compren lc gue necesitan.
Del valor de los billetes que llevan para pagar lo que compran,
se deduce el numero de hijos que tienen fuera del pueblo: si
1levan billetes de 10, 20 & 50 pesos significa que tienen uno
o deos hijos, y si llevan billetes de 100, 200 y 500 pesos, es
signo gque tienen mas de 5 hijos que trabajan fuera de la

comunidad®®®.

Los ancianos que se quedan en su lugar de origen o quienes

regresaron después de estar ausentes durante varios anos,™

Oaxaca, México, 1989. pp. 52-70. P. 67.

Observacién personal realizada en las comunidades de
San Juan Yolotepec y Santa Catalina Chinango,
Municipic de Tequixtepec, Huajuapan de Ledn, Oaxaca
durante el verano de 1992 y 1993.

1t

i

ue por nescesidad, blen en busca de al
remunerade para sostener =l estudio de sus hijos ¢
cono unz ferma de "vivir mejor" (Chinango, Yolotepec,
Ocotepec, Huitepec, Tilantongo, Tidaa, Apoala,
Penoles, etc.).
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son los que cuidan los bienes heredados de sus antepasados, a
cambio de que sus hijos, que emigraron a la ciudad o que son
profesionistas, les proporcionen ayuda en la vejez. Ademds, con
el apoyc de los hijos suelen levantar casas de concretc hasta

de dos y tres niveles'.

La adaptacién de los ninos migrantes a las duras jornadas
de trabajo tiene relacion con la concepcidén de responsabilidad
que se adguiere a temprana edad por medio del trabajo. El grado
de responsabilidad gue éstos tienen hasta antes de viajar no
los libera de las dificultades para adaptarse a ese nueve

ambiente, donde todo tiene un valor monetario.

El problema que tienen los ninos para incorporarse al
trabajo es complejc: en el medio rural un nino indigena puede
desenvolverse con mas facilidad y "... con mayor soltura, el
trabajo del campo es familiar y en la mayor parte de los casos

cuenta con algun tipo de experiencia laboral™®.

En cambio, en los lugares de destino es mas dificil su

incorporacién; tiene que sortear una serie de obstdculos para

Cbservacién personal durante el recorrido realizado
en la Mixteca en primavera y otcno de 1992, 1993,
1994 y 1995, tanto de Oaxaca como de Guerrero y

Puebla.

aa Sanchez M., Lourdes.%"Situacidén laboral del nino
indigena en México" en Guchachi’ Reza (Iguana
Rajada}, num. 438, noviembre-diciembre de 1994.

México, 1994. Pp. 24.
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gue lo acepten en los servicios domésticos, ya que aqui tendra
que tropezar con los problemas legales (Ley Federal de Trabajo)
que prohiben la incorporacién de ninos a las actividades

remuneradas.

Con los nifios de menor edad que se incorporan al trabajo
asalariado existe una seria contradiccién: por un lado la ley
prohibe gue los nifios de 14 a 16 afos trabajen mas de 6 horas
y ni por equivocacidn menciona a los menores de 14 afnos; por el
otro, los nifos del medio rural e indigena no estdn supeditados
a una ley para incorporarse a las actividades productivas. Pero

la migracién laboral responde a necesidades imperiosas.

Los nifios gue se integran a las actividades agriceclas no
miden los riesgos gque pueden correr en los lugares de trabajo,
ademds ninguna institucién los protege en forma eficiente. La
alimentacion de estos ninos tampoco es adecuada, se

... basa en el consumo de carbohidratos gque le

proporcionan la energia suficiente para soportar las

diarias Jjornadas, careciendo de otros nutrientes,
indispensables para un crecimiento y desarrollo
fisico saludable'™*.

La falta de sustancias nutritivas en los alimentos que ingieren

los ninos, limita su desarrollo fisicc'®.

e Ibidem. P. 27.

Si la migracion es temporal, tods la familiz tiene
que limitarse para ahorrar algunes centavos, haste su
propia alimentacidn, giile constituye tan sdlo
frijoles, sal y chile. Es cierto gue la alimentacion
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Lourdes Sanchez es puntual cuando afirma gque

e .

fu

i
n

No es humano exigir un doble esfuerzc... 3 un
& con amplias desventajas como las gus pacecen los
igenas (desarraigo, mala al
todo tipe de enfermedades), ds agui gue sea

imentacién vy exposicién

necesaric generar gonciencia en el cenjunto de la

socisdad sobre elle = implementar accicnes
modifiguen 1a distribucion del tiempo del
asalariado, en donde se priorice la educacidn

capacitacion sobre el tiempo de trabajo’™.

La misma autora sefhala gue por ningun mctivo se debe

considerar gue

1=
indigenas... [s2a] un complemento de su dess

gl trabajc infantil de las pobl sciones
rroll

comc Ser numanc, sinc una necesidad de scbrevivencia
para el nuclec familiar al gue pertenece, razon per

la cual debe ser atendide en su doble cardcter ds
indigena marginado vy explotadc <omo Trabgjader
asalariado™ .

Resulta necesario sefalar que aun cuando se haya acentuado

el fendémeno migratorio durante los ultimos anos, el grado de

influye en el desarrcllo fizsice, sin embargo, aungue
éste no es el espacic para revisar las propiedades
nutritivas de los allmentos gue se consumen en la
Mixteca, es conveniente senalar gue en la dieta
alimenticia se incluyen carnes de venado, conejo,
armadillo, teijén, zorrillo, ardilla, palomas, etc.
asi{ como una variedad de verduras e insectos, y son
consumidos cada tempcrada en gque abundan dichos
animales o verduras en épocas de lluvia. Aparte de
gque son alimentos también contienen propiedades
curativas. Estos son los alimentos gque no se
analizan, por ello con frecuencia se reportan datos
que los indigenas no tienen una dieta balanceada al
no consumir leche ni carne.

Sanchez M., Lourdes. Obra citada. p. 29.

Ibidem. P. 30.
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responsabilidad persiste, tanto entre los hijos nacidos en el
pueblo de origen de los padres como entre aguellos gue nacieron
fuera, pero gue durante su infancia estuvieron bajc el cuidado
de sus progenitores: es algo due dificilmente se 1llega a
romper. Aungue aqui nuestra intencién no es analizar la
cuestién hereditaria, cabe apuntar que la responsabilidad como
fenémeno social se hereda; si los padres son responsables de
vivir con dignidad a través del trabajo, dandoles buen ejemplo
a sus hijos, a sus familiares y aun a los hijos de otros
miembros de la comunidad, este comportamiento se convierte en

un ejemplo a imitar.

Algunos entrevistados que son padres de familia de
migrantes mixtecos en la ciudad de México, por citar algunos
casos, la mayoria de ellos mayores de edad (incluso
considerados de la generacidén anterior), sostienen que es de
primordial importancia gue los hijos aprendan por obligacién
alguna actividad desde muy temprana edad para que se "formen"
como personas a través del trabajo, pero depende muchc de los
padres. Si son padres gue no han sido muy responsables en su
vida familiar y comunitaria, sus hijos, al menos algunos, seran
de alguna forma irresponsables en cualquier acto de su vida; no
trabajardan adecuadamente o bien continuamente tendran
dificultades de adaptacién en alguna actividad asalariada, ya

sea dentro de su comunidad o fuera de ella.
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A la mayoria de los migrantes de Huitepec y Tlazoyaltepec
que se encuentran en la ciudad de México se les ha dificultado
encontrar trabajo en los servicios domésticos (sirvientas,
jardineros o simplemente mozos) Yy en la medida de sus
posibilidades y cuando sus patrones llegan a comnpadecerse de
ellos, aprovechaban sus tiempos libres para realizar algunos
estudios de Secundaria, Bachillerato y aun carreras cortas.
Muchos migrantes de Huitepec lograron terminar alguna carrera
vy son los gue pueden contar con un trabajo mds o menos estable
que les permite vivir en forma mds o menos satisfactoria.
Santiago Tlazoyaltepec, comparativamente, es la comunidad que
menos migrantes tiene en la ciudad de México. Sus lugares de
destino son las zonas agricolas del Norte del pals o los
Estados Unidos, y de manera mayoritaria, en los Valles
Centrales de Oaxaca (colonias periféricas de 1la ciudad de
oaxaca y poblaciones urbanas como Etla, Cuilapan de Guerrero,

Zaachila, Zimatldn y otros poblados pequenos) -

A nivel del Estado de Oaxaca, los lugares de destino de
los migrantes de Huitepec son las colonias conurbadas de la
ciudad de Oaxaca y se trata generalmente de profesionistas que
por necesidades de trabajo se han asentado en los Valles

Centrales.



CAPITULO III. LA VIABTILIDAD DE UNA EDUCACION PARA IA POBLACION
INDIGENA.

Todo individuo debe comenzar a temprana edad a construir
sus saberes, 1c cual sdélo es posible en contextos
socioculturales especificos. En este complejo proceso es
imprescindible la participacidn directa de los padres, los
hermanos, los abuelos y los familiares mds cercanos, y de
manera indirecta de los demds familiares, los amigos y la
propia sociedad en su conjunto. Desde el inicio se planted el
trabajo como una fuente de conocimiento, pero también como una
forma de adquirir la responsabilidad frente a 1la vida. El
sentido del trabajo no estd abordado aqui como un actividad
remunerada, sin que con ello se desconozca Qque vivimos en un

mundo en el que todo tiene un valor monetario.

La transmision de saberes y la adquisicion de otros
conocimientos y virtudes como la honestidad y la honradez por
medic del trabajo, no tienen que ver con los criterios para
definir qué poblacidn es la eccondmicamente activa y la
inactiva; mas bien esta serie de virtudes estd planteada como
cualidades del ser humano gque se adguieren en la medida en que
crece el nifo en el ambiente familiar, donde sus padres son los
primeros maestros, y posteriormente aprende con los familiares
y con la comunidad. El proceso de aprendizaje para manejar
adecuadamente distintos instrumentos de trabajo, al principio
es un juego propio de infantes, aun cuandoc la imitacidn sea de
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lo que realizan los adultos; y en la medida que crece el nirfo
aprende a realizar adecuadamente nuevas actividades, se le van
asignado quehaceres cada vez mds pesados y de mayor
complejidad, hasta llegar a ser totalmente responsable, como si

fuera un adulto, aun siendo nifo.

Los mixtecos gque crecen en este ambiente propicio para
adquirir la responsabilidad de ser utiles hacia si mismos vy
hacia la comunidad, pronto seran tomados en cuenta por su misma
sociedad para responsabilizarse de algo mds complejo. Aquellos
nifcs gue no cuentan con sus padres y son hijos mayores, asumen
la responsabilidad de conducir el hogar como si todo fuera
normal. Lo contrario conduce a ser cuestionado por los demds
familiares y a partir de ahi comienzan éstos a interferir para
que todo siga igual y garantizar con ello la continuidad del
apellido de la familia. Esto constituye una obligacidén gque los
hijos contraen con sus progenitores y que estd vigente en

algunas familias de las comunidades de estudio.

Saber trabajar con responsablidad y honestidad no obliga
a exigir que los otros los reconozcan, pues la misma sociedad
va tomando en cuenta quiénes cumplen con su obligacién y
quiénes no. Una forma de otorgar el reconocimiento es asignarle
a cada quien su lugar, justamente donde merece estar. Como un
acto de este reconocimiento estd el otorgamiento de cargos

comunitarios que se le va asignando en asamblea de comuneros,
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y es justamente lo que le toca. Es decir, que a partir del
reconocimiento del desempefio en el trabajo doméstico y comunal

se posibilita el acceso a la participacién politica.

Los distintos conocimientos que se adguieren a temprana
edad en la familia y la comunidad a través del trabajo no son
valorados en la escuela. Al contrario, esta institucidn tiende
a descalificar dichos conocimientos y en su lugar se imponen
otros que aparecen en los textos escolares, en los planes y los
programas que son propios para contextos urbanos y de habla
castellana. Es decir, la escuela, sea bilinglle ¢ no, no
contribuye en nada para crear condiciones para el desarrollo de
un conocimiento propic de los nihos; mds bien, es uno de los
canales por donde la aculturacién llega hasta las poblaciones
indigenas mds apartadas de las vias y medios de comunicaciodn.
El contenido de los textos que se aplican en las escuelas
primarias que funcionan en la Mixteca, es de otros contextos

socioculturales. No corresponden a la realidad mixteca.

La concrecion de una Educacién Indigena Bilingie e
Intercultural como la sefalada en la Ley Estatal de Educacidn

s6lo es posible si se resuelven los siguientes factores:

a) El contenido de esta educacidén no corresponde a la
realidad de la Mixteca, aun cuando se le autoriza al maestro

para que haga las adecuaciones pertinentes en funcidén a la
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realidad del nino.

b) Hace falta instrumentar una formacién profesional
especializada de los maestros bilingies gque tienen el encargo
de atender a las poblaciones indigenas y a las mixtecas en
particular. El contenido de esta formacién debe tomar en cuenta
las caracteristicas culturales y lingi@isticas de los pueblos
mixtecos, ademds de una adecuada reflexidén sobre la relacitn

entre la sociedad dominante y las indigenas.

Tos ultimos acontecimientos suscitados en Chiapas a partir
de enero de 1994 vienen a contribuir en el panorama respecto a
la relacién entre el Estado Mexicano y 1las poblaciones
indigenas, entre la sociedad no indigena y aguéllas. Por ello
plantean transformaciones en los aspectos juridico, politico,

cultural y educativo de la nacidn.

Otro factor gue ha favorecido es la redefinicidén de los
movimientos indigenas en el plano nacional e internacional
antes y después de la pretendida celebracioén de los cinco
siglos de colonizacion. Con ello, se abre una etapa del
indigenismo mexicanc donde se dan algunas condiciones juridicas
para propiciar gue la educacion indigena er un pais multilingtle

como México sea una realidad.
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La poblacién mixteca estd dispersa tanto a nivel nacional
como internacional como resultado del fendmeno migratorio, y
haciendo uso de los servicios con que cuenta la DGEI y el
personal a su servicio en estas localidades, el contenido de la
educacién mixteca podria estar basada en la realidad de estas

poblaciones.

Ia necesidad de una educacioén diferenciada de los ninos
indigenas del Estado exige gue se revisen y se reorienten estos
programas educativos. La nueva Ley Estatal de Educacioén del
Estado de Oaxaca sefala que la Educacidn Bilingie e

Intercultural es una de las prioridades del Estado™

Plantear una nueva Educacidn escolarizada dirigida a la
pcblacién Mixteca exige no sélo formar un equipo
interdisciplinario de los profesionales mixtecos, que tendria
a su cargo la revision de planes y programas de estudio, sino
analizar la pertinencia de plantear una formacién profesional
de quienes tienen el encargo de aplicar esta educacién. Es

decir, la formacion especializada del personal docente exige

Es de senalar que en algunos aspectos han tenido
avances, por ejemplo a fines de noviembre de 1998 se
crea el Centro de Estudios y Desarrolle de las
Lenguas Indigenas de Oaxaca, un sueno largamente
acariciado; sin embargo, a mds de seis meses
(abril/939) de distancia, a los directivos de este
naciente Centro no se le notan sus actividades. Estos
son los riesgos que se corre cuando se plantea que
dicho Centro debe depender de la instancia
burocrdtica del IEEPO.
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nuevas curriculas que estén de acuerdo con las exigencias de la

realidad de estas localidades'®®.

El contenido de planes y programas de estudio de cada
nivel de educacién para la region de la Mixteca exige
contemplar gue los conocimientos‘sean construidos a partir de
la cultura propia. En esta propuesta tendrda relevancia la
participacién comunitaria desde el diseno de planes y programas
de estudio, hasta su real aplicaciodn. Los ancianos y adultos
tendran un papel real de transmisor de la cultura milenaria de
su pueblo a las nuevas generaciones, a traveés de un equipo de

profesores de educacién de todos los niveles para que

sistematicen dichos conocimientos.

Resignificar el contenido de 1la educacién comunitaria a
partir de los conocimientos propios es ir hacia el reencuentro
con nuestra realidad cotidiana y nuestro conocimiento ligado al
cosmos. Es decir, comenzar por darle vida a ese conocimiento

profundo y filosdfico de la vida es ubicarnos donde nos

Aun con sus limitaciones, Licenciaturas en Educaciodn
Preescolar vy Educacién Primaria para el Medio
Indigena (LEPEPMI‘90) dirigidas a 1los maestros
bilinglles y creadas a fines de 1990 en Caxaca, la
Unidad 201 de UPN tiene por lo menos cuatro subsedes
en la Mixteca gue puede contribuir en la reflexion
sobre el tipo de educacién escolarizada que necesitan
los pueblos mixtecos.
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corresponde y sentirnos orgullosos de lo que somos**®. Esto no
significa de ninguna forma que la educacion mixteca se estatice
y que todo siga igual, mas bien a lo que se aspira es dque a
partir de lo que se aprenda se busque una articulacién entre 1o
suyo y el mundo moderno, entre lo propic y lo ajeno como diria

Bonfil, sin renunciar a la identidad.

culturalmente se considera gque la educacién de los ninos
mixtecos no comienza a partir de que nacen sino desde mucho
antes, desde cuando son concebidos en el vientre de su madre.
cuando el joven adguiere la edad para formar nueva pareja, sus
padres no lo dejan solc. Toda la familia interviene para
decidir a quién hay que "pedirle la mano" para que sea la mujer
del joven. Aun cuando éste no sea el espacioc para sehalar cémo
se constituye la nueva pareja mixteca, es pertinente senalar
que también esto es un proceso de aprendizaje para todos los

Jjoévenes.

Todos los conocimientos acumulados durante los primeros

afios de vida deben respetarse, por ello se plantea que durante

Este planteamients <tiene coincidencia con las
propuestas de 1os indiqe.as del Centro v Sudamérica,
gue dursnte los dltimos cineo ancs han impulsado en
Sus respectivas regiones, la necesidad de
resignificar 1a educacidn comdnitaria a partir de la
revisisen tesdrica de este tipo de educacion hasta la

formacion profesional de los maestros bilingies.
Planteamientos establecidos en los documentos del
Ministerio de Desarrollo Huamano y Secretaria
Nacional de Educacién. Nuevos Programas de Estudio de
la Reforma Educativa. La Paz, Bolivia, 1995.
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el desarrollo integral del nino o nifna debe haber continuidad
en la escuela. Una situacién contraria propiciaria continuar
con lo gue actualmente ofrece el sistema educativo para las

poblaciones indigenas.

aun cuando no se estd de acuerdo con la division y la
jerarquizacidn de conocimientos a nivel escolarizado, debido a
gue a nivel familiar y comunitario lo que se aprende es un tode
integrado, desde los conocimientos gue adquieren los infantes
antes de ingresar a un centro preescolar o escolar hasta lo que
aprenden después, para efectos de esta propuesta deben tomarse

en cuenta los aspectos que corresponderian a educacidn escaolar:

* Durante el proceso de transmision y adquisicién de
saberes del nifio o nifia de la Mixteca estan presentes
los aspectos culturales, linguisticos,

socioeconomicos, afectivos y religiosos.

* Debe haber una estrecha relacién entre las distintas
formas de transmisién y adquisicién de saberes en la
familia, comunidad Yy escuela, como parte de una

educacion integral.

La presente propuesta tiene gque tomar en cuenta a la
lengua materna (mixteca o espanol) de los nifios por ser ésta un

vehiculo a través del cual ellos interactian con su medio
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familiar y comunitario. A través de este medio los ninos
expresan con espontaneidad su pensamiento y su percepcidén del

mundo gue los rodea.

Hasta hoy, la desvalorizacién que han sufrido la lengua y
cultura mixtecas en la escuela también ha implicado el rechazo
a los valores y tradiciones propios. Como resultado, los ninos
comienzan por negar su identidad y la cultura de sus padres. En
tal sentido resulta sumamente Iimportante que la escuela
facilite y promueva que los nifos Yy ninas se expresen en su
lengua materna. Asi se favoreceria el desarrollo Yy
enriquecimiento de 1la lengua materna de 1los nifics y se
organizaria la ensefianza: a) en castellano para los nifios cuya
lengua materna es el castellano, y b) En lengua mixteca para
aquellos ninos Qque tienen como lengua materna ésta.
paralelamente a ello se propiciaria el aprendizaje como
segundas lenguas tanto a nivel oral como escrito que servirian
como canales de intercomunicacién, ademds de plantear el
desarrollo de las cuatro habilidades lingiisticas: hablar,

escuchar, leer y escribir.

Debe entenderse que en la Mixteca las comunidades son
mayoritariamente bilingles; en tal sentido, tanto la comunidad
como la escuela deben considerar a la lengua predominante del
nific como la de comunicacién y de aprendizaje. Esto significa

proponer nuevas estrategias para los ninos bilingles vy
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consecuentemente el apoyo técnico a 1los maestros debe ser
puntual con el fin de crear condiciones favorables para ello.
sin embargo, el docente de este nivel debe estar sdlidamente
formado a nivel profesional para que pueda atender

adecuadamente el proceso ensefanza-aprendizaje de los ninos.

En el planteamiento del nuevo contenido en el nivel de
educacién primaria deben participar los profesores para
resignificar y sistematizar los conocimientos de los pueblos
mixtecos y no sin antes revisar el actual contenido e
incorporar otros aspectos, del mismo modo tomar en cuenta los
planteamientos de educacion bilingfie intercultural en los
paises sudamericanos, sobre todo Bolivia, gue aungque es
totalmente diferente porgue son otras condiciones, sin embargo
no deja de ser una valiosa aportacién cuando plantean dividir
las dreas del conocimiento a nivel de educacidn badsica, dentro

del marco de Educacién Bilingile Intercultural®:

* Fn tal sentido se propone que en el area de Lenguaje en
una educacién bilingile intercultural como la gue establece
la Ley Estatal de Educacidn de Oaxaca, deben contemplarse
los siguientes aspectos: Lenguaje oral, Lenguaje escrito,

produccion literaria y conocimiento de la lengua mixteca.

lLas areas de conocimiento que senala el proyecto de
Bolivia son: Area de lenguaje y comunicacion, area de
etnomatematica, area de ciencias de la vida, drea de
tecnologia y conocimiento préactico y, el area de
expresion y creatividad. Ibidem:28.
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Ademds, se implementaran distintos mecanismos para hacer
buen uso de los textos en lengua mixteca publicados por la
DGEI e Instituto Nacional para Educacién de los Adultos

(INEA).

En el campo de la Etnomatematica se tomardn en cuenta los
conocimientos espaciales y temporales, sistemas de
numeracién, formas geométricas, sistemas de medicidn y de

cdlculo.

En el Area Ciencias de la vida resulta necesario tener
claro lo gue es la diversidad cultural y lingliistica del
pais y su importancia en la construccién del conocimiento
del medio social y natural. Este campo estara relacionado
con lo que la comunidad realiza: conocimiento del medio;
el valor que tiene la identidad del nifio y la de los otros
a través del conocimiento de la Historia y de los Cddices
sobre el origen del mundo mixteco; la relacién de los
seres humanos con la naturaleza y, la construccién de una
relacion equitativa entre hombres y mujeres. El nino como
persona, como parte de la familia y como miembro de la
comunidad; 1la familia y 1la comunidad como &mbitos de
convivencia; 1la practica de la participacién ciudadana.
Y el valor que encierra el trabajo como fuente de saberes,

de responsabilidad y de estatus social.
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En cuanto a la Tecnologia y el conocimiento practico se
contempla: a) El desarrollo de los ninos para pensar y
actuar creativamente en relacién a la incorporacion del
conocimiento tecnoldgico. La escuela como espacio de
desarrollc e incremento del conocimiento tecnolodgico, las
computadoras, la exploracidn, investigacidén y el
descubrimiento; b) La necesidad de la formacidn de
personas con gran capacidad de adaptacidn a situaciones
nuevas vy con capacidad de responder adecuada Yy
creativamente a nuevos problemas; c) La formacidn de
personas capaces de integrar los conocimientos y
aprendizajes adquiridos en el aula con las necesidades y
demandas productivas de la sociedad; d) Componentes
tecnoldgicos; e) construccién, y f) Reflexidén vy

comunicacién.

En el drea de Expresién y Creatividad se contempla: a) La
interculturalidad como recurso para el desarrolloc de la
expresién y la creatividad; b) El sentido educativo, y c)

Desde una relacién comunicacional maestro-alumno.

Las expresiones artisticas de nuestros pueblos deben
recuperarse y desarrollarse plenamente: poesia, cuentos,
historias sagradas, discursos ceremoniales, entre otros

aspectos.



No es la intencién abordar el contenido de la formacion de
nivel superior, sin embargo, debe plantearse como una necesidad
la formacidn profesional de mixtecos, ya que de ahi depende que

a futuro existan proyectos autogestivos para la Mixteca.

Ahora podemos contar con un nimero creciente de
profesionales mixtecos (médicos, ingenieros, arquitectos,
profesores, abogados, antropdlogos, y otros profesionales), sin
embargo, muchos de ellos contribuyen poco para disenar
proyectos gque redunden en beneficio para sus pueblos; suelen
ser ellos mismos quienes mads obstaculizan una valoracion de la
cultura mixteca. Su formacién profesional los ha llevado a
considerarse como ajenos y extrafos a su comunidad y como
tales, a la luz de las tecrias de su formacién profesional,
analizan la economia o la cultura de sus pueblos con la optica

externa.

con la idea de propiciar un desarrollo integral del pueblo
mixteco se propone recuperar algunas experiencias acumuladas
del Programa de Formacién Profesional de Etnolingiistas (1979-
82 y 1983-87), donde tuvieron la oportunidad de formarse cerca
de un centenar de Etnolinglistas, procedentes de 19 grupos
indigenas y de 22 Entidades federativas. Por el caracter de su
formacion profesional, el 10 por ciento de dichos
profesionistas contribuye, de alguna forma, en las distintas

actividades de fomento lingliistico y cultural que tienen sus
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comunidades y regiones de origen®?.

En el contenido de la formacién profesional del personal

de referencia, se contemplé que cuando egresara pudiera manejar

... =adecuadamente un conjunto de conccimientes gue
proceden de diversas disciplinas, particularmente de
res: Lingiiistica, Historia y antropologia Socizl. No
se pretende Jlograr un conocimiento general ni
exhaustive en esas disciplinas, sino el doninio
integrado de los sportes gue cada una de ellas puede
hacer para comprender y estimular los procesos de
desarrollo étnice y lingiiistico'™.

Algunas de las materias contempladas en el Programa de
Etnolinguistica podrian ser pertinentes como contenide de
planes y programas de estuaio de nivel superior y que estarian
dirigidos fundamentalmente a estudiantes de origen mixtecc. Los
grandes bloques de asignaturas del citado contenido son: Cursos
de Antropologia Social, de Lingtiistica, de Historia y de

Etnolingliistica".

impacto de las actividades de
las des generacicnes: una en Pd
1982 ¥ la segunda en Apetati
&7, in embargo, Se€ conoce
stan trabajando en Sus respect

I CIESAS. Drograma de For
Etnelingiiistas. Meésxice, 19E3.
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De la misma forma, tomar en cuenta el contenido de la
formacién de 1los estudiantes del antiguo IIISEO, de 1la
Licenciatura de Ciencias Sociales del CIESAS y de la
Licenciatura en Educacién Indigena de la Universidad Pedagogica
Nacional, Unidad Ajusco, ademds de la implementacidén de la
Maestria en Desarrollo Educativo, Linea: Educacién y Diversidad
Sociocultural y Lingidistica. Desde esta dptica, si la propuesta
es disefar nuevo curriculum en la formacién de 1los
profesionales de la educacidn que estarian al servicio de sus
pueblos, entonces es necesario revisar y proponer para cada
caso nuevo contenido: medicina, abogacia, arquitectura,

Ingenieria, docencia, religién, Cédices, etc.

En cada uno de los niveles deben plantearse conocimientos
puntuales que van desde la composicién y organizacidn familiar
hasta la recuperacién del concepto de trabajo como una
instancia formadora de quienes aspiran a un conocimiento

comunitario.

Es evidente que la familia es la primera institucidn
social donde descansa la mayor parte de las actividades gque
conducen finalmente hacia el perfeccionamiento de los nuevos
miembros, y consecuentemente la realizacion de quehaceres que
propician una formacidn para el trabajo, asi como el principio

de las relaciones interpersonales e intrafamiliares.
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En la Mixteca existe tanto la familia nuclear como la
familia extensa como dice Butterworth'® y como sostiene

Cisneros

2 familis entre los ... indigenas mexicanos es la
unidad economica, politica, social vy religiocsa. &
rravés de ella se finca una division de trabsjec en

+
gue el padre, la madre y los hijos desempenan labores
especificas en estrecha cooperacion. Tambien Ila
familiz determina cusles son los derechos ¥y

chligaciones de cada uno de sus miembros... Dentro de
ella hay unz dependenciz mutua entre =us miembros,
donde s2 intercambian afectos v lealtades
constituyéndose en un sistema gque proporciona gran
seguridad emocional...™.

La transmisién de saberes y la adquisicidon de nuevos
conocimientos a temprana edad de los nifios a traves del trabajo
en la Mixteca Oriental ha posibilitado la sobrevivencia, aun en
las condiciones de extrema pobreza. Gracias a la capacidad de
generar una serie de estrategias de sobrevivencia, asi como su
sentido de solidaridad, han sido posible gque existan como
pueblos. Una actitud contraria, individualista y egoista,
conduciria a una situacién extremadamente dificil de vivir en
un ambiente hostil comec la Mixteca. Esta situacidén ha hecho

posible gue los nifios comiencen por aprender responsablemente

Butterwocrth, Douglas. Tilantonge: Comunidad mixteca
en transicidén. Edit. INI. México, 1965. P. 33.

Eae Cisneros Paz, E. Obra citada. p. 33.
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cémo solventar sus carencias de todo tipo'™ .

Entre los mixtecos actuales de Huitepec y Tlazoyaltepec,
hablar del trabajo es hablar de la misma vida ya que éste
culturalmente dignifica al hombre; saber trabajar es reconocer
que todo lo gue hay en el medio ambiente tiene vida, al igual
que los utensilios de cocina, instrumentos de trabajo, las
plantas y otros enseres. La exigencia de un respeto hacia la
madre naturaleza, implica organizar ceremonias para rendirle
culto al agua, a la tierra, al cerro, al monte, a las plantas,

a las cuevas, entre otros sitios sagrados.

Quien sabe trabajar significa gque estd consciente que
siempre hay algo qué hacer y adquirir conocimientos; ir por
lefia, partir los trozos de palo, ir por agua en el manantial o
barrer. Quien por propia iniciativa realiza estas actividades
tiene derecho a algo: agua, tortilla o fruta porque demuestra
saber trabajar y por lo tanto es hombre digno de respeto. Por
el contrario, agquél que no gusta de realizar cualqguier
actividad dondequiera que se ubigue, es mal visto por los otros
y con frecuencia se comenta que tuvo una mala educacioén desde

su hogar.

{7

lLas miltiples formas de convivencia se han ido
transformando por los factores externos via escuela,
iglesia, medios de comunicacidn y migracion.
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Saber trabajar y conducirse de manera modesta constituyen

algunas de las caracteristicas de la gente de la Mixteca, y los

resultados inmediatos pueden observarse en la capacidad de

adaptacioén en cualquier contexto sociocultural donde emigra en

busca de fuentes de trabajo'®®.

En una de las entrevistas de la Universidad de Davis
california, USA, y que aparece en el Video titulado:
INDIOS INVISIBLES. LOS JORNALEROS AGRICOLAS DE
CALIFORNIA, los duefios de las fincas agricolas se
expresan bastante bien de la gente de la Mixteca gque
es leal en su trabajo, ademds de que son
profesionales en los trabajos agricolas que son muy
pesados.
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ASUMIR RESPONSABILIDADES que no corresponden a su edad
puede ser perjudicial para los nINos.















