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PRESENTACION

Durante muchos afios he vivido y convivido con personas de pueblos indigenas,
largas las estancias, muchos los proyectos y un gusto por hacer lo que me apasiona,
trabajar con y para la gente, sobre todo si es una poblacion que enfrenta y vive en
desventaja con el resto de la sociedad, particularmente los pueblos originarios. En
este sentido comparto lo que Gustavo Esteva llama “la I6gica de caminar de la
educacion alternativa a las alternativas a la educacion”, un ofrecer (nos) para un
bien comun. Haciendo un ejercicio de memoria y recuperando lo vivido me surge la
pregunta ¢qué me trajo aqui?, hago un repaso de lo acontecido y recuerdo que el
trabajo conjunto en varias actividades escolares con un compafiero de la
licenciatura en educacion indigena, llevaron mis pasos a conocer su comunidad “La
Unidn de las Peras” ubicada en el Municipio de Malinaltepec en la montafa alta de
Guerrero, fue en el 2014 que tuve mi primer encuentro con los maestros de la
escuela primaria intercultural bilingte “Lic. Adolfo Lopez Mateos”, como parte de mi

trabajo de titulacion para la licenciatura en Educacién Indigena.

En este primer acercamiento, en una estancia de dos semanas en la comunidad,
fue posible registrar informacion sobre las condiciones y necesidades educativas
gue enfrentan los maestros de preescolar y primaria. Durante estos encuentros
logramos ubicar desde su experiencia las principales problematicas que enfrentan
en su practica docente. En primer lugar, sefialaban el modelo y metodologia que
utilizan para la ensefanza bilingue “tenemos un modelo educativo disefiado para
someternos a la cultura dominante sin tomar en cuenta la multiculturalidad existente
en el pais y en consecuencia poner en practica una educacion intercultural” (Bruno,
2012, p: 40); como inventiva utlizan la lengua materna como puente de
comunicacién, pero no como medio de instruccion, el resultado es la traduccion de
palabras de la L2 a L1 (espafiol-me’phaa), desplazando la lengua materna y

obligando a los alumnos a aprender con el espafiol.



Esta situacion expresa las contradicciones de la politica educativa indigena sobre

la educacion intercultural bilingle:

La EIB se inscribe en un modelo de bilingliismo que es de mantenimiento, revitalizacion y
desarrollo de las lenguas indigenas. Privilegia la situacién sociolinguistica de la region y el
derecho a ser educado en la lengua materna. La EIB busca la formacién de un bilinglismo
equilibrado al echar mano de la competencia bilingle individual para alcanzar, equitativamente
y aditivamente, destrezas comunicativas tanto en la lengua materna como en la segunda,
atendiendo a todos sus componentes: expresion oral, escritura y reflexion sobre la lengua. Por
consiguiente, la EIB se propone como idea central promover el uso y la ensefianza de las
lenguas. (Politicas y Fundamentos de la Educacion Intercultural Bilinglie en México, 2004)

En segundo lugar, hacian referencia al Plan y programa de estudios “es unico para
todas las escuelas primarias del pais sin considerar el contexto social, geogréafico y
cultural’. En este punto habria que profundizar mas en la investigacion ya que existe
un documento disefiado en los congresos (Estos congresos son una iniciativa de
varios maestros de la montafia que preocupados por el desplazamiento y perdida
de la lengua materna se organizaron y disefiaron un proyecto que consiste en
ensefiar la lectura y escritura del me’phaa y consiste en invitar y capacitar durante
una semana a los maestros interesados en aprenderla, estos congresos se han
realizado desde el 2010), llamado Programa de Lengua Mécphaa (en adelante al
referirnos al nombre de la lengua hallaremos una variacion en su escritura por
“me’phaa”, respetando la variacion linguistica del lugar en donde se lleva a cabo la

investigacion), en dicho programa se sefiala en la introduccién que:

Esté disefiado para la atencién de alumnas y alumnos hablantes de la lengua mégphaa,
originarios o descendientes de padres mé&’phaa y que viven en sus lugares de origen o en
situacion migrante; igualmente plantea contenidos culturales y linguisticos derivados de las
practicas socioculturales y del lenguaje propias de la comunidad, generando una relacién
dialéctica entre escuela y comunidad, permitiendo la ensefianza del idioma materno in situ.
(SEP, 2015)



Sin embargo, no es un material que utilicen los maestros de la comunidad como
apoyo para la ensefianza bilingile, las causas no fueron explicitas por los maestros,
pero deduzco que se debe a situaciones politicas y administrativas entre grupos del

magisterio.

Por dltimo, explican que no cuentan con material didactico suficiente para la
ensefianza bilinglie y como Unico apoyo utilizan el libro de texto gratuito, no

obstante, sefialan que:

Los libros de texto en su mayoria o casi todos vienen en espafiol, cosa que se les complica a
los alumnos, primeramente, por estar en espafiol, y pues ellos estan habituados a la lengua
materna, estan habituados a interactuar a través de la lengua materna que es el me’phaa. (N.

Bruno, comunicacion personal, 3 de octubre de 2014).

Del mismo modo explican que los contenidos de los libros de texto gratuito “se
disefian desde una logica generalizada de la cultura me“phaa”, por lo tanto, no
incorporan los saberes y conocimientos comunitarios locales, ademas de que el
disefio pedagdgico del libro de texto es la traduccién de palabras del espafiol al
me’ phaa. A partir de ubicar estos problemas educativos la propuesta fue el taller:
“...Aprender a aprender con la lengua me‘phaa” para que los maestros conocieran
los diferentes modelos bilinglies, estrategias pedagdgicas y materiales didacticos
bilingles. Sin embargo, la continuidad del trabajo no fue la mas 6ptima debido a las
condiciones de violencia, narcotrafico, politicas y laborales de los maestros en esta
zona de la montafia alta, que no permitieron un trabajo mas constante y de
consolidacion del proyecto. No obstante, el vinculo con la comunidad y los maestros
fue algo que pudo fortalecerse. Posteriormente en el afio 2019 con mi ingreso a la
Maestria en Desarrollo Educativo de la Universidad Pedagoégica Nacional, plantel
Ajusco, favorecio la continuacion del trabajo en la comunidad y con los maestros.

Por tal motivo, fue necesario hacer mas visitas de campo para que pudiéramos
replantear(nos) ¢ qué queriamos hacer? y ¢qué si podiamos hacer? para saber los

alcances y limites de la investigacion y que en ese didlogo pudiéramos perfilar el



objetivo de este proyecto. En este observar y registrar informacion me encontré con
un constante sefialamiento de los pobladores sobre la importancia que tienen ciertos

rituales en la comunidad y especificamente para la cultura me”phaa:

Son seis dias de trabajo de campo y a pesar de las inclemencias del tiempo (un exagerado
frio), habia logrado un buen registro de informacién sobre “las condiciones educativas en la
primaria bilingle”, las entrevistas, la observacion y las charlas informales fueron las
herramientas que ayudaron a cumplir mi objetivo, pero también a rebasar mis expectativas,
de pronto me encontré en una comunidad que recurrentemente hacia mencién sobre ciertas
costumbres (como se les conoce en la comunidad) constantemente al conversar sobre ellas
acostumbraban a utilizar el “es parte de nuestra cultura” y “es en lo que creemos”. (Registro

de informacion 8 de junio de 2019)

Tal situacién nos permitié (académico y maestros) reflexionar sobre el disefio de
este proyecto de investigacion, que se concretd en el Taller “‘Namafiaa xugian’l6”
(aprendiendo-juntos) como una propuesta de trabajo colectivo con maestros de la
escuela primaria indigena “Lic. Adolfo Lépez Mateos” con el objetivo de disefiar
materiales didacticos cuyos contenidos integren los conocimientos indigenas de tres
de sus rituales para una practica educativa indigena intercultural y bilingte, teniendo

como objetivos especificos:

1) Concebir el concepto de educacion desde la cultura me’phaa

2) Utilizar el Método Inductivo Intercultural como estrategia de investigacion que
nos permita identificar los conocimientos indigenas de los rituales “quema de

la lefa”, “quema de la espiga” y “quema del ceso animal”.

3) Elaborar materiales didacticos que vinculen el conocimiento indigena con los

contenidos escolares.

La organizacién de esta tesis pretende compartir la experiencia vivida durante todo
este proceso de investigacion en y con la comunidad la Unién de las Peras y esta

organizado de la siguiente manera:
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Capitulo |

Resefia al marco juridico-politico en el que se enmarca la politica educativa indigena
en México, las instituciones responsables para su instrumentacién que permitan
tener un panorama de la organizacion, facultades y objetivos del Sistema Educativo
Nacional. Luego se exponen algunas definiciones de identidad, cultura y diversidad
conceptos clave en la educacion indigena, ya que dependiendo de su entendimiento
resultan en una préactica educativa. Al final del capitulo expongo la existencia de un
doble discurso sobre la educacion intercultural bilingtie, desde dos perspectivas: la
vision del Estado y la que poseen los pueblos originarios.

Capitulo Il

El segundo capitulo describe el contexto social, politico, linguistico, cultural y
educativo de la comunidad la “Unién de las Peras”. Toda esta informacion es el
resultado del trabajo de campo realizado en las diferentes visitas utilizando como
recurso la observacidon participante, la entrevista y la narrativa autobiogréafica de
maestros y algunas personas de la comunidad que dan cuenta de la vida

comunitaria.

Capitulo IlI

El tercer capitulo acude a la historia de los docentes para conocer las condiciones
sobre su ingreso al magisterio, su formacion y practica educativa. Para
posteriormente con la descripcidn de tres escenarios escolares: el trabajo en aulas,
la clausura del ciclo escolar 2008-2009 y la Olimpiada Infantil del Conocimiento,
podamos conocer la orientacion que tiene la practica educativa de los docentes en
la primaria indigena intercultural bilingie ““Lic. Adolfo Lopez Mateos”, que colabore

en el disefo del taller.

Capitulo IV
En el capitulo cuarto como resultado de este proceso de investigacion y como
propuesta se expone a detalle la organizacion, las etapas y los objetivos del taller

“Namafiaa xugian’l6” (aprendiendo-juntos).
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INTRODUCCION

LA EDUCACION INDIGENA EN MEXICO

En la historia de México la politica educativa indigena ha tenido diversos enfoques
gue han derivado en diferentes proyectos educativos y una constante ha sido la
perspectiva linguistica del Estado, que histéricamente ha intervenido en los pueblos
originarios para su integracion, asimilacion e incorporacion a la vida social del pais.
Al terminar la revolucién mexicana la preocupacion principal del Estado era construir
la identidad mexicana y utilizé la educacion e instituciones para el logro de ese
objetivo para que “el indigena dejara, en forma definitiva, de hablar su idioma, que
aprendiera y utilizara Unicamente el castellano, para asi lograr que los mexicanos

hablaran una sola lengua” (Castro y Porras, 2010, p:510)

En el afio de 1934, con el presidente Lazaro Cardenas y la realizacion del Primer
Congreso Indigenista Interamericano en Patzcuaro, Michoacan (1940) se
establecen las bases para una politica educativa indigena, se crea el Departamento
Autonomo de Asuntos Indigenas para coordinar el trabajo de las diferentes
dependencias del Estado y se dio impulso a las escuelas rurales, los internados
indigenas, las misiones culturales y posteriormente, en 1948, se crea el Instituto
Nacional Indigenista (INI), de esta manera el Estado se erige formal e
institucionalmente como rector de los indios, la creacion de esta dependencia
implicaba diferenciar lo indio, lo rural y proletario, ademas de ser un organismo
auténomo de la Secretaria de Educacion Publica, por lo tanto, el problema educativo

indigena seria tratado independientemente de los planes generales de la SEP.

Para el afio de 1963 la VI Asamblea Nacional Plenaria del Consejo Nacional Técnico
de la Educacién determind la creacion del Servicio Nacional de Promotores
Culturales y Maestros Bilingles, a cargo de la Secretaria de Educacion Publica
(SEP), en donde se concentraron los diversos servicios educativos, y a pesar de
que los contenidos seguian siendo los mismos, la politica educativa giré de la

castellanizacion al reconocimiento de la formacion bilingue.
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Educacién bilingle-bicultural

En los afios 70s el indigenismo como politica educativa enfrenté nuevas demandas

desde los pueblos originarios como:

La Declaracion de Barbados en 1971, que marca un antes y un después en las relaciones
entre indigenas y no indigenas. Posteriormente con la conformacion de la Asociacion Nacional
de Profesionistas Indigenas Bilingiies (ANPIBAC) se promueven y desarrollan diversos
congresos como el Encuentro Nacional de Maestros Indigenas Bilinglies (1976) donde los

indigenas se declaran actores indispensables en la promocion del desarrollo. (Sanchez, 2016,
p: 7).

Para el afio de 1979 se lleva a cabo el | Seminario Nacional de Educacién Bilingtie-
Bicultural donde se establecen los objetivos y estrategias para la educacion
indigenay el resultado es la elaboracion del “Plan Nacional Para la Instrumentacion
de la Educacion Bilingue Bicultural” (Consejo Nacional de Pueblos Indigenas y
Alianza Nacional de Profesionales Indigenas Bilingues, A. C., 1979, p.134 -135).

La organizacion y participacion ejercida por el ANPIBAC promueve la creacion de
la Direccion General de Educacion Indigena (DGEI) en 1978 dentro de la Secretaria
de Educacién Publica y de ella dependerian todas las escuelas y los maestros de
las zonas indigenas, sin embargo, la supervision de sus actividades continuaria
vinculada a través de los Centros Coordinadores del INI. Desde la DGEI se impulsé
un modelo educativo que proponia el empleo de las lenguas indigenas como
idiomas de instruccidén y el espafiol como una segunda lengua, por lo tanto, el
contenido educativo debia ser bicultural e incluir contenidos de ambas culturas, la
indigena y la nacional. Desafortunadamente la educacion indigena seguia teniendo

como objetivo:

La castellanizacion y alfabetizacion en espafiol en el primer afio de primaria y la innovacién solo
consistia en el uso de la lengua materna por parte del promotor bilinglie en el proceso de ensefianza
y aprendizaje para los primeros afios de primaria y no se hablaba de desarrollar las lenguas

indigenas solo conservarlas. (DGEI, 1986)
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Esto fue probablemente el cambio mas importante efectuado en la politica educativa
indigena hasta los afilos ochenta, a pesar de las criticas y las dificultades que
encontré para poder impulsar los cambios necesarios, sin embargo, se logro
desarrollar todo un marco institucional, un curriculo, materiales didacticos y

contenidos pedagdgicos.

La educacion intercultural bilingte

Es en la dltima década del siglo XX cuando los planteamientos y objetivos de la
lucha indigena se intensificaron y promovieron varios cambios. En 1990 México
ratifico el Convenio 169 sobre pueblos indigenas y tribales en paises independientes
de la Organizacién Internacional del Trabajo (OIT). La firma de este convenio fue
uno de los antecedentes para la reforma al articulo 4° constitucional de 1992, que

expresa:

La Nacion mexicana tiene una composicion pluricultural sustentada originalmente en sus
pueblos indigenas. La ley protegera y promovera el desarrollo de sus lenguas, culturas, usos,
costumbres, recursos y formas especificas de organizacién social, y garantizard a sus
integrantes el efectivo acceso a la jurisdiccion del Estado. En los juicios y procedimientos
agrarios en que aquellos sean parte, se tomaran en cuenta sus practicas y costumbres
juridicas en los términos que establezca la ley. (Constitucion Politica de los Estados Unidos
Mexicanos,1992)

Esto significo por primera vez el reconocimiento de los indigenas como pueblos en
la constitucion politica de México y en el afio de 1993 que se promulga una nueva
Ley Federal de Educacion. Las demandas y la madurez del movimiento indigena se
consolidan con el surgimiento del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN)
el 1 de enero de 1994, la presencia del ejército zapatista representaba los reclamos
de los pueblos originarios, histéricamente ignorados y marginados del proyecto de
nacion anhelado por el Estado. Estos reclamos habrian de definirse de manera mas
clara y profunda en las Convenciones Nacionales Indigenas convocadas por el
EZLN y posteriormente, en los Foros Nacionales Indigenas celebrados en San
Cristébal de Las Casas y en Oventic en enero y julio de 1996 respectivamente que

resulto en “Los Acuerdos de San Andrés sobre Derechos y Cultura Indigenas,
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ratificados por el Congreso Nacional Indigena en octubre de 1996”, sin embargo, no
hubo un reconocimiento por parte del Estado, pero se lograron varias reformas en
otros instrumentos juridicos como: la Ley General de Educacion, la Ley General de
Derechos Lingiisticos de los Pueblos Indigenas, la Ley de la Comisién Nacional
para el Desarrollo de los Pueblos indigenas y la Ley para Prevenir y Eliminar la
Discriminacion, que sirven como base para el desarrollo de la Educacion

intercultural bilingtie.

Este nuevo escenario politico y social exigia el reconocimiento de la diversidad cultural y la
multiculturalidad, en consecuencia, era necesario la transformacién del Estado y sus leyes,
pero la negativa de los Acuerdos de San Andrés también era la respuesta del Estado a esta

transformacion. (Sanchez, 2016, p: 10)

No obstante, hubo algunos avances como “la obligatoriedad de la ensefianza
secundaria, nuevos planes de estudio y nuevos libros de texto, asi como la nueva
Ley General de Educacion y las reformas del Art. 3° de la Constitucion” (Martinez,
2001, p. 42). Para el afio 2000 un hecho importante en la vida politica del pais se
lleva a cabo y el partido oficial (PRI) pierde la presidencia y es ocupada por Partido
Accién Nacional (PAN) cuyo representante y electo presidente seria Vicente Fox,
gue en su discurso de campafia expresaba que “el problema indigena en Chiapas
lo resolveria en 15 minutos”, tal afirmacion entreveia el futuro de la politica educativa
indigena. EIl 1 de diciembre del 2000 Vicente Fox asume la presidencia'y en el 2001
presenta el Programa Nacional de Educacion 2001-2006 ((Moreno, 2004, p:2).
Durante este sexenio el ejecutivo reiteraba que eran tres los grandes desafios en
cuanto a la educacion “cobertura con equidad, calidad de los procesos educativos
y niveles de aprendizaje e interaccion y funcionamiento del sistema educativo”
(Glafira, 2010, p: 2).

La continuidad de este partido politico (PAN) significé la prolongacién de esta politica
educativa indigena, con algunas variantes el presidente Felipe Calderdn Hinojosa presento su
Programa Nacional Educativo (2007-2012), sin embargo, en su propuesta se evidenciaba el
poco interés de incluir a los pueblos indigenas en el desarrollo, organizacion y planeacion de
la politica educativa indigena, por lo tanto, la situacion de las comunidades indigenas no tuvo

cambios significativos. (Sanchez, 2011, p:11).
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Un nuevo paradigma en la politica educativa: la inclusién

Es a partir de la Conferencia Mundial sobre Educacion para todos de Jomtien, en
1990 y del Foro Mundial de Dakar en 2000 (UNESCO) donde se hace un
replanteamiento de la nocién de inclusién y de sumar a los pueblos indigenas que

histéricamente han sido excluidos de los espacios educativos.

El objetivo de la inclusién es reducir las actitudes discriminatorias y de exclusion, incluidas las
relacionadas con la edad, la clase social, la etnia, la religion, el género y el logro. No se centra
solo en una respuesta a las personas sino en como los entornos, las politicas, las culturas y

las estructuras pueden reconocer y valorar la diversidad. (Echeita, 2006, p:99)

En el 2009 la UNESCO presenta las Directrices sobre politicas de inclusion en la
educacion, en donde se plantea la inclusion a alumnos vulnerables por condiciones
socioecondmicas, sexuales, religiosas, linguisticas y étnicas. El objetivo es que
todos aprendan en una misma escuela y en un mismo salén de clases, apuntando
a la inclusion la tolerancia, la no discriminacion, la convivencia en la diversidad y la
atencioén de las formas de aprendizaje diferenciadas de cada individuo. Nuevamente
en el 2011 este organismo internacional presenta el Informe “Invertir en la
Diversidad Cultural y el Dialogo Intercultural”, donde se propone sefialar las nuevas
perspectivas y desafios sobre la diversidad cultural. En el contexto mexicano la
inclusién educativa como alternativa al ya desgastado enfoque intercultural bilinglie
se hace evidente en las politicas educativas y acciones de la Reforma Educativa

iniciada en 2003 en aspectos como:

1) Elcurricular que se presenta en el nuevo modelo educativo para la educacion
obligatoria (SEP, 2016)
2) El Servicio Profesional Docente, de formacion inicial y continua.

3) El de Gestion Escolar asociado a la estrategia de Escuela al Centro.

En ella se aprecia la intencion de sustituir la concepcion de educacion intercultural
bilingte por el de inclusién en la educacion basica, dirigido a nifios indigenas, nifios

de familias jornaleras migrantes a través de un fundamento basico “las escuelas de
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la modalidad general, que se perciben a futuro como las Unicas, deben atender a
todos los nifios, sin subsistemas paralelos al indigena”. De esta manera la inclusion
sustituye paulatinamente el enfoque intercultural bilingle centrado en la importancia
de la pertinencia cultural y linglistica en el proceso de aprendizaje para que sea
significativo, implementado muchos afios en el subsistema indigena, el cual fue la
alternativa a la politica educativa indigenista que promovio la castellanizacion y
aculturacion de la nifiez indigena. Desde este enfoque inclusivo se minoriza y
desvalora a los estudiantes, en consecuencia, sus lenguas y su cultura que no
resulta en un enfoque intercultural que supone un recurso de aprendizaje y un
método de ensefianza a todos los niveles y regiones atendidas por el Sistema

Educativo Nacional.

Perspectiva tedrico-metodoldgica

La organizacion del trabajo la divido en dos momentos el primero, la revision de
material bibliografico que me aportara la mayor informacion posible sobre la cultura
me’ phaa, en este caso conté con el apoyo de un compariero de la licenciatura en
Educacion Indigena y originario de la comunidad, que, sin proponérselo con sus
relatos, historias y hasta recuerdos me ayudaron a que de alguna manera
visualizara su comunidad, otro recurso fue la consulta directa a investigaciones,
tesis y articulos de internet.

Un segundo momento fue el trabajo de campo en la comunidad para la recopilaciéon
de datos, que se llevo a cabo en varias visitas a la comunidad, cada una de estas
estancias ayudaron a mejorar el disefio del proyecto, tomando en cuenta que “debe
ser un proceso reflexivo operando en todas las etapas del desarrollo de la
investigacion” (Hammeksley y Atkinson, 1994: 42). Por otro lado, todo trabajo de
investigacion requiere de un método para el cumplimiento de nuestros objetivos, la
metodologia a utilizar depende de las caracteristicas de nuestra investigacion y de
la poblacion de estudio, un método es “el modo en que enfocamos los problemas y
buscamos las respuestas” (Taylor y Bogdan, 1987, p: 15). En cuanto al método
cualitativo se entiende como una técnica que se utiliza en la investigacion, es decir

tiene una funcion, una planificacion y una organizacion “Es aquélla que produce
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datos descriptivos: las propias palabras de las personas, habladas o escritas, y la
conducta observable” (Taylor y Bogdan, 1986, p:20), desde el lenguaje tedrico-
metodoldgico la produccion de datos son la interpretacion del sujeto y su contexto,
y no la representacion del contexto para el investigador.

El método cualitativo describe hechos, personas, situaciones, comportamientos e
interacciones observables a través de un estudio, es decir hace referencia a las
cualidades, para encontrar el significado de las cosas. Esto necesariamente exige
del investigador, una postura hacia el sujeto y su entorno sociopolitico y cultural,
que le permita interpretar la realidad en su contexto natural, es decir, que a través
de la investigacion cualitativa es posible obtener un conocimiento y naturaleza de la
realidad social. La investigacion cualitativa se utiliza en las ciencias sociales para
explicar las razones de diferentes aspectos de algun comportamiento, con el
objetivo de reconocer y describir las diferentes relaciones sociales, tal y como se
experimentan en una sociedad, grupo, pueblo o comunidad.

Esto no significa Unicamente la recuperacion de datos, sino una forma de dialogar
con una realidad social. Al inicio de este proceso de trabajo conjunto con la
comunidad, la metodologia de trabajo fue utilizando algunas herramientas de la
etnografia “proceso metodoldgico global que caracteriza a la antropologia social,
extendida luego al ambito general de las ciencias sociales” (Velasco y Diaz de Rada,
1997:18). Uno de estos instrumentos fue la observacion participante, imprescindible
en el trabajo de campo puesto que “casi todo en el trabajo de campo es un ejercicio
de observacion y entrevista” (Velasco y Diaz de Rada, 1997, p: 33) ya que el
reconocimiento de otra cultura también significa un encuentro de formas de
interactuar, actitudes, pensamientos, significados y en algunos casos una lengua
distinta. Por tal motivo la necesidad de estar atento a aquello que le resulta
significativo a la comunidad y que le da sentido a su entorno social. “La técnica de
la observacién participante no es solo una herramienta de obtencion de informacion
sino, ademas de produccién de datos en virtud de la presencia de un proceso

reflexivo entre los sujetos estudiados y el sujeto cognoscente “(Guber, 1991, p:179).
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Por otro lado, la entrevista etnografica ha sido un recurso constante durante todo el
proyecto por diferentes circunstancias, esto se debe a lo flexible que puede ser esta
herramienta para el registro y andlisis de la informacién, pero sobre todo porque da
cuenta de las evoluciones de los actores involucrados al inicio y otros que se fueron
incorporando durante el proceso como maestros, autoridades locales y la comunidad
en general. La entrevista etnografica es “como una serie de conversaciones
amistosas, en las que el investigador introduce constantemente nuevos elementos
para ayudar a los informantes a que respondan como tales” (Spradley, 1979, p: 58).
Cabe mencionar que, desde el primer encuentro con la comunidad, las personas
entrevistadas mostraron una muy buena disposicidn a dialogar y expresar sus
historias o puntos de vista sobre los problemas de la comunidad, en especifico “lo
que refiere a los problemas educativos y la lengua”, aspecto que fue recurrente y
muy significativo en los entrevistados. Debido a que el contexto y caracteristicas de
la poblacion, entorno sociocultural y relaciones intra e interculturales de mi proyecto
de investigacion se ubican en el medio indigena, es pertinente el uso de una
metodologia que me permita conocer la representacion que esta comunidad tiene
sobre la cultura, la lengua, la educacion, las relaciones sociales y en este caso la
formacion docente desde su contexto y la narrativa biografica ofrece esa posibilidad,
de recuperar a través de las entrevistas, historias de vida que tiene un individuo de
su realidad “la narracion es la praxis comunicativa, mediante la cual los sujetos
construyen sus verdades individuales biograficas y sus verdades sociales conjuntas”
(Dausien, 2001, p: 58).

El material de analisis que coexiste dentro de una narrativa se presenta de diferentes
formas, simbolos e imagenes que varian de acuerdo al contexto socio-historico,
desde la linguistica es referirnos a la narrativa emocional (L. Hydén, 2013), o a las
narraciones inconscientes “que aparecen dentro del material hablado o escrito como
una especie de narrativa subtextual, “silenciosa”, que por lo tanto, invita a un debate
particular sobre como, si estan alli, pueden ser interpretados” (Hollway y Jeerson,
2000) y por ultimo a las narrativas de actividades “que han llevado a una mayor
inclusion de elementos etnogréaficos u observacionales dentro de la investigacion

narrativa” (Squire, 2013).

19



CAPITULO |

Hacia el desarrollo de la Educacion Intercultural Bilingie en México

I v

Fotografia de Sanchez, Y. (2014) “La mirada paciente”, Union de las Peras.
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1.1 Marco juridico-politico

La accion del Estado se expresa a través de las politicas publicas como “las
sucesivas respuestas del Estado del régimen politico o del gobierno de turno frente
a situaciones socialmente problematicas”. (Salazar,1995:30) y se diferencian
dependiendo del problema que deseen resolver, por lo tanto, existen politicas
sociales, econdémicas y educativas, todas ellas implican formas de accion, poder y
decision del Estado. En cuanto a la politica linguistica es, toda actividad del Estado
donde se establece la orientacion, los proyectos y modelos educativos en relacion
con la lengua “la politica linguistica estaria constituida por el conjunto de ideas,
leyes, regulaciones y practicas que se dirigen a producir cambios en los
comportamientos linguisticos de una sociedad o de un grupo social”’. (B. Kaplan y
R. Baldau, 1997: 91). Para lograr estos cambios es necesario una planificacion en
este caso linguistica como instrumento de la politica del lenguaje y el Estado o
autoridad educativa intervienen para cumplir con los objetivos y estrategias para la
estandarizacion, recuperaciéon o revitalizacion, la importancia de analizar los
criterios que se utilizan para definir las politicas educativas y del lenguaje radica en
que intervienen factores de tipo social, econémico y cultural. En México existe todo
un marco juridico y legal para la defensa de los derechos linguisticos de los pueblos
originarios de caracter nacional e internacional. Ademas de todo un Sistema

Educativo Nacional (SEN), que comprende:

A las instituciones del gobierno y de la sociedad encargada de proporcionar servicios
educativos y de preservar, transmitir y acrecentar la cultura de los mexicanos. Esta integrado
por: educandos y educadores; autoridades educativas; planes, materiales y métodos
educativos; instituciones educativas del gobierno y organismos descentralizados; instituciones

de los particulares e instituciones de educacion superior. (Ley General de Educacion, 2019)

Para atender a los pueblos indigenas con una educacion con pertinencia cultural y
linguistica establece los Lineamientos Generales para la Educacion intercultural de
los Nifios y Nifias Indigenas, de la Direccién General de Educacion Indigena (DGEI),
donde se instituye el uso de la lengua materna como lengua de instruccién y como

objeto de estudio.
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Por ello, desde 1994 se exige su evaluacion en la boleta de calificaciones.

[...] es importante distinguir estos parametros respecto de los programas de estudio
propiamente dichos que habran de elaborarse para cada una de las lenguas [...] Con tal fin,
se formaran comisiones estatales o interestatales de acuerdo con el area lingiistica,

integradas por hablantes de la misma lengua (SEP-DGEI, 2008)

Asimismo, el Estado Mexicano a la par de las demandas de los pueblos
indigenas ha dispuesto hacer reformas en articulos, la firma y ratificacion de
acuerdos de carécter vinculante y no vinculante, asi como la creacion de
instituciones responsables del disefio de politicas educativas para la
educacion indigena. Por ejemplo, la ratificacibn de México en 1990 del
Convenio 169 sobre pueblos indigenas y tribales en paises independientes de
la Organizacion Internacional del Trabajo (OIT), que reconoce los derechos de

los pueblos indigenas y en su articulo 27 establece:

Que los programas y los servicios de educacién destinados a los pueblos interesados deberan
desarrollarse y aplicarse en cooperacion con estos, a fin de que respondan a sus necesidades
particulares; asimismo tendran que abarcar su historia, sus conocimientos y técnicas, sus
sistemas de valores y todas sus demas aspiraciones sociales, econémicas y culturales. (OIT,
1990)

La ratificacion de este convenio es un antecedente para la reforma al articulo 2° de

la Constitucion Mexicana en 1992:

La nacion tiene una composicion pluricultural sustentada originalmente en sus pueblos
indigenas que son aquéllos que descienden de poblaciones que habitaban en el territorio
actual del pais al iniciarse la colonizacién y que conservan sus propias instituciones sociales,
econdmicas, culturales y politicas, o parte de ellas. (Constitucion Politica de los Estados

Unidos Mexicanos, reforma del 1992)

Esta reforma originé la creacion de la Ley General de Derechos Lingiisticos de los
Pueblos Indigenas el 13 de marzo de 2003, como elemento juridico para el
reconocimiento “de los derechos individuales y colectivos de los integrantes de las
sesenta y ocho agrupaciones linguisticas en México”. (Diario Oficial de la
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Federacion, 13 de marzo del 2003). El articulo 11 de esta ley establece para la
poblacién indigena “la garantia de acceder a la educacién obligatoria, en la
modalidad intercultural y bilingle, asi como el fomento de la interculturalidad, el
multilingliismo y el respeto a la diversidad y los derechos linguisticos en los niveles
medio y superior. (Politicas y Fundamentos de la Educacién Intercultural Bilingte
en México, 2004).

Del mismo modo, el articulo 13 sefiala el compromiso del Estado para:

1) Incluir dentro de los planes y programas, nacionales, estatales y municipales
en materia de educacion y cultura indigena las politicas y acciones tendientes
a la proteccion, preservacion, promocion y desarrollo de las diversas lenguas
indigenas nacionales, contando con la participacion de los pueblos vy
comunidades indigenas.

2) Incluir en los programas de estudio de la educacion basica y normal, el
origen y evolucion de las lenguas indigenas nacionales, asi como sus
aportaciones a la cultura nacional.

3) Garantizar que los profesores que atiendan la educacién béasica bilingle en
comunidades indigenas hablen y escriban la lengua del lugar y conozcan la

cultura del pueblo indigena de que se trate.

Por otra parte, la Ley General de Educacién establece el derecho a la educacion
para todos los habitantes del pais y reconoce la educacién bilingtie y culturalmente
pertinente para la poblacion indigena. En su articulo 7° declara los fines de la

educacidon mexicana:

Il Fortalecer la conciencia de la nacionalidad y de la soberania, el aprecio por la
historia, los simbolos patrios y las instituciones nacionales, asi como la valoracion

de las tradiciones y particularidades culturales de las diversas regiones del pais.

IV Promover mediante la ensefianza el conocimiento de la pluralidad linguistica de

la Nacion y el respeto a los derechos lingtiisticos de los pueblos indigenas.
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Para reglamentar el articulo 1° constitucional en el 2003 se crea la Ley Federal para

Prevenir y Eliminar la Discriminacion y define como conductas discriminatorias:

l. Impedir el acceso a la educacién publica o privada, asi como a becas e
incentivos para la permanencia en los centros educativos, en los términos

de las disposiciones aplicables.

Il. Establecer contenidos, métodos o instrumentos pedagogicos en que se
asignen papeles contrarios a la igualdad o que difundan una condicién de

subordinacioén

XXV  Restringir o limitar el uso de su lengua, usos costumbres y cultura,
actividades publicas y privadas, en términos de las disposiciones

aplicables.

Luego para el 2004 se crea la Ley General de Desarrollo Social que en su articulo
3° establece la educacién y la no discriminacién, como principios en los que debe

sustentarse la politica de desarrollo social, se destacan dos:

VII. Respeto a la diversidad: Reconocimiento en términos de origen étnico, género,
edad, capacidades diferentes, condicion social, condiciones de salud, religion,
las opiniones, preferencias, estado civil o cualquier otra, para superar toda
condicién de discriminacion y promover un desarrollo con equidad y respeto a

las diferencias

VII. Libre determinacién y autonomia de los pueblos indigenas y sus comunidades.
Reconocimiento en el marco constitucional a las formas internas de convivencia
y de organizacion; ambito de aplicacion de sus propios sistemas normativos;
eleccion de sus autoridades o representantes; medios para preservar y
enriquecer sus lenguas y cultura; medios para conservar y mejorar su habitat;
acceso preferente a sus recursos naturales; eleccion de representantes ante los

ayuntamientos y acceso pleno a la jurisdiccion del Estado.
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Por dltimo, en el 2011 a través de la Secretaria de Educacién Publica (SEP) se
instituye el Acuerdo 592 con el objetivo de articular la educacion basica en sus tres
niveles: preescolar, primaria y secundaria. En este documento se ubica a la
educacion indigena en el Mapa Curricular de la Educacion Béasica 2011, en la
asignatura del campo de “Lenguaje y Comunicacion”. El Acuerdo plantea la creacién
de Marcos curriculares para el desarrollo de los programas de estudio con una
perspectiva desde la diversidad social, cultural y lingiistica que incluyan contenidos

propios del acervo cultural de los pueblos originarios.

1.1.1 Instrumentos Internacionales

Consideremos también la existencia de instrumentos internacionales, como la
Declaracion Universal de los Derechos Linguisticos (1996) que en el articulo 3°

declara que:

1. Esta Declaracién considera como derechos personales inalienables, ejercibles en
cualquier situacion, los siguientes:

a) El derecho a ser reconocido como miembro de una comunidad linguistica

b) El derecho al uso de la lengua en privado y en publico

c) El derecho al uso del propio nombre

d) El derecho a relacionarse y asociarse con otros miembros de la comunidad
linglistica de origen

e) El derecho a mantener y desarrollar la propia cultura

2. Esta Declaracion considera que los derechos colectivos de los grupos
linglisticos, ademas de los establecidos por sus miembros en el apartado anterior,
también pueden incluir:

1) El derecho a la ensefianza de la propia lengua y cultura

2) El derecho a disponer de servicios culturales
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3) El derecho a una presencia equitativa de la lengua y la cultura del grupo en los
medios de comunicacién
4) El derecho a ser atendidos en su lengua en los organismos oficiales y las

relaciones socioecondmicas.

Al mismo tiempo la Declaraciéon Universal sobre la Diversidad Cultural de la
UNESCO expone en el apartado sobre la diversidad y derechos humanos en su

articulo 4° sobre los derechos humanos, garantes de la diversidad cultural:

La defensa de la diversidad cultural es un imperativo ético, inseparable del respeto de la
dignidad de la persona humana. Ella supone el compromiso de respetar los derechos humanos
y las libertades fundamentales, en particular los derechos de las personas que pertenecen a
minorias y los de los pueblos indigenas. Nadie puede invocar la diversidad cultural para
vulnerar los derechos humanos garantizados por el derecho internacional, ni para limitar su

alcance.

En el articulo 5° sobre los derechos culturales, como marco propicio para la

diversidad cultural

Los derechos culturales son parte integrante de los derechos humanos, que son universales,
indisociables e interdependientes. Toda persona debe tener la posibilidad de expresarse, crear
y difundir sus obras en la lengua que desee y en particular en su lengua materna; toda persona
tiene derecho a una educacién y una formacion de calidad que respeten plenamente su
identidad cultural; toda persona debe tener la posibilidad de participar en la vida cultural que
elija y conformarse a las practicas de su propia cultura, dentro de los limites que impone el

respeto de los derechos humanos y de las libertades fundamentales.
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1)

2)

Por ultimo, la Declaracién Mundial de Educacién Para Todos (1990) en el articulo

1° refiere a la satisfaccion de las necesidades basicas de aprendizaje:
Articulo 1°

Cada persona nifio, joven o adulto debera estar en condiciones de aprovechar las
oportunidades educativas para satisfacer sus necesidades béasicas de aprendizaje

La satisfaccion de estas necesidades confiere a los miembros de una sociedad la
posibilidad y, a la vez, la responsabilidad de respetar su herencia cultural, linguistica
y espiritual comun, de promover la educaciéon de los demas, de defender la causa
de la justicia social, de proteger el medio ambiente y de ser tolerante con los
sistemas sociales, politicos y religiosos que difieren de los propios, velando por el
respeto de los valores humanistas y de los derechos humanos comunmente
aceptados, asi como trabajar por la paz y la solidaridad internacionales en un mundo
interdependiente.

Articulo 3°

Parrafo 4: Hay que empefarse activamente en modificar las desigualdades en
materia de educacion y suprimir las discriminaciones en las posibilidades de
aprendizaje de los grupos desasistidos: los pobres, los nifios de la calle y los nifios
que trabajan, las poblaciones de las zonas remotas rurales, los némadas y los
trabajadores migrantes, los pueblos indigenas, las minorias, raciales y linglisticas,
los refugiados, los desplazados por la guerra, y los pueblos sometidos a un régimen

de ocupacion.

Estos instrumentos nacionales e internacionales establecen el marco juridico para
la defensa de los derechos de los pueblos originarios, reconociendo la diversidad
cultural y lingiistica. En todos estos documentos se sefiala el derecho que tienen
los pueblos indigenas para recibir una educacion con pertinencia cultural y
linglistica que incorpore sus saberes, conocimientos e historia. Por tanto, se
determina la obligacién y responsabilidad del Estado en el cumplimiento del derecho
a una educacion con calidad, que atienda sus necesidades, particularidades y

exigencias de estos pueblos.
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1.2 Las Instituciones

Para instrumentar la politica educativa indigena en México, el gobierno de la

Republica cred el 22 de enero de 2001 la Coordinacion General de Educacion

Intercultural Bilingie (CGEIB), responsable de establecer los proyectos y las lineas

de accidén en materia educativa indigena y se le asignan las siguientes atribuciones:

VI.

Promover y evaluar la politica educativa intercultural bilinglie en
coordinacion con las diferentes instancias del Sistema Educativo
Nacional;

Promover la participacion de las entidades federativas y municipios, asi
como de los diferentes sectores de la sociedad, pueblos y comunidades
indigenas, en el desarrollo de la educacion intercultural bilingte;

Disefiar y establecer los mecanismos de supervision y vigilancia
tendientes al aseguramiento de la calidad y pertinencia de la educacion

que se imparta en el medio indigena;

Promover y asesorar la formulacién, implantacion y evaluacién de

programas innovadores de educacion intercultural bilingtie en materia de:

Desarrollo de modelos curriculares que atiendan la diversidad,
La formacién del personal docente, técnico y directivo,

El desarrollo y difusion de las lenguas indigenas,

La produccion regional de materiales en lenguas indigenas, y

La realizacion de investigaciones educativas;

Disefiar formas alternativas de gestién escolar con la participacion de la
comunidad,;

Asesorar y proponer los proyectos de normas y criterios para garantizar
que en la prestacion de los servicios educativos se reconozca la

diversidad étnica, linguistica y cultural de la Nacién; asi como para la
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evaluacion y certificacion de estudios en materia de educacion
intercultural bilingue, y
VII.  Las demas que le encomiende el Secretario de Educacion Publica.

(Diario Oficial de la Federacion 22 de enero de 2011)

En este documento también se encuentran los marcos normativos de la educacion

intercultural bilinglile donde se establece el:

) Marco normativo de cardcter juridico-politico que sustenta a la Educacion

Intercultural Bilingue.

1)) Marco filoséfico que da sentido y direccion a las distintas estrategias de

politica educativa para la diversidad.

1) Marco conceptual en que se sitian las categorias analiticas de la educacion
intercultural, a partir de los conceptos cultura, multiculturalidad,

interculturalidad y lengua.

IV)  Marco pedagogico de la educacion intercultural, sus propositos y el

reconocimiento de las realidades educativas que caracterizan a nuestro pais.

En el afio 2003 el Instituto Nacional Indigenista (INI) cambia por la Comisién
Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI) y actualmente como el

Instituto Nacional de los Pueblos Indigenas (INPI) y su objetivo es:

Impulsar y garantizar el desarrollo y bienestar de los Pueblos Indigenas y Afro mexicanos
como sujetos de derecho publico, en el marco de una nueva relacién con el Estado mexicano,
para el ejercicio efectivo de sus derechos, el aprovechamiento sostenible de sus tierras,
territorios y recursos naturales, asi como el fortalecimiento de sus instituciones, culturas e
identidades, mediante la implementacion de procesos permanentes de didlogo, participacion,

consulta y acuerdo.
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Esta institucion pasa a ser una de las responsables del disefio de la politica
indigena y linglistica en el 2009 presenta el Programa Nacional para el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas con una vigencia hasta el 2012 y define cinco ejes de la

politica para lograrlo:

Eje 1: Derechos Indigenas

Eje 2: Superacion de los rezagos y desarrollo con identidad

Eje 3: Reconocimiento y valoracion de la diversidad cultural y lingiistica
Eje 4: Participacion y consulta para una democracia efectiva

Eje 5: Gestion institucional para un pais cultural y linguisticamente diverso

Ademas, define cinco principios fundamentales para el trabajo conjunto entre el

Estado-pueblos indigenas y poblacién Afro mexicana, estos principios son:

1) Libre determinacion
Se mantendra una relacion de coordinacion y respeto con los Pueblos
Indigenas y Afro mexicanos, quienes tienen la capacidad para determinar
libremente su condicién politica y perseguir su desarrollo econémico, social
y cultural. Asimismo, se estableceran mecanismos para la transferencia
directa de recursos publicos a los Consejos Regionales, Municipios Yy

Comunidades.

2) Integralidad
Se entenderé el desarrollo de los pueblos en todos sus ambitos y respecto de
todos sus derechos fundamentales. Se garantizaran los derechos individuales

como colectivos, en un marco de armonia y complementariedad.
3) Pertinencia social, econémica y cultural

El Programa se implementara con una perspectiva intercultural, para llevar a

cabo acciones y alcanzar resultados acordes a las aspiraciones, demandas,
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4)

5)

contextos y visiones de vida de los Pueblos y Comunidades Indigenas y Afro

mexicanas, su autogobierno y su relacién con el Estado mexicano.

Sostenibilidad y territorialidad
Se implementard el Programa reconociendo la relacion especial de los
Pueblos Indigenas con sus tierras y recursos naturales; asi como su

aprovechamiento, en armonia con el medio ambiente.

Transversalidad

Las diferentes dependencias y entidades del Gobierno Federal se articularan
para dar una atencion conjunta e integral a los Pueblos Indigenas y Afro
mexicanos; estableceran mecanismos de diadlogo y acuerdo con los pueblos,
para una implementacién coordinada de la politica publica. Derivado de la
Ley de Derechos Linguisticos se crea el Instituto Nacional de Lenguas
Indigenas (INALI, 2010) y especifica que sus atribuciones y objetivos son:
promover el fortalecimiento, preservaciéon y desarrollo de las lenguas
indigenas que se hablan en el territorio nacional, promover el fortalecimiento,
preservacion y desarrollo del conocimiento y disfrute de la riqueza cultural de
la Nacion y asesorar a los tres 6rdenes de gobierno para articular las politicas

publicas necesarias en la materia.

Al respecto, el Programa Nacional de Educacion (PRONAE) 2001-2006 asienta:

a)

b)

Una politica de fortalecimiento de la atencion educativa a la poblacién
indigena, que promueva el desarrollo de un modelo pedagdgico de atencién
intercultural bilingte en la educacién basica, y mejore la calidad educativa en

las poblaciones indigenas.

Una politica de educacién intercultural para todos, que impulse el desarrollo
de enfoques pedagdgicos para el reconocimiento de la diversidad y fomente

la valoracion de que en ella se sustenta nuestra riqueza como nacion.
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1.2 El respeto a laidentidad, culturay diversidad para una practica EIB

La identidad forma parte de la cultura y a su vez da sentido y consistencia, es decir
que parte del reconocimiento de uno mismo del “yo” de la personalidad individual
gue necesariamente requiere del “ofro” para formarse que lo moldea y transforma,

cultura e identidad son conceptos indisociables

En efecto, nuestra identidad sélo puede consistir en la apropiacion distintiva de ciertos
repertorios culturales que se encuentran en nuestro entorno social, en nuestro grupo o en
nuestra sociedad. Lo cual resulta mas claro todavia si se considera que la primera funcion de
la identidad es marcar fronteras entre un “nosotros” y los “otros”, y no se ve de qué otra manera
podriamos diferenciarnos de los demas si no es a través de una constelaciéon de rasgos

culturales distintivos. (Giménez, s/f, p:2)

La cultura son pautas de significados o hechos simbélicos compartidos a nivel

individual e histérico.

La cultura es la organizacion social del sentido, interiorizado de modo relativamente estable
por los sujetos en forma de esquemas o de representaciones compartidas, y objetivado en
“formas simbdlicas”, todo ello en contextos histéricamente especificos y socialmente
estructurados, porque para nosotros, sociélogos y antropoélogos, todos los hechos sociales se

hallan inscritos en un determinado contexto espacio-temporal. (Giménez, s/f, p:5).

Para Luis Villoro la cultura “engloba, ademas de las artes y las letras, los
modos de vida, los derechos fundamentales del ser humano, los sistemas de
valores, las tradiciones y las creencias (Villoro, 2000, p:177). Otro concepto
que desde mi punto de vista incorpora las particularidades de la comunidad

donde llevé a cabo esta investigacion es la de Leon Olivé:

Cultura alude a una comunidad que tiene una tradicion cultivada a lo largo de varias
generaciones y que comparte una lengua, una historia, valores, creencias, instituciones y
practicas (educativas, religiosas, tecnolégicas, etc.): mantiene expectativas comunes y se

propone desarrollar un proyecto comun. (Olivé, 1999, p: 37)
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Por otro lado, referirnos a la diversidad cultural es asumir que existen
diferentes grupos étnicos y linguisticos, por lo tanto, la diversidad se encuentra
en los diferentes pueblos, culturas y naciones que conviven con distintas

realidades y condiciones de existencia.

La diversidad cultural es, ante todo, un hecho: existe una gran variedad de culturas que es
posible distinguir rapidamente a partir de observaciones etnogréaficas, aun cuando los limites
gue marcan las lindes de una cultura especifica sean mas dificiles de determinar de lo que
parece a primera vista. La diversidad cultural se ha convertido también en una cuestion social
de primer orden vinculada a la mayor diversidad de los cédigos sociales que operan en el
interior de las sociedades y entre éstas. Ante esa variedad de cédigos y perspectivas, los
Estados no siempre encuentran las respuestas idéneas, necesitadas a veces con urgencia, ni

logran poner la diversidad cultural al servicio del bien comin. (UNESCO, 2011)

Por lo tanto, la diversidad debe entenderse desde la cultura, lo étnico y linguistico,
la diversidad cultural es la diversidad de realidades, la multiplicidad de condiciones
de existencia de las personas mediante el reconocimiento de las variadas formas
de relacion y contacto entre ellas, es decir que la diversidad es constitutiva de los
pueblos, las etnias, las culturas, las naciones y debe diferenciarse a la vez de otros
rasgos que pueden o no ser elementos de identidad de un pueblo como la religion,
el género, la preferencia sexual, la parte generacional o clase social. No obstante,
a pesar del reconocimiento de la diversidad cultural en México los pueblos
originarios viven con profundas desigualdades politicas, econémicas, sociales y
educativas que implican discriminacion, racismo y la exclusion, para Guillermo de la

Pefia son dos los tipos de exclusion:

De exclusion politica que se generan por la falta de formas bien definidas de representacion
de los indigenas. El primer tipo de exclusion es el que podemos observar en conflictos
relacionados con la jurisdiccién de las autoridades indigenas sobre tierras comunales,
particularmente en comunidades que se encuentran politicamente subordinadas a gobiernos
municipales no indigenas. El segundo tipo de exclusion se manifiesta en el creciente
desbordamiento de las comunidades histéricas hacia las ciudades y en la ambigua insercion
social de las familias migrantes. Ambos tipos ponen en evidencia los serios problemas que
enfrentan los pueblos indigenas para lograr el pleno ejercicio de sus derechos ciudadanos.
(De la Pefia, 2009, P:3)
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Referirnos en particular a la exclusion en el terreno educativo desde la politica
educativa debe ser desde dos situaciones, la primera en lo que respecta a la cultura
y sus manifestaciones, es decir, la valoracion de la cultura propia y la autoestima
cultural. En México existen serias asimetrias para valorar la cultura indigena en
consecuencia la existencia de subordinacion, discriminacion y el racismo que
impiden relaciones igualitarias y equitativas entre culturas. En segundo lugar, a lo
propiamente escolar, que refiere a los modelos educativos que han establecido un
modelo de escuela que ignora las necesidades particulares culturales y linguisticas,
que reproducen la discriminacion y desigualdad educativa entre alumnos indigenas

y no indigenas. Esta situacion se ve reflejada en las estadisticas:

En el 2014 el porcentaje de analfabetismo en la poblaciéon de 15 o mas afios se incrementd
(19.3%) en relacion con la poblacién en general (6.3 %). Al mismo tiempo la poblacion indigena
alcanz6 6.7 afios de escolaridad en comparacion con el promedio del pais, que fue de 8.9
afios y el 73.1 % de la poblacién de 3 a 5 afios que asistia a la escuela, para la nifiez indigena
se redujo al 68.5 %. (INEE, 2015)

En cuanto a los niveles de aprendizaje, en la prueba de Lenguaje y Comunicacion
realizada por el Plan Nacional de Evaluacion de los Aprendizajes (INEE, 2015)
sefala en sus resultados que 5 de cada 10 estudiantes de escuelas primarias
generales obtuvieron el nivel méas bajo de logro académico y en escuelas primarias
de modalidad indigena esto ocurrié con 8 de cada 10 estudiantes. Asi mismo al
revisar los indicadores de permanencia, se observa que, en 2014 el 76.6% de los
jovenes de entre 15y 17 afios contaba con educacion basica completa, a diferencia
de lo que sucedia con los jovenes hablantes de alguna lengua indigena con una
proporcion del 56.7%. (INEE, 2015). Acerca de los docentes frente a grupo en
comunidades indigenas, segun el Censo Escuelas, Maestros y Alumnos de
Educacion Basica realizado en el 2003, reporté que, en las escuelas preescolares
y primarias de modalidad indigena, 47 y 53 de cada 100 docentes, respectivamente,
no hablaban una lengua originaria. (CEMABE, 2003). Por otro lado, la Evaluacion
de las Condiciones Basicas para la Ensefianza y el Aprendizaje (ECEA) muestra
que para 2015, mientras que el 3.1% de las primarias a nivel nacional carecia de

servicios basicos, esta proporcion se elevaba a 9.5% en el caso de las escuelas
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indigenas multigrado. Estas estadisticas revelan un contraste entre lo que pretende
la politica educativa para los pueblos indigenas y sus resultados, esto quiere decir
que “algo no esta funcionando bien” y seria inadecuado sefalar la existencia de un
solo problema sino una diversidad de problemas que aquejan a la educacion
indigena.

1.3 El doble discurso sobre la Educacion Intercultural Bilingle

Desde mi punto de vista uno de los problemas es el doble discurso sobre la
educacion intercultural bilingle, el entendimiento que tenemos sobre la misma guia
la practica educativa, por tal motivo, la importancia de conocer sus diferentes
concepciones. Por un lado, tenemos al Sistema Educativo Nacional que define

desde su logica de entendimiento a la educacion intercultural bilinglie como:

El conjunto de procesos pedagodgicos intencionados que se orientan a la formacion de
personas capaces de comprender la realidad desde diversas 6pticas culturales y de intervenir
en procesos de transformacion social que respeten y se beneficien de la diversidad cultural.

(Politicas y fundamentos de la educacion intercultural bilingiie en México, 2004)

Pero también hallamos en coincidencia con el Estado a una élite de expertos e
intelectuales indigenas que manifiestan desde una posicion dominante frente a los
pueblos indigenas y con dos formas de discurso a la educacion intercultural bilingte
“el discurso ético, que se pretende politico y el discurso técnico pedagogico que
apunta la eficiencia del maestro”. (Gashé, 2010, p: 113), asociadas y sustentadas
ambas definiciones por organismos internacionales como la Unesco y Unicef. “El
discurso ético sobre la EIB dominante admite y reconoce que los pueblos indigenas
tienen una cultura y valores propios, pero ambos se eximen de definir en qué
consiste este propio”. (Gashé, 2010, p: 114). Se predica con conceptos de
revaloracion cultural, fortalecimiento de la identidad, respeto a la diversidad y la
igualdad entre humanos, sin embargo, desde esta l6gica dominante la

interculturalidad se promueve como compensacion a la desigualdad y al racismo:
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La “cultura” indigena en los programas de EIB sigue siendo un conjunto de rasgos folcléricos
y pintorescos -costumbres, ritos, mitos, artesanias, técnicas, cosmovision..., cuyo sentido
“propio”, en términos indigenas, escapa al experto, que se contenta con nombrarlos e
inventariarlos en castellano y clasificarlos segun criterios “antropoldgicos” occidentales.
(Gashé, 2010, p:113).

Desde esa postura dominante el discurso técnico-pedagogico de los programas
educativos indigenas desconoce, por ejemplo, las fases de desarrollo del nifio tal y

como las recorre en su comunidad:

El nifio indigena nace, crece, evoluciona y se forma participando diariamente en las
actividades, los ritmos laborales y las relaciones sociales entre familiares, comuneros y seres
de la naturaleza que constituyen la vida indigena activa y concreta y que difieren de las
actividades, ritmos y relaciones en que se desenvuelve y se forma el nifio urbano. (Gashé,
2010, p:115).

Por otro lado, el defecto de la pedagogia intercultural dominante reside en la prédica
de la eficiencia del maestro, que se sustenta en una concepcion verbal de la cultura
y del conocimiento indigena, en las escuelas indigenas al maestro se le mira como

“civilizador”, por esta razon, la escuela intercultural indigena debe preocuparse por:

1) Integrar en su préctica las vivencias indigenas
2) Expresarlas y evaluarlas a partir de su aceptacion placentera y por lo

alumnos.

Es en este punto donde radica la importancia de este proyecto de
investigacion, de trabajar conjuntamente con los maestros de la primaria “Lic.
Adolfo Lépez Mateos”, de la comunidad la Union de las Peras, para que
reflexionen y analicen la orientacion que tiene su practica educativa
considerada por ellos “mismos” como intercultural bilingle, sin embargo, su
practica escolar reproduce el discurso del Estado, esta situacion se expone

mas a detalle en el tercer capitulo.
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CAPITULO Il

La Union de las Peras, una comunidad de la montafia alta de Guerrero

Fotografia de Sanchez, Y. (2019) “La Unidn de las Peras”.
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2.1 Nuestra historia

Ido ni’'tha 16’ ajngaa gina drigtin mbuanuu,
nu’thaa 16’ ajngaa ri nayaxe,

ri nayaxii, ri nda’ya.

Al decir la palabra triste de los abuelos,
decimos: palabra que mira,

que guarda, que vive.

Fragmento del poema Ajngaa (La palabra)

Hubert MatiGlwaa.

El municipio de Malinaltepec esta constituido por alrededor de 30 mil habitantes
divididos en 100 pueblos, uno de ellos es la comunidad “Union de las Peras” que se
ubica en la montafia alta del Estado de Guerrero. Su fundacion a decir de sus
habitantes fue aproximadamente en el afio de 1900 e inicialmente se llamo “Plan de
Guadalupe”, en honor a la Virgen acogida desde entonces como patrona del lugar.
Posteriormente cambio a la Unién que hace referencia al trabajo colectivo de
gestion, organizaciéon y planeacién que hicieron los fundadores para establecer la

comunidad y peras revela un fruto muy abundante del entorno.

Pues de lo que yo recuerdo en ese tiempo le pusieron la Unién un poco después le agregaron
lo de las Peras. Unién porque me cuentan mis abuelitos que habia un llano, aqui en el mero
pueblo donde un grupo de 6 u 8 hermanos se reunian, al principio era por el simple hecho de
platicar, pero con el paso del tiempo comenzaron a plantearse la idea de establecerse en algun
lugar de esta montafia, hasta que mi bisabuelo (Sebastian Bruno Lopez) se intereso por esta
zona y dijo pues -yo me voy a quedar aqui- y se consiguié una mujer, mi bisabuela (Maria
Tiburcio Oropeza) hablante de la lengua Tu’un savi (mixteco), de ahi formaron una familia y
de esa unién tuvieron 9 hijos. Esos hijos son los que comenzaron a establecer la comunidad,
sefialaron los limites e hicieron sus parcelas y lotes o sea todo lo que implica el trabajo de la
tierra, hasta ese entonces me comentan se seguia llamando la Unién. Tiempo después ellos
empezaron aprender a hacer el injerto “pelaban el tejocote lo abrian y con la cera ensartaban
la punta tierna de las ramitas de las peras, las amarraban para que no les cayera agua,
entonces esas plantas comenzaban a injertarse y crecer’. La mayoria de los hermanos

iniciaron con la siembra de peras después siguieron con durazno, capulin, tejocote, ciruelas y
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manzanas. Debido a la abundancia de esta fruta platicaron entre ellos y dijeron “como aqui se
esta dando mucho la pera, para que el pueblo no quede nada mas como la Union le
complementamos con las peras, no recuerdo el afio, pero me acuerdo que desde ese

momento se le comenzé a llamar asi. (R. Bruno, comunicacién personal, 26 de abril de 2019).

Desafortunadamente la comunidad tuvo que enfrentar en el 2013 un problema de
reubicacién debido a los fendmenos naturales “tormenta tropical Manuel y el
huracan Ingrid”, y por recomendacion de autoridades del Municipio y del Centro
Nacional de Prevencion de Desastres (CENAPRED) después de un diagnostico en
la zona, informd la necesidad del desalojo y reubicacion de la poblacién, razén por
la cual actualmente se encuentra a pie de carretera en un lugar conocido como “La
Venta” a un kilbmetro de su espacio original. Durante la visita realizada en el 2014
fui testigo de las condiciones del entorno y lo que significa el desgajamiento de un
cerro para una comunidad, es decir la reubicaciéon de toda una poblacién y
concentrarla en un nuevo espacio, por lo tanto, la necesidad de habitar en casas
improvisadas, la instalacion de servicios de agua, luz, la construccion de la escuela
y de espacios de reunidon comunitarios como la capilla, la comandancia y las
canchas de basquetbol, fue un largo, doloroso y desgastante proceso econémico y
sobre todo emocional que vivié y supero la comunidad, nuevamente la Union de las
peras reafirmaba su nombre retomando uno de los talantes de su pasado la Unién.
Para el afio 2019 seis aflos después realicé otra visita a la comunidad y pude
observar los avances en su restauracion de infraestructura como la construccion de
casas de concreto, una capilla y de la nueva escuela primaria y preescolar, pero

también era visible la actitud de constancia y camaraderia comunitaria.

2.2 Poblacioén

En Guerrero viven alrededor de 600 mil indigenas divididos en cuatro pueblos y
lenguas mixtecos, amuzgos, tlapanecos y nahuas (Portal oficial del Estado de
Guerrero). En el afio 2000 el Censo de Poblacion y Vivienda registro un nimero de
10, 000 hablantes de la lengua me'phaa que se habla en catorce municipios:

Acapulco, Acatepec, Atlamajalcingo del Monte, Atlixtac, Ayutla, Azoyu, lliatenco,
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Malinaltepec, Metlatonoc, Quechultenango, San Luis Acatlan, Tlacoapa, Tlapa y
Zapotitlan Tablas. El Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informética
(INEGI) contabiliza como poblacién indigena a aquella de 5 afios 0 mas que habla
lengua indigena, considerando que esta poblacion esta en posibilidades de hablar
su idioma, hablar solo espafiol, o bien hablar ambos. Para 2005, en el estado de
Guerrero 14% de la poblacion de 5 afios y mas (383,427 personas) es indigena,
mientras que, en la regién de la Montafia, 70% de su poblacion se considera
indigena (186,300 de un total regional de 270,951 de 5 afios y mas). Es relevante
sefialar que la region concentra 48% de la poblacion indigena del estado, lo que
caracteriza a esta region como altamente indigena. Los municipios de la Montafia,
gue registran porcentajes mas altos de poblacion indigena son: Metlatonoc (95.8%),
Acatepec (97.4%), Atlamajalcingo (97.6%), Cochoapa el grande 98.8%,
Malinaltepec (91.3%), asi como Xalpatlahuac, lliatenco y Alcozauca, con alrededor
de 90% en cada uno de ellos. Mientras que otros municipios registran poca
poblacién indigena, como Xochihuehuetlan (.04%), Alpoyeca (15%) y Huamuxtitlan
(15%) (PNUD- CONANP, Plan Ecorregional de la Montafia, 2007)

En el caso especifico de la comunidad de la Unién de las Peras el numero total de
habitantes era de 457 personas (INEGI, 2010), un 56% corresponde a las mujeres
y un 44% a los hombres. Un dato en particular de la poblacién es el parentesco que
existe entre los miembros de la comunidad, por tal motivo la necesidad de buscar
pareja con personas de otras comunidades para formalizar en matrimonio.

Debido a que en este espacio geografico de la montana alta el pueblo me’phaa
convive con otros pueblos originarios (nahuatl, mixtecos y poblaciéon no indigena)
las parejas que deciden unirse pertenecen a culturas diferentes. Por lo tanto, nos
encontramos en un espacio de convivencia linguistica donde la lengua materna es
el me'phaa (L1), en segundo lugar, el espafiol (L2) y en porcentajes menores el

mixteco y nahuatl, es decir una comunidad bilingie y en algunos casos trilingtie.

Aqui en el pueblo todos somos familia, somos una sola familia, entonces por ser familiares
uno no puede conseguir su propia pareja aqui en el pueblo, es por eso que la gente tiene que

salir a buscar su pareja sus esposas, sus maridos, y es por eso que en muchas ocasiones
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encuentran algunos que hablan Tu’un savi, otros que hablan la lengua nahual y otros que no

hablan ninguna lengua. (M. Bruno, comunicacién personal, 3 de octubre de 2014)

Sin embargo, en esta region de la montafia alta y la Costa Chica existen 8 variantes

del me’phaa y son las siguientes:

Municipio Variante Traduccién al
espafiol

1) Malinaltepec Me’phaa Llano de la flor
Xkua Ixi ridii del corazoén

2) Acatepec Me’phaa Filo de los
Wi’ iin Carrizos

3) Tlacoapa Mi'phaa
Miijuii

4) Zapotitlan Tablas Me’phaa Lugar picoso
Xiragaa

5) Huitzapula Me’phaa Lugar de zapotes
Aguaa

6) Azoyu Me’phaa Lugar de espinas
Tsindii

7) Teocuitlapa Me’phaa Piedra del Tigre
Xma'iin

8) Zilacayotitlan/Huehuetepec Me’phaa Lugar donde se
Bata fabrica la jarana

Fuente: Pueblos Indigenas de México y Agua: Me’phaa (Tlapaneco), Montafia de Guerrero,

México. (s/f).
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2.3 Organizacién comunitaria

La Unidn cuenta con una distribucion interna de autoridades elegidas de la forma
tradicional que llaman “usos y costumbres”, que son los principios de organizacion
comunitarios en la comunidad, “la organizaciéon comunitaria o la comunalidad es una
caracteristica esencial de la vida social de los pueblos indigenas y esta fuertemente
anclada en el trabajo colectivo, la reciprocidad y el intercambio” (Wood, 2013;
Barabas, 2003). La funcion de cada autoridad depende del cargo y los de mayor
jerarquia son de representacion y gestion de recursos ante autoridades locales y
municipales (comisario municipal propietario, comisario suplente, secretario
municipal y regidor). Otros cargos funcionan al interior de la comunidad y son los
responsables de conservar el orden, la convivencia y el respeto colectivo
(comandante y comision de policia), estos cargos en su conjunto conforman la

comisaria.

Esta estructura permite la convivencia social, ya que representa, organiza y regula la vida
comunitaria. Asumir la responsabilidad de un cargo es tener la voluntad de pertenecer a la
comunidad, y cada afo se lleva a cabo el cambio de autoridades, primero se convoca a los
habitantes y en asamblea se vota por la persona apropiada para ocupar un cargo, mediante
una eleccién, de acuerdo con los procedimientos internos de la comunidad, sin la intervencién
de partidos o autoridades de la iglesia. Esta estructura comunitaria se distribuye atendiendo a
la experiencia de la persona para ocupar el cargo, es decir que los mas jovenes deben
empezar con el cargo de comision para escalar a la de mayor jerarquia como Comisario

Municipal Propietario. (Sanchez, 2014:17)

Las personas elegidas como autoridades reciben el baston de mando en H.
Ayuntamiento Municipal de Malinaltepec, mientras la comunidad los espera en la
comisaria con un grupo de ancianos, luego acuden a la iglesia para rezar y pedir
conocimiento y progreso para el pueblo. Al terminar regresan a la comisaria y
exponen lo que se les dijo en el Municipio, para que puedan resolver los problemas
de la comunidad. Al final, los habitantes junto con las autoridades recién electas
acuden a la casa de la autoridad saliente a una comida de agradecimiento, durante
todo el camino van acompafiados por la banda de musica, como una forma

simbdlica de respeto y motivacion para su cargo. En este acto intervienen tanto las
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autoridades municipales, comunitarias y simbolicamente solicitan a través de rezos
el apoyo de los patronos de la comunidad. No obstante, existen otro tipo de
autoridades como los abuelos de la comunidad y los rezanderos o meso, que

cumplen ciertas funciones morales, espirituales y de asesoria a las autoridades.

2.3.1 Las fiestas patronales

En las comunidades me"phaa como en muchas de las comunidades indigenas en
México, existe un sincretismo entre los rituales religiosos y sus deidades ancestrales
“la religion es ante todo un sistema de accion, es vida social” (Broda, 2001:166), en
la Unién de las Peras son varias las celebraciones religiosas vinculadas al
calendario agricola que dan cuenta del inicio y conclusion de la temporada de secas

y las lluvias.

Las practicas ceremoniales mas significativas se fechaban en momentos de cambio
meteorolégico, que marcaban la época de inicio de lluvias y de sequia. El culto a la lluvia se
encuentra estrechamente relacionado con la agricultura, pues este recurso constituye una
condicién necesaria para el crecimiento de las plantas y el éxito de la produccién agricola
(Broda, 1996, p:452).
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Fechas importantes en la Union de las Peras con correspondencia al ciclo

[

-

agricola

Fuente: Elaboracion propia

Es importante mencionar que en estas celebraciones durante el pedimento se busca
la intervencion de dioses ancestrales de la cultura me’phaa, como Bego (dios de la
lluvia y la fertilidad) que ha sido sustituido por San Marcos o Sabenasha esposa de
Begod y de animales como el pajaro Xtaliti.
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En la mitologia me’phaa o tlapaneca se destaca la creacion de Akha’ (Sol), Gon’ (Luna) y
Akuun Mbatsuun’ (Dios del fuego), los cuales nacieron juntos en la orilla del rio y fueron criados
por Akuun Nee (Diosa del Temazcal), portadora de la dualidad del frio —calor. Otro Dios

importante es Akuun Mbaa (Dios de la tierra), quien cuida a todos los animales y proporciona

todas las semillas y hierbas comestibles. (Carrasco, 1995, p:195)
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Fotografia: Bruno, Y. (2019) Beg6 (piedra redonda con forma de persona que es considerado
como idolo entre los habitantes). Comunidad la Unién de las Peras.
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Esta ceremonia es para pedir permiso de consumir la cosecha que gracias a la lluvia se ha
reproducido. En esta costumbre también se le pide al idolo que le de salud y bienestar a la
familia. El ritual es guiado por el “Meso”, persona considerada como un lider moral ya que

cuenta con los conocimientos antiguos para realizar los rituales. (Bruno, 2016, p:16).

Una de las celebraciones mas importantes de la comunidad y que pude presenciar
en el 2020 es la fiesta en honor a la virgen de Guadalupe patrona del pueblo y que

se lleva a cabo el 11 y 12 de enero.

Llegamos a una casa que, durante este festejo como referencia para los visitantes y
pobladores se le designa como casa de la mayordomia, en esta comunidad hallamos una
mayordomia para cada celebracion en el caso de esta celebracién se unen tres mayordomias
la de la “virgen de Guadalupe, la junta catdlica y la de reciente creacién (2013), el grupo
mba’nduu integrado por jévenes de la comunidad que se encargan de proveer de alimentos a
los deportistas que asisten a los torneos que se realizan”. En la entrada nos recibi6é Yuri que
junto con un grupo de 10 mujeres preparaban la comida para los peregrinos y las bandas
asistentes a la fiesta. En la cocina un grupo de mujeres bien coordinadas desempefiaban cierta
actividad, dos de ellas entraban y salian trayendo lefia para mantener el fuego de tres grandes
ollas, que un par de mujeres movian pausadamente mientras otras preparaban tortillas, dos
hombres permanecian en la entrada encargados de recibir a los visitantes. Cuando alguien
llegaba le daban la bienvenida y lo invitaban a pasar al patio y ofrecerle un desayuno que
consistia en café, tortillas y carne seca de res. En una de las mesas estaba un grupo de
hombres elaborando arreglos con flores para la caminata nocturna que va de esta casa a la
capilla, en la charla me comentan que son alrededor de 60 personas que llevan desde el 2 de
enero, trabajando en los preparativos para la celebracién. Durante dos dias la Union de las
Peras se transforma, de ser una comunidad deshabitada en un lugar con mucha vida, al ir
bajando se consigue ver el humo de las casas que revela el retorno de sus duefios. A lo lejos
se ven personas ir y venir por ese entramado de veredas que constituyen la comunidad, es
perceptible la musica que al ir llegando se mezcla con la algarabia colectiva de nifios, jovenes
y adultos. En toda la comunidad hay movimiento, en la cancha de la primaria se instalan
grandes bocinas para el baile, justo enfrente se encuentra el corral con toros que servira como
rodeo por la noche. De la comisaria entran y salen bandas musicales que hacen su solemne
recorrido, en la cancha principal los maestros se organizan con los equipos de basquetbol
para definir los enfrentamientos durante el torneo. En la parte media de la comunidad (en
subida) se encuentra la capilla, al lado 6 hombres revisan los juegos pirotécnicos con el

tradicional torito y en un gran castillo que iluminaran la nhoche como sefial de agradecimiento

46



a la patrona de la Unidn de las Peras. Alrededor de las 12 de la noche el presidente municipal
ofrecié unas palabras a toda la concurrencia, al final de su discurso suenan las campanas de
la capilla al mismo tiempo que las bandas celebran entonando diferentes melodias, el jabilo
colectivo se transmite en platicas, abrazos, risas, agradecimientos e invitaciones al baile,
durante esta celebracién todo se conversa y todo se comparte. (Registro de informacion 11
de enero 2020).

La ceremonia que se realiza a la llegada de una banda inicia con un saludo entre
representantes de la mayordomia y de la comunidad que los visita, el primero da la
bienvenida y agradece su colaboracién, en respuesta agradecen y celebran de
manera conjunta ofreciendo unas palabras a la virgen de Guadalupe. A
continuacion, inician el recorrido hacia la capilla, la rodean y esperan en la puerta
principal alrededor de media hora tocando musica, después bajan a la comisaria y
nuevamente celebran con comparsas alrededor de 1 hora en donde son atendidos
por varios miembros de la mayordomia con cerveza. Luego de la convivencia en la
comisaria un mayordomo guia a los musicos a la casa de la mayordomia para
comer y durante su estancia amenizan con musica a todos los invitados y miembros
de la comunidad como agradecimiento, esparcimiento y convivencia, “esto también
lo hacemos por algo que nosotros llamamos correspondencia que significa dar y
recibir’ (Miembro de la mayordomia), Maldonado considera que esa actitud
permanente de dar y recibir es una fuerte obligacion moral por la que “todo el que
recibe algo esta obligado a devolver lo mismo, ya sea trabajo, dinero o alimentos”
(2015, p:152). Cabe mencionar que a la llegada de cada banda de mdusica y
recibimiento es una persona especifica quién lo hace (abuelo del pueblo) y no
puede ser otra persona, ademas de que solo se utiliza la lengua me”phaa, Carlos
Montemayor destaca que “las culturas indigenas de México permanecen vivas,
entre otras causas, por el soporte esencial del idioma; particularmente, “por la
funcién que la tradicion oral desempefa en la ritualizacién de la vida civil, agricola

y religiosa”. (1998, p:7).
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Fotografia de Sanchez, Y. (2019) “Ceremonia de recibimiento a la banda de musica de la
comunidad del Tejocote”.

2.3.2 Musicay actividades deportivas una herencia de los antepasados

En la comunidad son muy recurrentes actividades culturales y deportivas en todos
los festejos que se llevan a cabo en la comunidad. Estas expresiones tienen un
profundo valor y significado heredado por los fundadores de la comunidad. La
importancia de estas expresiones comunitarias es que promueven la organizacion

y convivencia en la comunidad y en correspondencia con otras comunidades.

Me cuenta mi padre que uno de sus hermanos se fue a Oaxaca para formarse como maestro
de musica. Tiempo después vino un maestro de Ocoapa que les ensefio notas musicales, él
se puso listo y aprendié y llegd a ser maestro de musica él dijo “yo tengo conocimiento y voy
a formar una banda con mis hermanos”, los organizé y empezaron a buscar la manera de
conseguir sus instrumentos musicales y se formé la banda de los hermanos “Bruno Oropeza”

y sus sobrinos que empezaron a crecer también se fueron integrando, el hijo del sefior Miguel
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Bruno Oropeza (Tiburcio Bruno Garcia), que es ahora el mero maestro de musica, también
sali6 a aprender y regreso para integrarse y volver a formar la banda. Esta banda en su tiempo
fue de las mas famosas de la regién, por las notas musicales que sabian marcha, fantasia y
retretas. Una vez fueron a competir a nivel Estado y quedaron en segundo lugar, les gano
Oaxaca, entonces ellos desde entonces tienen fama, por todo el recorrido que hacian en la

region de la montafia desde el Municipio de Malinaltepec hasta Tlamatlixca del Monte, eran

una banda muy respetada, porque eran buenos para la mdsica. (R. Bruno, comunicacion
personal, 26 de abril de 2019).

Fotografia de Sdnchez Y. (2014) Banda de musica de la Unién de las Peras, comunidad
Unién de las Peras.

Al mismo tiempo que una parte de la comunidad se involucraba en la muasica otros mas
comenzaron a organizarse también en el deporte, mi papa (Aureliano Bruno Villar) y otros mas
se integraron hasta formar el equipo de basquetbol de I1a” Unién de las Peras”, eran buenos a
nivel region se iban a la cabecera municipal y encontraban equipos fuertes, pero ellos siempre
se traian buenos lugares y la escuela estaba llena de trofeos como se hacia antes, no como
ahora que es puro dinero el premio. El equipo era muy reconocido en muchos pueblos, cuando
veian llegar a los deportistas decian “hay viene el equipo de la Unién de las Peras,
seguramente se van a llevar el primer lugar” de esas cosas son las mas destacadas del pueblo.

(R. Bruno, comunicacion personal, 26 de abril de 2019).
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Fotografia de Bruno Y. (2018) Equipo de basquetbol varonil de la Union de las Peras, Municipio
de Malinaltepec.
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2.4 Los rituales

En la region de la montafia alta de Guerrero es donde se concentra la mayor
poblacion de la cultura me”phaa, considerado el pueblo méas antiguo de la zona y
anico originario de Guerrero ya que los na savi proceden de Oaxaca y los nahuas
de la region central de México. En el trabajo de documentacion bibliografica hallé
varias investigaciones que se han realizado sobre la cultura tlapaneca trabajos
sobre todo de Leonhard Schultze-Jena (1929-1930) sobre “La ritualidad en la
montafia de Guerrero”, de Dehouve, Daniéle, “El fuego nuevo: interpretacion de una
‘ofrenda contada” (2001) y algunos otros que hacen referencia a los pueblos nahuas
que se ubican también en esta parte de la montafia. Debo manifestar las similitudes
de datos e informacion que encontré en estas investigaciones con lo observado en
el trabajo de campo que demuestran la permanencia de practicas culturales
ancestrales, sin embargo, el espacio geografico de esas investigaciones se centran
en el municipio de Acantepec y no en esta parte de la montafia perteneciente al
municipio de Malinaltepec, situacion que resulta relevante para la investigacion y
documentacion de los rituales de la cultura me“phaa que se realizan de este lado
de la montafia. En el caso de la comunidad la Union de las Peras son tres los rituales

que se efectuan:
1) Quemade la Leia

Se relaciona con la salud y se realiza cuando las parejas tienen hijos dentro o fuera
del matrimonio y debe llevarse a cabo un miércoles o sdbado (considerados dias
gloriosos) esta costumbre sirve para evitar enfermedades en la familia. Si ain no se
han casado por la iglesia se debe organizar un convivio para la familia de la mujer,
donde interviene el meso, que previamente le ha dado una lista a la pareja de lo
necesario para el ritual: huevos de guajolote, pollos, copal, aguardiente, flores y
hojas para ser amarrados, dinero y trozos de lefia verde rajada que deben ser

contadas toda la noche.
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Fotografia: Bruno Y. (2019) Meso realizando el rit
las Peras.

2) Quema de la Espiga o Nakaa Ifiaa
Este ritual tiene relacion con el ciclo agricola y se realiza en el mes de septiembre
(cuando la milpa comienza a sacar su espiga), se lleva a cabo en el cerro de San

Marcos considerado lugar sagrado para la comunidad.

En la actualidad comunidades campesinas mesoamericanas siguen distinguiendo espacios
naturales sagrados dignos de respeto y de culto, de rituales de peticion y de gratitud. Tales
espacios son el cerro por excelencia, como proveedor de los mantenimientos; pero también lo
son la cueva, los manantiales, los ojos de agua, las formaciones rocosas y la milpa. Estos
referentes geografico-simbdlicos son parte fundamental de la cultura e identidad indigena,

fundamento y destino de mdltiples practicas rituales y cotidianas (Broda y Gamez 2009).
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Fotografia: Bruno E. (2019) Meso realizando el ritual “Quema de la Espiga”, comunidad del
Tejocote.

3) Quema del Ceso o Craneo de los Animales

Este ritual consiste en recuperar el craneo de cualquier animal cazado de manera
colectiva o individual, se guardan los huesos y se le dan al rezandero para que
deposite los huesos en un lugar sagrado (cueva). Este rito tiene el fin de evitar
enfermedades en los animales y el craneo se utiliza como ofrenda para el sefior del

cerro.
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Fotografia: Bruno Y. (2020) Altar del ritual “Quema del craneo animal”, comunidad de la Unién

de las Peras.

La realizacion de estos rituales tiene una funcion social, cultural y espiritual
para la comunidad y se llevan a cabo en un lugar especifico, dia y quién lo
realiza tiene los suficientes conocimientos sobre la cultura me“phaa. Por otro
lado, encontramos en los tres rituales como elemento importante al fuego que
desde la cosmovisién del pueblo tlapaneco representa:
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La lumbre nos ensefi6 que el trabajo que hace cada miembro de la comunidad es
indispensable para que todo tenga equilibrio. En la actualidad, antes de comer o beber
cualquier alimento, primero se le tiene que dar a la lumbre. En las bodas (la quema de lefia),
la nueva familia estatifica ante él, si no se hace, hay enfermedades que provocan la muerte.
El hecho de que la lumbre sea simbolo de la lengua no es casual, es una tradiciéon milenaria
de consagrar a lo mas importante para la cultura mé’phaa, en todos los rituales esta presente,
se le pide consejos y sabiduria para enfrentar los problemas. Mientras siga ardiendo el fuego
de la lengua de la montafia, seguiran ardiendo esperanzas en la hoguera del pensamiento de
los pueblos me’phaa, que la flor de la lumbre crezca en el pecho de cada nifio, siga ensefando

el camino para encender la memoria. (Martinez, 2018, p:1)

2.5 Servicios Educativos

Las instituciones educativas que operan en la comunidad son el Centro de
Educaciéon Preescolar Indigena (CEPI) “Josefa Ortiz de Dominguez” y la Escuela
Primaria Intercultural Bilingue “Lic. Adolfo Lépez Mateos”, clasificada como escuela
multigrado tridocente. Actualmente son tres los docentes que atienden a los
alumnos y una maestra que recientemente se integr6 como maestra de preescolar
apoyados por el Comité de Asociacion de Padres de Familia integrado por un
presidente, un Tesorero, Vocal 1°y Vocal 2°, que apoya a los docentes. Al inicio de
este proyecto de investigacion (2014) el trabajo se habia centrado Unicamente con
los maestros de primaria, pero en el 2019 en reunién con los maestros y a peticion
de la directora se decidio invitar a la maestra de preescolar para integrarse a esta

propuesta.
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Plantilla Docente del Preescolar

Docente Grados Formacion profesional Experiencia | Lengua | Edad
Docente
Elizabeth Todos Licenciatura en Educacion Me'phaa | 24
los Preescolar en la UPN (12-D) de la
grados ciudad de Tlapa de Comonfort
Fuente: Elaboracion propia
Plantilla Docente de Primaria
Docente Grados Formacion profesional Experiencia | Lengua | Edad
Docente
Yuribel Cantu | 1°y 2° Pasante de Licenciatura en 11 afios Mep'haa | 29
_ Educacién Primaria en la UPN (12-
Directora ]
d) de la ciudad de Tlapa de
Docente Comonfort
Misael Bruno | 3°y 4° Escuela Normal Ignacio Manuel 11 afios Mep'haa | 37
Arriaga Altamirano en Chimalhuacan
Estado de México
Docente
Noé Bruno 5°y 6° | Licenciatura en Educacion Primaria 15 afios Mephaa | 44
Arriaga en la UPN (12-D) de la ciudad de
Tlapa de Comonfort
Docente

Fuente: Elaboracion propia
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Alumnos matriculados en el ciclo 2018-2019

Grado Niflos Nifas Total, de

alumnos
1° 1 2 3
20 3 2 5
30 2 0 2
40 2 1 3
5o 0 2 2
6° 4 2 6

Fuente: Elaboracidén propia

2.5.1 Situacion sociolingiistica de los alumnos

Todos son bilinguies siendo el me’phaa la lengua materna (L1), tienen un dominio y
la utilizan constantemente para comunicarse, pero no saben leerla y escribirla, el
espafiol es la (L2) que intercalan con el me’phaa, situaciéon conocida desde la
linglistica como interferencia linguistica y/o alternancia de cddigos “aquellos casos
de desviacion de las normas de cualesquiera de las dos lenguas en contacto que
ocurren en el habla como consecuencias del contacto linguistico” (Weinreich,1968,
p: 29). Este escenario linguistico deriva en que todos los habitantes de la comunidad
son bilinglies y en algunos casos algunos trilingles, siendo el me’phaa la L1, en

segundo lugar, el espafiol L2 y en porcentajes menores el mixteco y ndhuatl.
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2.5.2 Planeacidén

La organizacién y planeacion de clases la desarrollan apegada a los principios del
Plan y Programa Estratégico para la Gestion Escolar (PETE) y el Plan Anual de
Trabajo (PAT), en donde se encuentran las metas y objetivos a corto, mediano y
largo plazo, ademas se apoyan para la planeacion y evaluacion en el (FODA) para
el andlisis de fortalezas, habilidades, oportunidades y amenazas.

El desarrollo de actividades se lleva a cabo bajo una concepcion constructivista y social del
aprendizaje, que consiste en promover que el trabajo que se desarrolla en el aula brinde a los
alumnos las condiciones para que construyan nuevos conocimientos a partir de lo que ya

saben. (N. Bruno, comunicacion personal, 8 de julio de 2019)

2.5.3 Estrategias pedagdgicas en la ensefianza

Son varias las estrategias que se utilizan para la ensefianza de los alumnos una de
ellas es el trabajo en binas que es quizds un referente de la l6gica de trabajo
colectivo que se aprende en la familia y en comunidad, que los maestros recuperan
para ensefiar en las aulas y consiste en juntar a un alumno sobresaliente con otro
gue presente dificultades de aprendizaje, para que todos mantengan un mismo ritmo
de aprendizaje. También recurren en ambos niveles educativos al juego como
instrumento pedagdgico para la ensefianza y se pone énfasis en las actividades
lidicas que ayudan a motivar a los alumnos para que aprendan jugando un ejemplo
de ello se observa en la clase de preescolar. La vinculacién del calendario escolar
con el ciclo agricola es otra de las estrategias que son utilizadas por los maestros:

Desde el punto de vista pedagdgico nos permite abordar contenidos comunitarios
relacionados a la siembra de maiz, frijol, chayote, etc. Es aqui donde se requiere reforzar los
conocimientos que el alumno ya tiene y conoce que van desde los rituales que se practican
hasta las fases lunares usados para la siembra y cosecha. (N. Bruno, comunicacion personal,
7 de julio del 2019).

A pesar de la resistencia de algunos padres de familia para involucrarse en la

educacién escolar de sus hijos, también es cierto que otros si realizan la tarea de
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acompafamiento en las aulas con sus hijos. Sin embargo, desde esta dinamica de
trabajo las posibilidades de aprender a leer y escribir la lengua materna de los
alumnos son limitadas, a pesar de la iniciativa y compromiso de los maestros ya
que con su creatividad y compromiso han disefiado materiales (loteria, diccionario
de la lengua y dibujos) y constantemente se escriben palabras en el pizarrén en
me’phaa — espafol para que los alumnos aprendan, pero su Unico recurso es la
traduccion entre una lenguay otra, por lo tanto la transmision de la cultura, saberes

y conocimientos comunitarios se ven frenados en la escuela.

Existe una iniciativa externa para apoyar a los maestros, centrada en la ensefianza
de la escritura de la lengua me’phaa que son “Los Congresos y talleres: una
iniciativa para el aprendizaje de la lectura y escritura del me"phaa”, sin embargo,
por diversas situaciones no se ha podido concretar en la Union de las Peras 1) esta
dirigida a directivos de escuelas, 2) se realiza en diferentes comunidades de la
montafia y 3) tienen una duracion de una semana. La respuesta de los maestros
de la comunidad ha sido solo de atencién a los congresos, pero argumentan que
no ha habido una invitacién directa a la primaria en general y en particular con los
maestros, también los tiempos de capacitacion y la lejania de las comunidades
donde se realizan no han permitido explican los maestros su participacion en alguno

de estos talleres.
2.5.4 Materiales didacticos

Los materiales escritos con que cuentan los maestros ademas del libro de texto
gratuito para la ensefianza de la lengua son:

1) Escribo milengua. Tlapaneco. Nathaan Ajno”” me’phaa
2) X6 — nithadn me'phaa

3) Libro de texto gratuito

El problema que describen los maestros en el caso de los dos primeros es la manera
generalizada como se representa la cultura me’phaa, por el contexto, los

conocimientos locales y la lengua (en esta parte de la montafia existen 7 variantes
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del me“phaa) y, por ultimo, la organizacion y disefio pedagdgico de los libros utiliza
la traduccion y memorizacion para el aprendizaje de la L2. En el caso del libro de

texto, como material de apoyo y ademas mas recurrente sefialan que:

Los libros de texto en su mayoria o casi todos vienen en espafiol, cosa que se les complica a
los alumnos, primeramente, por ser la lengua el espafiol, pues ellos estan habituados a la
lengua materna, estan habituados a interactuar a través de la lengua materna que es el
me’phaa. (M. Bruno, comunicacion personal, 3 de octubre del 2014)

Esta situacion no permite la instruccion en la lengua materna de los alumnos y se

ven obligados a ensefiar en la L2 y explican que:

Es méas ventaja en espafiol, porque la mayoria de los libros vienen escritos en espafiol,
ademas de que hay palabras que vienen escritas en espafiol y no las podemos traducir en
me’phaa, lo que hacemos aqui es que se te facilita mas explicar en espafiol y también los
nifios lo entienden mejor. Informacién concedida (M. Bruno, comunicacién personal, 3 de
octubre de 2014)

Estas dos versiones de los maestros reflejan la serie de contradicciones que viven
en su practica para la ensefianza con nifios que tienen como lengua materna el
me’phaa, y se ven obligados a aprender con un modelo de ensefianza en la L2. Por
altimo habria que agregar que toda actividad de ensefianza-aprendizaje debe contar
con material de apoyo (libros, visuales, etc.) acorde a las caracteristicas sociales,
culturales y linglisticas de los nifios, por lo tanto es necesario trabajar de manera
conjunta alumnos-maestros-comunidad en el disefio de materiales que apoyen e
integren los conocimientos y saberes locales, y que se utilicen para la ensefianza
de las generaciones préximas y permitan desarrollar la lectura y escritura de la

lengua materna.
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CAPITULO Il

3.1 La escuela Indigena Intercultural Bilingiie “Lic. Adolfo Lépez Mateos”

“La escuela escolariza, mientras que la comunidad educa”

Maria Bertely

Los antecedentes de la escuela primaria sefialan que se inauguro el 5 de enero de
1968. Luego de varias gestiones con el municipio los recursos les fueron entregados
para la construccion de la escuela primaria indigena intercultural bilingle “Lic. Adolfo
Lépez Mateos” (el nombre es en honor al ex presidente de la Republica por el

impulso que le dio a la educacion publica durante su sexenio 1958-1964).

Los nifios empezaron a estudiar al pie de un capulin que actualmente estd en el patio del
finado Juan Bruno Oropeza. Después se construyd una casa de adobe y se consiguié lamina
galvanizada. Los asientos fueron unas vigas tiradas en el suelo. Vinieron nifios de
Alacatlatzala, Tepeyac, Tenexcalcingo y Tepecocatlan a estudiar aqui, lograndose juntar 20
nifios. Al principio la institucion educativa no contaba con clave de centro de trabajo ya que
dependia directamente de la zona 046 de Malinaltepec, Gro; es hasta el afio de 1974 en que
se autoriza la clave 12 DPBO0661I; por acuerdo del Profr. Felicitos Bruno Oropeza y el

supervisor de la zona escolar. (F. Bruno, comunicacion personal del maestro N. Bruno, 2012)

Desde su fundacion la comunidad ha asumido el tema de la educacién como una

prioridad que se ha adherido al pensamiento de sus habitantes por generaciones.

Me cuenta mi padre que ély sus hermanos eran personas muy orgullosas que no les gustaba
guedarse hasta ahi y empezaron a prepararse, unos se metieron al ejército, otros como
maestros-campesinos y uno de sus hermanos se fue a Oaxaca para formarse como maestro
de musica. Pasado el tiempo se fundaron las escuelas como preescolar y primaria hasta ahi
esos son los dos niveles que estan funcionando en el pueblo, ya los hijos de los que
terminaban la primaria se iban a estudiar la secundaria al Tejocote, Tlamatzingo del Monte
0 Malinaltepec donde estan las secundarias para seguir formandonos. Asi iban saliendo
todos los tios, primos para que fueran preparandose, muchos de ellos en la actualidad son
profesionistas, en el pueblo son muy pocos los campesinos, la mayoria son profesores, hay
ingenieros y abogados, en la Unidn de las Peras hay muy poca gente que vive como

campesino. (R. Bruno, comunicacion personal, 27 de abril de 2019)
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Esto no quiere decir que el trabajo agricola de la siembra sea inexistente, es mas
forma parte importante de uno de sus rituales “quema de la espiga”, que se realiza
para que se tenga una buena siembra. Debido a su labor docente y durante la
temporada de cosecha la carga de trabajo se duplica, por lo tanto, se recurre a lo
que llaman “med’xo trakuaan fawuun” (regresando la mano) practica muy
caracteristica en los pueblos originarios, Catherine Wood “ubica a la reciprocidad
como uno de los cuatro aspectos claves de la organizacion social de los pueblos
indigenas (2013:61), para Maldonado “todo el que recibe algo esta obligado a
devolver lo mismo, ya sea trabajo, dinero o alimentos” (2015, p:154). Otra
posibilidad de apoyo y delegar el trabajo fuerte es contratar a la comunidad tu”savi
(mixtecos), regularmente son requeridos para realizar trabajos de limpia, deshierbe

o0 arreglo de caminos y veredas.

El tema de la educacion en la historia de la comunidad ha marcado la vida de sus
habitantes, de tal manera que el 70% de la poblacion se dedica a la docencia
(hombres y mujeres) algunos como supervisores, docentes de educacion basica
(preescolar, primaria, secundaria y superior) tal es el caso del actual presidente
municipal de Malinaltepec originario de la comunidad y egresado de esta escuela
primaria. Un ejemplo de la importancia de la educacién para la comunidad se ve
reflejado en que a pesar del momento tragico que vivieron, el huracan Ingrid y la
tormenta tropical Manuel en el 2013, toda la comunidad tuvo que trasladarse a otro
espacio, incluyendo la escuela, comisaria y la capilla “en la mayoria de las
comunidades podemos encontrar que su paisaje esta marcado por la presencia de

una iglesia, de un palacio municipal y de una escuela” (Maldonado, 2011, p: 331).

A pesar de esta situacion los maestros durante 6 afios continuaron con su labor
educativa en carpas donadas por el municipio. Con esfuerzo, organizacion,
gestiones con autoridades municipales y educativas la poblaciéon consiguié los
recursos para la construccién de una nueva escuela en “La Venta” espacio a donde
fueron reubicados. Durante las visitas fui testigo en repetidas ocasiones del uso de
la escuela como espacio de reunion para tratar diferentes asuntos que van de la

asistencia de padres de familia a las juntas escolares, acompafiamiento en las
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aulas, conocer el aprovechamiento educativo de sus hijos, pero también es el
espacio donde realizan las asambleas para resolver conflictos sociales y politicos,
como la asistencia de alumnos de la UPN de Tlapa de Comonfort para solicitar
apoyo a la comunidad por los 43 alumnos desaparecidos de la Normal de
Ayotzinapa o decidir el traslado de uno de los maestros a otra escuela, ademas de
las diferentes actividades escolares como los festivales, situaciones que expresan

la apropiacion del espacio escolar por la comunidad.

Sin embargo, la existencia de las escuelas en los pueblos originarios es parte de la
estrategia del Estado ya que “la educacién ha sido uno de los principales
instrumentos para llevar a la practica cotidiana las diferentes politicas oficiales a
través de la alfabetizacion, castellanizacion y difusiéon de la cultura nacional”. (Rojas,
2008, p:83). En los afios 70s desde la sociologia de la educacion se afirmaba que
la escuela tiene una funcién ideoldgica “la escuela es un aparato ideolégico del
estado, donde se aprenden las reglas del buen uso y como control social’.
(Althusser, 1971, p:156), por otro lado, en el andlisis de Bourdieu sobre la educacion

explica que:

La escuela funciona como una agencia de la reproduccion social y como un mecanismo
de imposicidn cultural o propiamente dicho, de violencia simbdlica de la cultura de las clases
dominantes sobre las subculturas, y de esta forma se legitiman tanto el capitalismo como las

practicas sociales dominantes. (Bourdieu, 1986, p: 11)

Por lo tanto, es indiscutible la intervencion del Estado en la educaciéon “la funcién
del Estado en la educacion es ideolbgica, toda politica educativa es la
representacion de una ideologia” (Althusser,1971, p:156). En el contexto mexicano,
las politicas educativas indigenas han transitado de la incorporacion a la asimilacion
de los pueblos originarios a la cultura nacional y su recurso han sido las escuelas
indigenas, para Maria Bertely “la escuela se representa como el dispositivo
institucional encargado de garantizar la unidad cultural y linguistica de las naciones”.
(Bertely, 2008, p: 33), por ultimo y desde otra perspectiva Maldonado expresa que
la escuela indigena funciona “como un espacio de circulaciéon y consumo del

conocimiento, pero no como un lugar de produccion” (Maldonado, 2011, p: 298).
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Desde este contexto, haré mencidn de tres escenarios escolares en la Unién de las
Peras, la formacion docente, el trabajo en aulas, la fiesta de clausura del ciclo
escolar y la Olimpiada del Conocimiento Infantil, donde se puede observar el vinculo
que existe entre la escuela, la comunidad y el trabajo docente. Sin embargo,
también nos sirve para visualizar el enfoque educativo que los docentes realizan y

definen como educacion intercultural bilingue.

3.2 Ser docente en la Montafia Alta de Guerrero

Previo a la observacion de la practica docente en tres escenarios escolares era necesario
conocer la formacién de los maestros ya que “en las escuelas se observa la manera en
gue los maestros ensefian, las formas tienen relacién con ensefianzas tradicionales, es
decir, reproducimos la manera en que fuimos educados”. (Restrepo y Rojas,2010, p: 15),
por lo tanto, fue imprescindible conocer el origen y formacion profesional, para ello
recurrimos a sus historias que muy amablemente compartieron, donde hallamos una
serie de acontecimientos, que han marcado su vida docente, encuentros vy
desencuentros de una practica educativa en un contexto indigena, que implica

decisiones y compromisos. El principio del proceso fue recordar parte de esa historia:

Maestro Noé Bruno Arriaga (44 afios)

A peticion de mi padre decidi ingresar al magisterio todo con la finalidad primordial de
mantener a la familia, de tener un ingreso, aunque muy minimo pero necesario para la
manutencion de la familia, pues doy gracias a la herencia que me dio mi padre en vida
(Profesor Antoquio Bruno) él me sugirié que ingresara al magisterio porque en ese momento
todavia se daba un derecho que los docentes tenian, que era de heredar la plaza a un hijo,
desde luego con el perfil pertinente para poder ingresar a esta noble actividad, él me hered6
esta plaza y yo con ese afan de no defraudar esta confianza decido continuar mis estudios en
la UPN, hasta terminar la licenciatura en Educacion Primaria. (N. Bruno, comunicacion
personal, 25 de abril de 2019).
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Maestro Misael Bruno Arriaga (37 afios)

Decido ser docente por cuestiones econoémicas, yo queria estudiar otra profesién mi idea era
estudiar economia politica, desafortunadamente no fue posible en ese momento y la opcién
que yo encontré fue la docencia, realicé mis estudios en la escuela Normal Ignacio Manuel
Altamirano en Chimalhuacéan, Estado de México. (M, Bruno, comunicacién personal, 25 de
abril de 2019).

Directora-docente Yuribel Canta (29 afios)

Ingresé al magisterio porque me gusta trabajar con los nifios tuve la suerte y apoyo de mis
padres para estudiar y por ahora a eso me dedico. (Y. Cantl, comunicacién personal, 25 de
abril de 2019).

En sus narrativas los maestros sefialan cuales fueron las condiciones que motivaron
su ingreso al magisterio, este ejercicio de memoria permitié ubicar esas diferencias,
y situar a la docencia como una alternativa de remuneracién econémica, en uno de
los casos favorecida por un derecho laboral “la herencia de plazas”, en ambas
situaciones esta profesion significaba un ingreso para contribuir en los gastos
familiares, por otro lado, las circunstancias con la maestra Yuribel, su ingreso al
magisterio tuvo otra connotacion que describe entre el gusto y la suerte. Por otro
lado, lo que refiere a su formacion en los tres casos es de nivel superior y dirigido a

la docencia, aunque no necesariamente al contexto:

Aunqgue no era para mi algo nuevo si algo diferente porque verdaderamente la practica y la
teoria son dos cosas distintas, a pesar de que en la escuela donde yo estuve estudiando, en
varias ocasiones fuimos a practicas docentes por lo regular eran escuelas urbanas, por eso
cuando llegué a Malinaltepec, especificamente a la comunidad Unién de las Peras que es una
zona indigena, pues hay algo muy diferente a una zona urbana, entonces tienes que adecuar,

asimilar y cambiar. (M. Bruno, comunicacion personal, 25 de abril de 2019).

Para Rockwell y Mercado “saber ser maestro implica no so6lo saber de contenidos
y de teoria pedagogica, sino también de un conjunto de elementos mas
inasequibles donde se cruzan lo afectivo y lo social con el trabajo intelectual” (1986,
p: 63), ya que “Muchos de los conocimientos que los maestros poseen los han

construido dia a dia como producto de la experiencia” (Rockwell y Mercado, 1986,
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p: 63). Por otro lado, ser originario de la comunidad les brindaba ciertas ventajas
como iniciar su trabajo docente en su comunidad “tuve la alegria de iniciarme como
docente en la escuela de mi pueblo”. (Docente Misael) o tener el apoyo y
experiencia de alguna persona de la comunidad “todo lo que se habia planeado y
realizado con la ayuda de mi padre para utilizar las herramientas y elementos que
deben tener las actividades para la ensefianza, ayudo para que todo pues saliera
bien ese dia y eso me dejé marcado con la idea de que, si podia”. (Docente Noé
Bruno). Durante este proceso de narrativa pude observar que en la reflexion de su
vida docente se centraban en situaciones 0 aspectos emotivos y no en las

limitaciones de su formacion:

Fue la verdad muy emocionante porque a pesar de que no era la profesion que yo queria
estudiar, cuando me presenté a mi primer dia de trabajo con una emocién muy grande porque
me encuentro con nifios indigenas me doy cuenta que, pues hay nifios sinceramente muy
activos, muy listos, eso fue lo primero con lo que me encontré, pensaba que eran nifios timidos
0 con miedo, pero afortunadamente no fue asi. (N, Bruno, comunicacion personal, 25 de abril
de 2019).

En cuanto a las dificultades de su labor docente se enfocaron en los cambios

de los programas de estudio suscitados por la Reforma educativa:

Las dificultades que hemos tenido, la principal que puedo mencionar es la implementacion del
nuevo plan del programa de estudios. Debido a que quieren estandarizar toda la educacion,
este plan se disefia como si el contexto solo fuera uno, no se toma en cuenta las diferencias
y saberes que existen en la educacion rural-indigena que tiene sus particularidades, sus
caracteristicas y sobre todo personas que tienen una cosmovision distinta, por lo tanto su
cultura y lengua (me’phaa), entonces con ello nos vienen a traer otras dificultades para poder
implementarlo y desarrollarlo en las aulas, ya que estabamos avanzando con el plan de 1993
ya lo habiamos asimilado casi teniamos el dominio de ese plan, pero con la Reforma del 2009
nos estan dificultando el trabajo sobre todo en las actividades, porque hay que conocer nuevos
elementos, saber cual es la intencién en el desarrollo de competencias, hasta el dia de hoy no
hemos podido asimilar y tener el dominio del mismo. Nos han dado diplomados, cursos y
talleres donde hemos aportado y hecho algunos cambios y modificaciones para poder
contextualizar las actividades y creo que los resultados se estan viendo, en lo posterior creo
gue va a haber beneficios para los nifios. (M. Bruno, comunicacion personal, 25 de abril de
2019).
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Algunos otros aspectos a los que hicieron mencion fueron el poco compromiso de
los padres de familia en la educacion de sus hijos y el abandono de autoridades
muy en especifico con el material que les proporcionan “otra situacion es el
abandono de las autoridades educativas, porque nosotros no tenemos el material
gue necesitamos en el aula, sino que nosotros tenemos a veces que buscar otra

alternativa para solventar esas deficiencias”.

Sin embargo, ser originario de la comunidad, con formacion profesional y hablante
de la lengua no garantizaban en un principio la aceptacién de los padres de familia
que cuestionaban su formacién profesional “a poco si vas a poder ensefiarle a
nuestros hijos, si apenas tienes el perfil de bachillerato”, situacién que lo hizo
reflexionar y esmerarse para demostrarles que contaba con los elementos

necesarios para guiar un proceso de ensefianza y aprendizaje.

Constatar y afirmar que el maestro indigena “ya tiene el conocimiento indigena” por el simple
hecho de que es indigena, no es garantia alguna para que él quiera incluir e implementar
pedagbgicamente este conocimiento en sus clases, y eso por el simple hecho que este
conocimiento esta afectado por un juicio negativo y reprimido sicolégicamente por

sentimientos de desprecio y hasta de verglienza. (Gashé, 2011, p: 79).

3.2.1 El trabajo en las aulas

Un primer escenario de andlisis fue la observaciéon de sus clases que pude realizar
con autorizacion de los maestros de preescolar y primaria en el grupo de 5° y 6°
grado, espacio en donde se manifiestan las habilidades, limitaciones y las practicas

docentes para la ensefianza.

La reunién de nifios y padres de familia afuera de la escuela son un reflejo de la vida
comunitaria, se escuchan charlas en espafiol y en me’phaa por todos lados, de pronto un nifio
grita jahi viene el maestro! Y las miradas se dirigen hacia la carretera, todos corren detras de
una camioneta, desciende el maestro Noé que vive en una comunidad cercana llamada el
Tejocote, apurados los nifios le abren la puerta, le ayudan con su portafolio y materiales, en
la entrada de las carpas lo esperan la maestra Yuribel y el maestro Misael. Son tres los
docentes que tienen la responsabilidad de formar a las nuevas generaciones de alumnos de

la comunidad, cada uno con historias diferentes pero que han concurrido en una escuela
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primaria de la montafia alta de Guerrero. Sus testimonios revelan y reflejan esa historia

compartida dedicada a la docencia. (Registro de informacion 3 de octubre de 2014)

Después de instalarse los maestros en su respectiva carpa, el maestro Hipdlito me

llama y me dice que puedo iniciar con el trabajo de observacion y fue lo siguiente:

Lugar de la Observacion: Carpa que funciona como aula del preescolar
“Josefa Ortiz de Dominguez”, ubicada en “La Venta”.

Docente: Hipdlito Bruno Flores
Grados que atiende: Todos los grados de preescolar

Fecha: 03/10/2014

Al inicio de la clase el maestro dice en voz alta [varias palabras en me’phaa] y luego traduce
al espafiol el significado de esas palabras: ¢.a que venimos? Y ¢vamos a estudiar?, en seguida
les ensefia una fruta y nuevamente utiliza una palabra en me’phaa, la repite tres veces y
pregunta en espafol ¢como se llama esto? y los nifios responden con un grito jpera! A
continuacion, retdne a los nifios en el centro de la carpa, los acomoda en circulo y comienza a

aplaudir al mismo tiempo que inicia una cancién en espafiol:

Mi amigo sapito salié de su charco corriendo se fue saltando por el campo, se encuentra un
grillito no quiere saltar pero el grillito pronto se va a esconder la, la, la, la ,la, la...los conejitos
que vi yo en el campo brincan, brincan, brincan y luego se van brinco, brinco, brinco...las
mariposas que yo vi en el campo vuelan, vuelan, vuelan...los pajaritos que yo vi en el campo
cantan, cantan, cantan, cantan, -muy bien muy bien- mi lindo gallito va a cantar echa la cabeza

para atras, mi lindo gallito canta asi quiquiriqui..” muy bien, muy bien les dice el maestro.

Durante toda la actividad los nifios estuvieron bastante entretenidos saltaban y actuaban muy
entusiasmados tanto que al terminar quedaron tosiendo por el esfuerzo. Después de esto
pasan a otra actividad, ahora el maestro sostiene una pelota en la mano y les pregunta en
me”phaa e inmediatamente al unisono responden en espafiol jpelota!, mete la pelota en una
bolsa y la saca, vuelve a preguntar y un nifio levanta la mano y responde en espafiol ¢la
guardo yo maestro?, el maestro hace un movimiento con la cabeza en respuesta afirmativa.
Luego como actividad final les indica que en sus cuadernos dibujen lo que quieran y que deben

poner el nombre del dibujo en ambas lenguas (me’phaa y espafiol).
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Al terminar el maestro Hipdlito me comenta que puedo pasar a la clase del
maestro Noé por lo tanto me dirijo a la carpa donde recién inicia su clase de

matematicas:
Docente: Noé Bruno Arriaga
Lugar de la observacion: Carpas improvisadas como aulas escolares en la Venta.

Observacion (fragmento): Clase de matematicas con alumnos de 5° y 60 grado de

la escuela Intercultural bilingte “Lic. Adolfo Lépez Mateos”
Tema de clase: La circunferencia y sus elementos

Fecha: 03/10/2014

El maestro inicia su clase con un saludo de “buenos dias”, situacion que me parecio extrafa
ya que imagine que seria en me’phaa, de momento pienso que tal vez es por mi presencia en
su clase. El maestro comienza diciendo que se les hara entrega de un material (caja de colores
y un juego geométrico), les pide que se formen para que lo reciban uno por uno, de manera
general pregunta ;de qué color quieren?, un nifio grita jVerde!, dice el maestro “les pido por
favor que los cuiden, porque todavia se les van a tomar unas fotos para poder comprobar que
todos recibieron el programa escuelas de calidad, se los vamos a adelantar por que las
necesitamos ahorita, pasen de forma ordenada por favor, para todos hay, para todos viene,
nadie se va aquedar sin su juego, ya siéntense a los que ya les di. Nuevamente otro nifio grita,
jamarilla! y el maestro dice “amarilla para los del PRD, azul para los del PAN”, “rojo para los
del partido del trabajo”, de pronto un nifio le pregunta ¢y el morado maestro?, “morado para
los del partido humanista”. Después de entregarles su material da inicio la clase, el maestro
les pide que se organicen en equipos y los nifios comienzan a juntar bancas y hacer equipos
de trabajo, después de acomodarse guardan silencio e inicia la clase:

Al inicio el maestro les da los buenos dias a los alumnos y les pide que saquen cuaderno y

lapiz, los apura un poco e inicia la clase:

Maestro: ¢, Ya todos?, le pregunta al alumno Sergio, de acuerdo con el tema del libro que dice
“La circunferencia y sus elementos”, (le pregunta) si yo te dijera dibujame una circunferencia

aqui en el pizarrén ¢ qué harias?
Sergio: Pasa al frente y dibuja un circulo

Maestro: Su compafiero dibujé una circunferencia, los demas le vamos a decir si esta bien o

esta mal, el maestro pregunta al grupo ¢ estan de acuerdo con Sergio?
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Alumnos: {Si!, esa es una circunferencia.

Maestro: ¢ Cémo le llamamos a esta figura?, ¢ circunferencia? O ¢ circulo?, ¢,sera lo mismo?,

¢écirculo y circunferencia son lo mismo?

Alumnos: Si, es lo mismo.

Maestro: Sefiala al alumno Francisco y le pregunta ¢td que dices, es lo mismo o no es lo

mismo?
Francisco: Si

Maestro: Tu Cristébal dibGjame una circunferencia y aparte dibdjame un circulo, el alumno
pasa al pizarrén y dibuja dos circulos, el maestro le pregunta ¢éso qué es para ti? ¢lo que
dibujaste qué es?, ¢un circulo?, (el nifio responde que si), ahora dibdjame una circunferencia,

nuevamente dibuja un circulo ¢ para ti es lo mismo? Responde si.

Maestro: Pregunta ¢le ponemos circulo o circunferencia?, ¢es lo mismo?, recuerden bien lo
que les dije ese dia, esta figura se llama circunferencia y el &rea es lo que adentro ¢sera lo
mismo?, ¢es lo mismo? ¢si 0 no?, (los nifios no responden mas bien parecen confundidos)

bueno ahorita lo vamos a ver, por lo pronto le vamos a llamar circunferencia.
Maestro: Pregunta ¢ para qué creen que sirve el radio? (sefala dentro del circulo)
Alumno: Para escuchar

Maestro: Para escuchar las noticias (sonrie), sefiala a una alumna, Anayeli ¢Para qué te

imaginas que vamos a necesitar este radio, para que lo vamos a utilizar?
Anayeli: Para ver la hora.

Maestro: Le pregunta a otro alumno, Uziel ¢para qué utilizarias tu este radio?
Uziel: Para escuchar las noticias.

Maestro: Leonardo, ¢ para qué te imaginas que vale?, Yair, ti que lo acabas de dibujar para

que te imaginas que te sirva ese radio

Alumno Yahir: Este como que me ayuda a saber donde exactamente esta la mitad o sirve para
saber, hay ya se me olvido, jah! y también te ayuda para saber donde va exactamente el

diametro o algo asi.

Maestro: ¢ El didametro? Bueno acaba de mencionar otra definicion
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Maestro: Este, ¢Alguien se acuerda?, de los que estuvieron en 5to grado, alguien se acuerda
¢cudl es la férmula para calcular el area de esta circunferencia?, ¢Alguien se acuerda?,

¢ Cuanto vale PI?
Alumno: 3.1416

Maestro: Pues exactamente para esto nos va a servir el radio de esta circunferencia, para
calcular, para saber exactamente cual es el area de esta circunferencia, si ahorita yo les dijera
gue este radio mide 3 cm y yo quisiera saber cual es el area de esta circunferencia, con este
dato pondria yo radio al cuadrado por pi, que seria la formula, esa es la férmula, ¢entonces

cuanto vale el radio?

Maestro: 3 al cuadrado por 3.1416, pasale, ¢a ver quién?, Elizabeth dibdjame aqui el didmetro
de esta circunferencia, con otro color para que no se confunda, el diametro este lo que dibujo
aqui es el radio, ahora quiero el didmetro, ¢no sabes?, dibuja lo que se te venga a la mente,
lo que te imagines que es el diametro, dibudjalo y ahorita vamos a ver si esta bien o mal, o
trazalo como quieras, el diametro, érale tu dibuja lo que se te venga a la mente, lo que para fi
es el diametro, dibUjalo o trazalo (la alumna pasa al pizarrén y subraya) su comparfiera acaba
de dibujar lo que para ella es el didmetro, ¢ estan de acuerdo con ella, o alguien tiene una idea
diferente, esté bien lo que hizo su compafiera, est bien o estd mal?, Uziel , ¢ esta bien?, para

ti, si tu pasaras al pizarrén y te dijera que dibujaras el didmetro ¢ harias esta linea?
Alumno Uziel: iNo!

Maestro: No, ¢ Qué harias tu?, haber pasale, haber tu dibdjamelo lo que tu harias si yo te dijera
que dibujaras o trazaras el didmetro (le da un plumon), a ver que colores trae; rojo, ¢, Cuél me
falta?, el verde, trazalo td, el didmetro que tu te imaginas que es el didmetro, jmuy bien! Ya
llevamos dos ideas diferentes aqui esta lo de Elizabeth y aqui esta lo de Uziel, ahorita vamos
a ver cual, ¢alguien que tenga otra idea diferente?, haber Josué pasale ti y dibGjame lo que
para ti es el diametro de esta circunferencia, muy bien ya tenemos tres ideas diferentes,
¢alguien mas que quiera pasar?, o tienen miedo, haber Cristal quiere, ya se estaba parando,
Cristal va a dibujar otro didmetro diferente, ¢ Qué color falta ahi? (azul grita el grupo) te voy a
dar el azul, ¢ coincide con la idea de Misael?, jmuy bien! Haber, vamos a someterlo a votacion
a ver quién gana, el que gane pues este, este es del rojo, bueno el rojo y el azul es o mismo
es una idea sola de Elizabeth y cristal ellas, lo voy a repintar porque debe de estar derechita
la raya, pero bueno no tenemos regla, ¢ este verde quien lo dibujo? Uziel, el verde es de Uziel,
¢el negro? Josué, el negro es Josué, aunque él es giiero dibujo una linea negra, Josué y
vamos a poner Elizabeth y cristal como un solo equipo, vamos a someterlo a votacion los que
estan de acuerdo vamos a levantar la mano, los que estan de acuerdo en que el verde es el

diametro de esta circunferencia que levanten la mano, nadie! Ni Uziel que lo dibujo, ¢td no
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estas de acuerdo Uziel?, ahora los que estan de acuerdo en que Josué dibujo correctamente
en que esta linea es el diametro que levante la mano, ¢Josué ni tu?, ahora los que estén de
acuerdo en que Elizabeth y cristal dibujaron correctamente el diametro de esta circunferencia

levanten la mano, jlevanten la mano! Por qué voy a contar, jlevantenla bien!

Al final de la clase el maestro me comenta que palabras como radio y circunferencia no son
traducibles en el me'phaa, por eso se les dificulta relacionar conceptos en este caso los

matematicos.

Estas dos experiencias de observacion descubren algunas de las limitaciones que
enfrentan los docentes en su practica educativa en un contexto cultural y linguistico
diverso. Para Vila la educacién bilingle es “una propuesta organizativa escolar que
pretende garantizar tanto el aprendizaje de una nueva lengua que el alumnado no
puede adquirir en su medio social y familiar como el desarrollo de su propia lengua”
(Vila, 2010, p: 21) En ambos casos se observa algo que no es perceptible por lo
menos en la practica, una planificacion u organizacion de la clase para el uso y
aprendizaje de la L1 de los alumnos que es mucho mas visible en el aula de
preescolar donde el maestro utiliza diferentes actividades como métodos de
ensefianza, pero es evidente que no existe un plan de trabajo organizado y dirigido

a la ensefianza de la lengua.

Para Cohen la educacion bilingle es “el uso de dos o0 mas lenguas como medio de
instruccion en una parte del curriculo escolar o en todas". (Cohen, 1975, p: 15),
retornando a las observaciones hallamos en el caso de los alumnos de primaria que
es predominante el uso del espafiol en la instruccion a diferencia de los alumnos de
preescolar donde el maestro introduce palabras en me'phaa, pero lo hace de
manera indistinta y como estrategia utiliza la repeticion y memorizacion. Es decir,
gue la lengua indigena sélo se utiliza como puente para la comunicacion entre el
docente y los alumnos, pero no como objeto y medio comunicativo en todo el
proceso de ensefianza y aprendizaje. La consecuencia de esto es la traduccion del
espafol — me’phaa como estrategia de ensefianza que para Cummins significa un
conflicto “la traduccién permanente para facilitar la comprension de los contenidos
es extremadamente nociva para aprender la segunda lengua” (Cummins, 2000;

Francis, 2003), esto se debe a que:

72



Cuando la traduccién constituye una préactica cotidiana, los alumnos ya no ponen atencién a
las explicaciones en L2 porque saben que, en algin momento, el maestro les va a traducir
todo lo que es importante y lo que no entienden, asi se exime a los alumnos de la necesidad
de adquirir y practicar competencias cognitivas, comunicativas y culturales que resultan

fundamentales para su desarrollo académico, bilingle e intercultural (Hamel, 2004, p: 97).

El principio del problema es las dificultades que tienen los maestros para
ensefar en su lengua, debido a diferentes factores (formacién, materiales,
etc.) pero también porque no se han desarrollado aun las metodologias

necesarias para la ensefianza en lengua indigena.

Aqui en el medio que nos encontramos sinceramente hay nifios que presentan problemas
sobre todo de lectura en la L2, precisamente por la lengua materna, en esto nosotros

asumimos la responsabilidad ya que desconocemos la metodologia para la alfabetizacion en

lengua indigena. (N. Bruno, comunicacién personal 3 de octubre de 2014)

En segundo lugar, centro mi atencién en lo ocurrido en la clase de matematicas
como ejemplo de la descontextualizacion de los contenidos escolares con el
entorno del alumno reflejado en la confusion de los estudiantes para entender
y comprender la informacién que les proporciona el maestro, Cummins lo

explica de esta manera:

Resulta fundamental una distincion entre dos componentes o moédulos del lenguaje que, si
bien son interdependientes, guardan una cierta autonomia entre si. Por un lado, se encuentran
las practicas interactivas altamente apoyadas por su contexto inmediato como las
conversaciones cotidianas; por el otro, las actividades linglistico-académicas que usan un
lenguaje con menor apoyo contextual y plantean exigencias cognitivas mayores que las
primeras. La comprension de la lectura, la escritura, la abstraccién y generalizacién, y que
ciertas areas de las matematicas pertenecen a este segundo campo del lenguaje

(Cummins,2000, p: 89)

En tercer lugar, expresar una situacion que no es apreciable en clase y si fuera
de ella y que tuve la oportunidad de observar en las diferentes visitas y se
refiere a lo obligado del trabajo de los maestros para enfocarse en: el

cumplimiento del plan de estudios, en actividades administrativas, planeacién

73



de festivales escolares y muy en particular al tiempo que utilizan para preparar
a los nifios para las Olimpiadas Infantiles del Conocimiento, desde esta carga
de trabajo y légica educativa es muy dificil que los maestros reflexionen y
evallen sobre su practica educativa que les permita dimensionar lo importante
que es la alfabetizacion en la L1 como parte fundamental para la transferencia

de estas habilidades a la L2.

Una de las ventajas fundamentales de un curriculo de educacién bilinglie bien organizado
consiste en la transferencia de las competencias, habilidades y contenidos de una lengua a
otra. Todo lo que se aprende en una lengua puede, en principio usarse en la otra (Hamel,
2004, p:90).

3.2.2 La clausura del ciclo escolar 2018-2019

Por la mafiana se escucha una voz por el micr6fono avisando e invitando a toda la comunidad
para que se acerquen a la escuela ya que pronto iniciara la clausura del ciclo escolar, poco a
poco los habitantes fueron llegando, las familias con sus hijos, alumnos, las bandas de musica,
autoridades educativas y comunitarias. Los padres de familia ingresaban a la escuela y se
sentaban, alrededor habia nifios corriendo, los maestros hacian las Ultimas pruebas de sonido,
més gente llegaba de otras comunidades a la celebracién algunos como invitados y otros méas
porque habian sido elegidos como padrinos. Después de una espera de alrededor de 30
minutos, uno de los maestros pasa a un pequefio estrado y por micr6fono anuncia el inicio de
la clausura, da la bienvenida a los asistentes y luego voltea a ver a la maestra de primaria y
preescolar para confirmar que todo estd listo. Se inicia con el himno nacional en me’phaa y
después en espafiol, se continua con el juramento a la bandera y en seguida la escolta hace
entrega a la nueva generacion. Después vienen varias actividades artisticas y culturales como
bailes, la representacién de una obra de teatro, canto y por ultimo interviene el presidente
municipal con unas palabras para los egresados. Luego viene la ceremonia de entrega de
documentos a los alumnos y por Ultimo la fotografia del recuerdo con los padrinos y familiares.
Al final de la celebracion las bandas amenizan el evento y posteriormente se ofrece una
comida organizada por los padres de familia con la cooperacion de toda la comunidad.
Después el festejo se traslada a las casas donde se ofrece comida, bebidas hay musica y
baile, toda la comunidad es una fiesta colectiva. (Registro de informacion de la visita a la

clausura del ciclo escolar, junio del 2019)
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En el analisis de este segundo escenario escolar se presentan dos condiciones, la
primera es nombrar la importancia que tiene para la comunidad ya que irrumpe en
su cotidianidad y la atencion de sus habitantes se enfoca durante dias en la
organizacion y preparativos, que les demanda tiempo y recursos econémicos. Del
mismo modo esta convivencia sirve en la revitalizacion de las redes sociales
“conjunto de relaciones diferenciales (compadrazgos, parentesco, amistad, etc.).
(De la Pefia, 1981, p: 36) algo similar sucede en las celebraciones comunitarias
como la de La virgen de Guadalupe en donde es fundamental la convivencia y
reciprocidad con otras comunidades. La segunda condicion es la participacion e
intervencidn que tiene la comunidad en la organizacion de la clausura, que a decir
de los miembros del comité de padres de familia es Unicamente con recursos

econdmicos:

Nosotros como comité escolar nos reunimos para resolver lo que se refiere a la comida,
masica y para arreglar la escuela, en eso consiste nuestra participacion, entre todos nos
organizamos para saber de cuanto sera la aportacion de cada familia, las actividades de la

clausura son organizadas por los maestros. (Ignacio B. presidente del comité escolar, 2019).

De esta manera los maestros son totalmente responsables de la organizacion de
las actividades y las establecen a partir de dos objetivos, el primero es compartir
con la comunidad el esfuerzo académico de los alumnos, el segundo es demostrar
a través de las diferentes actividades el trabajo que se realiza en las aulas, por
ejemplo, la representacion de la obra que expone temas de solidaridad, respeto e
igualdad, los bailes que aluden a manifestaciones culturales en el Estado de
Guerrero e interpretar el himno nacional en me’phaa como parte del contexto
cultural y linguistico local. En un primer acercamiento a esta actividad se visualiza
un buen dialogo entre los docentes y la comunidad que delegan la responsabilidad
en la organizacion de la clausura a los docentes. Del mismo modo, encontramos las
fiestas civicas en el calendario escolar como el dia de la Independencia, la
Revolucidn, fechas importantes en la historia de México y los maestros figuran como

los intermediarios en la difusion de este pensamiento nacionalista.
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La celebracién de las fechas civicas representa un momento importante para la difusion de
las ideas patridticas y nacionalistas, en zonas indigenas, que junto con los acostumbrados
homenajes a la bandera de los dias lunes, son los dos momentos mas importantes para que

la historia de México se conozca. (Montes, 1995, p: 86).
Por otro lado, también encontramos que:

En la escuela primaria se negocian las formas y sentidos de las celebraciones entre el Estado-
representado por el calendario escolar, que marca los dias habiles e inhabiles-, las autoridades
educativas incluyendo a los docentes, quienes establecen modificaciones silenciosas a dicho
calendario y la sociedad civil, constituida, en este caso, por los mismos nifios, sus padres y
familiares y grupos politicos no gubernamentales y algunos religiosos, que imponen otro ritmo
a la institucion. (Ornelas, 2007, p: 2007).

Para Maldonado “el proyecto educativo de la escuela indigena esta en manos del
Estado mexicano, instrumentado a través de los maestros”. (2011, p: 334). Al
respecto Olga Montes senala que “la actividad de los docentes va mas alla de la
puramente académica” (1995, p: 84). Por ejemplo, un estudio realizado en Oaxaca
concretamente en la Sierra de Juarez con maestros indigenas hallé que en esta
zona indigena la actividad de los maestros también es politica. A propésito de esta
afirmacion y en el contexto de los maestros en la Union de las Peras, recientemente
se presentd un problema que involucra a los maestros como miembros de la
comunidad. El problema fue al momento de elegir a las nuevas autoridades
comunitarias, hecho que originé la divisién de la comunidad debido a que una parte
del pueblo defendia la via tradicional de eleccidén “usos y costumbres” y, por otro
lado, el grupo de los maestros proponia el voto “cuando el profesor, directivo o de
base presta sus servicios en su comunidad de origen, participa en la conduccién de
los destinos de ella”. (Montes,1995, p: 91). A pesar del problema suscitado la
confianza al trabajo docente no se ha demeritado, mas adn siguen apoyando otra

de las actividades que se ha promovido como parte de la vida escolar.
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3.2.3 La Olimpiada del Conocimiento Infantil

El ultimo de los escenarios de analisis es la participacion de la escuela “Lic. Adolfo
Lopez Mateos” desde el 2009 en “La Olimpiada del Conocimiento Infantil”, evento

instituido por la Secretaria de Educacion Publica (SEP) y que tiene como objetivo:

Premiar la excelencia académica de nifios y nifias que concluyen el 6° grado de su educacién
primaria, asi como alentar la participacion de los principales agentes que intervienen en el
proceso educativo, para formar a las mujeres y los hombres que en el futuro participaran activa

y responsablemente en todos los &mbitos de la vida nacional. (SEP, 2014)

Durante el trabajo de campo y utilizando la narrativa autobiografica como
recurso para conocer la historia de los docentes, surgié una coincidencia entre los
maestros al sefialar como un momento importante de su practica docente la
participacion de la escuela primaria en la Olimpiada del Conocimiento Infantil y asi

lo expresan:

Maestro Noé Bruno Arriaga (5° y 6°)

Un momento relevante y que tengo muy presente en mi practica docente se dio cuando
decidimos los maestros y padres de familia, lograr figurar dentro de la Olimpiada del
Conocimiento Infantil en el ciclo escolar 2009-2010, nos trazamos esa meta, de echarle las
ganas a todo lo necesario para obtener y figurar como una de las mejores escuelas. El evento
se lleva acabo a nivel zona en la comunidad del Tepeyac, afortunadamente logramos obtener

el 1er lugar en esta olimpiada. (N. Bruno, comunicacién personal 25 de abril del 2019)
Maestro Misael Bruno Arriaga (3°y 4°)

Hay experiencias que tengo muy presentes como las ocasiones en que salimos a concursar
en la Olimpiada del Conocimiento Infantil, en tres afios que participamos nos trajimos los tres
primeros lugares y eso para mi son momentos muy relevantes, inolvidables y muy bonitos

llenos de emociones encontradas. (M. Bruno, comunicacién personal, 25 de abril del 2019).
Directora-maestra Yuribel Canti (1°y 2°)

De los momentos relevantes que recuerdo sobre mi experiencia docente es que nos toco llevar
a los alumnos a participar a la Olimpiada del Conocimiento Infantil y después de eso nos ha
ido muy bien ahorita en el 2019, afortunadamente salieron en los tres primeros lugares los

nifios de esta escuela. (Y. Cantd, comunicacién personal, 25 de abril del 2019)
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Del mismo modo, en repetidas ocasiones padres de familia y maestros de otras
escuelas primarias, en platicas informales mencionaban este hecho y sefialaban
qgue los logros obtenidos eran el resultado del trabajo docente. Es tan importante
participar en esta convocatoria que los maestros y la comunidad se organizan para
destinar tiempo extra de trabajo con los alumnos para prepararlos para el examen,
en consecuencia, ya forma parte de las actividades de la escuela, en donde desde

su perspectiva han realizado un buen trabajo:

No conformes con esto y con nuestra ambicion de seguir sobresaliendo y el deseo de darle
continuidad a este proceso, volvimos a trazarnos esa meta y decidimos trabajar por las tardes
repasando todos docentes y nifios con el fin de seguir figurando y logramos a nivel sector-
regién otro ler lugar para la escuela y los alumnos. Ya teniamos ese logro y se puede pensar
que ya es mucho, pero la escuela los maestros y los alumnos seguimos trabajando dando el
extra, ahora nuestra nueva meta era llegar a nivel Estatal, que afortunadamente se nos siguio
dando y logramos obtener el 3er lugar en educacion indigena y con ello el derecho de este
alumno de participar en una convivencia cultural en los pinos con el presidente de México en
el 2010. (N. Bruno, comunicacion personal, 25 de abril del 2019)

Resulta importante comentar sobre esta actividad porque altera la vida de los
estudiantes al someterlos a duplicar las horas de estudio, la casi obligada
participacion de los alumnos que en desigualdad de circunstancias
econOmicas, culturales, linglisticas y de conocimientos compiten en una
convocatoria auspiciada por una institucion educativa que justifica recursos
econdémicos y se sustenta en un discurso de equidad, igualdad e inclusion, sin
tomar en cuenta que los procesos y estilos de aprendizaje de los nifios

indigenas se diferencian con el resto de la poblacién no indigena.

El nifio que ingresa a la escuela trae consigo adquisiciones culturales y sociales competencias,
habilidades y conocimientos que son el resultado de su proceso formativo y de socializacion
durante sus primeros afios de vida en el medio familiar y social de la comunidad. (Gasché,

2008, p:290).

De esta manera y a través de procedimientos institucionales y técnicos de
autoridades educativas retinen a nifios de todo el pais para competir, en este

sentido, habria que sefalar que la accién en si misma revela principios de
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competencia y prestigio “por un lado, la transmision de mensajes explicitos
acompafados del prestigio de los maestros y de la institucion. Y, por otra parte,
la transmision de mensajes ocultos que han alterado la organizacion
tradicional”. (Maldonado, 2011, p: 335).

Ante este panorama nos encontramos nuevamente a los maestros que dirigen
la vida escolar a partir de lo que consideran necesario en la educacion de los

alumnos:

Me refiero en este caso al hecho de que la presencia de la escuela y los educadores sugiere

que ellos son los “mas indicados” para educar a los nifios y los padres de familia se han

desatendido de esa funcién, delegandola en los maestros y en una institucion ajena, la

escuela”. (Maldonado, 2011, p: 335).

Sin embargo, existe un contraste entre la comunidad que delega

responsabilidad y los maestros que la asumen:

Los padres de familia son la pieza importante para poder contribuir en la cuestién educativa

de los alumnos” y aqui hemos tenido padres de familia que sean deslindado totalmente del

aprendizaje de los nifios sobre todo en las actividades, este ha sido el problema mas

sobresaliente que hemos tenido en la instituciéon y es un asunto muy delicado porque si no se

sienten responsables de la educacién de sus hijos, pues nosotros no podemos hacer gran

cosa, no podemos avanzar mucho porque ellos son la pieza importante, acuérdense que la

primera escuela es en la casa pues ya nosotros somos algo secundario, el padre es el espejo

de los nifios y a veces con la misma actitud de los padres llegan los nifios, tal vez sin ninguna

mala fe o totalmente negativo simplemente es la realidad de lo que estamos viviendo. (M.

Bruno, comunicacion personal, 25 de abril de 2019)

Ahora bien, no se trata de evaluar la participacién en esta convocatoria ni demeritar

los logros de la escuela, sino reflexionar si esto ¢es prioridad en las necesidades

educativas de la escuela?, ¢ si es una meta escolar o docente? y sobre todo ¢ dénde

hallamos el enfoque intercultural bilingtie?

En el capitulo anterior hice mencion de la relevancia que tiene la educacién para la

comunidad y en los escenarios que describo es posible observar varias situaciones

sobre esto, sin embargo, a pesar del buen dialogo que existe entre docentes,
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padres de familia, alumnos, la comunidad y del compromiso e iniciativa de los

maestros, también reconocen ciertas condiciones en su practica:

Si, hay una violencia es algo que nosotros hacemos como docentes, que si, lo reconocemos,
porque les tratamos de imponer, que el nifio tenga esa concepcion, que se olvide de otras
cosas de nuestra cosmovisién y que les impongamos, esos conceptos, pero nosotros no
tenemos mas elementos como hacerlo. (N. Bruno, comunicacion personal, 3 de octubre de
2014).

De ahi la importancia de promover un espacio que les permita reflexionar sobre
varios aspectos de su practica educativa “la concepcién y operacién de las escuelas
en comunidades debe ser analizada permanentemente en estos centros para que
la reflexion pueda guiar el trabajo docente”. (Maldonado, 2011, p: 304). En este
caso, la contradiccion es la afirmacion de los maestros al considerar su practica
educativa como intercultural bilingiie, pero en realidad estd enfocada al
mantenimiento y reproduccién del modelo educativo tradicional Esta contradiccion
que viven los maestros entre preservar ciertos rasgos culturales en su practica

educativa se:

Denomina una actitud ambivalente, ya que en sus discursos sefialan la importancia de
respetar la diversidad cultural y linglistica de sus alumnos, pero en la practica recuperan la
lengua y algunas costumbres como elementos de contraste 0 emblematicos. Toman ciertos
valores de la sociedad indigena, pero descontextualizados de las practicas cotidianas. (Gashé,
2008, p: 55).

Por lo tanto, las formas de pensar y hacer su trabajo docente derivan en primer
lugar de su formacion profesional “el maestro se ha formado en su practica cotidiana
a partir de los saberes que ha construido y legitimado, y algunos conocimientos que
ha adquirido en cursos esporadicos que ofrecen instituciones educativas federales
y/o estatales” (DGEI,1999).

Es decir que durante su proceso de formaciéon académica el maestro va
reemplazando ciertos rasgos de su cultura y adopta otros que le son impuestos por
la institucién de formacion de modo que el maestro se descontextualiza con el

entorno de origen:

80



Llegando a la institucion en la que se formara como maestro indigena, carga consigo esta
ambivalencia arraigada en cierto apego afectivo a su medio familiar, que se le representa como
algo que ha quedado atras, en su nifiez, pero que no tiene valor en el presente y en la
perspectiva de sus aspiraciones orientadas hacia valores y un modo de vida urbanos, cuyas
reglas y competencias ha adoptado miméticamente en su trayectoria escolar. (Gashé, 2011,
p: 293)

Al terminar su formacién el maestro indigena y al integrarse al entorno laboral se
enfrenta con todo un sistema educativo institucional que le provee de una
remuneracion economica pero también de toda una concepcion de lo que es y/o
deberia de ser la educacion indigena intercultural bilingle. Por otro lado, debido las
cargas de trabajo, cumplimiento de objetivos, asistencia a reuniones u otras
circunstancias, al maestro le es imposible reflexionar sobre lo relevante que puede
ser su practica educativa en el ejercicio de uno de sus derechos que es la educacion

intercultural bilingtie:

[...] sembrar, abonar y definir una educacion ética y ciudadana intercultural y bilingle distinta,
fundada en una concepcién pragmatica, situada y activa de la cultura, que germine mediante
las practicas y los actos implicitos en la vida diaria de los comuneros y en territorios propios.”
(Bertely, 2006, p: 218)

No obstante, existen iniciativas en los maestros, sin embargo, responden mas a un
compromiso de solidaridad, emocional con la profesién, con los alumnos y con la
comunidad, pero no como su proyecto personal y educativo “los maestros deben
saber que el dispositivo escolar funciona, en este sentido, como un artefacto social,
cultural y politico estratégico en la relacion que establecen los pueblos indigenas y
tribales con el Estado nacional”. (De la Pefa, en prensa; Hobsbawm y Ranger 1983;
Anderson 1993).

Por otro lado, refiriéendonos al derecho a la educacion indigena y en relacion a la
lengua los Lineamientos Generales para la Educacion Intercultural de los Nifios y
Nifias Indigenas de la Direccion General de Educacion Indigena (DGEIB),
establecen “el uso de la lengua materna como lengua de instruccion y como objeto
de estudio”, que en el caso de los maestros en la Unién esto no se lleva a cabo en

las aulas ni tampoco en el espacio escolar a pesar de que los maestros y nifios que
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ingresan a preescolar poseen una lengua indigena, si tomamos en cuenta que “esta
representa un elemento de primera importancia porque es el espacio simbdlico en
gue se condensan las experiencias histéricas y las relaciones que determinado
pueblo sostiene con el mundo que lo circunda”. (Politicas y fundamentos de la
educacion intercultural bilingiie en México, 2004), encontramos que
desafortunadamente la riqueza lingiistica de la poblacion escolar se ve desplazada
por el espafiol en la escuela, a esto habria que sumarle la participacion de los
alumnos en eventos externos como “La Olimpiada del Conocimiento Infantil”, en
donde participan y compiten en desventaja ya que deben hacerlo utilizando su
segunda lengua (espafiol), por lo tanto, estas actividades colaboran en el

desplazamiento de su lengua materna.

La principal razén de la ausencia generalizada de la lengua indigena en la escuela se debe a
la deficiente formacion de los maestros bilingties: dado que la lengua indigena se concibe
como una herramienta temporal y mecéanica para lograr la anhelada castellanizacion definitiva,
los maestros, con frecuencia jovenes y poco experimentados, carecen de herramientas para
enfrentarse a las situaciones bastante diversas y complejas de bilingliismo y diglosia con las

que se encuentran a nivel local y regional (Hamel, s/f, 2008).

Asimismo, la falta de instrumentos pedagdgicos contextualizados no favorece
la actuacion de los profesores indigenas en las escuelas. Situacion similar que
ocurre con los materiales didacticos que como ya mencioné anteriormente son:
“Escribo mi lengua. Tlapaneco”, Nathaan Ajno”” me’phaa”, “Xé — nithdan
me’ phaa” y el “Libro de texto gratuito”, pero al que mas recurren y se apoyan

son los libros de texto:

Es mas ventaja en espafiol, porque la mayoria de los libros vienen escritos en espariol,
ademas de que hay palabras que vienen escritas en espafiol y no las podemos traducir en
me’phaa, lo que hacemos aqui es que se te facilita mas explicar en espafiol y también los

nifios lo entienden mejor. (M. Bruno, comunicacién personal, 3 de octubre de 2014).

Un comentario mas en relaciéon con el uso del libro de texto para la ensefianza en
los primeros grados de primaria y que repercute en los grados siguientes es que
“los alumnos presentan problemas sobre todo de lectura en la L2, tenemos alumnos

de 5°y 6° grado que presentan problemas de lectura, precisamente por la lengua
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materna”. (Sanchez, 2014, p: 29-30). Por esta situacion la pertinencia de elaborar
materiales didacticos bilingles e interculturales que recurran al contexto e incluyan

los conocimientos indigenas de los nifios.

Al final nos encontramos que los maestros contrariamente a lo que afirman
reproducen desde la escuela a través de la ensefianza las formas de sometimiento,

exclusion y marginacién a una poblacion histéricamente negada.

Si bien, existen ciertas particularidades que dificultan la implementacion de una
educacion intercultural bilinglie en la Union de las Peras, desde una perspectiva
general la problematica educativa indigena es que “en México existe un énfasis en
la castellanizacion cultural y linglistica de las comunidades indigenas” (Couder,
2009, p:45). Es decir, una educacién que sigue reproduciendo ciertas practicas que
tienen su origen en la colonizaciéon y que se han transmitido de generacion en
generacion y que continlan hasta nuestros dias, son varios los autores que han
investigado y definido el concepto de colonialidad, para Walsh (2008) son cuatro
formas distintas: colonialidad del poder, colonialidad del saber, colonialidad del ser

y colonialidad de la madre tierra.
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CAPITULO IV

Una Propuesta de Trabajo Colectivo

L TR -

Fotografia de Sanchez Y. (2019) Alumnos en la clausura del ciclo escolar, Unidn de las Peras.
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4.1 El taller “Namafaa xugian’l6” (aprendiendo-juntos)

Dado que la situacion educativa en la comunidad la Union de las Peras presenta
ciertas caracteristicas culturales (cosmovision, pensamiento y tradiciones), sociales
(organizacion), politicas (representantes y miembros del magisterio) y linglisticas
(hablantes de una lengua indigena), asi como ciertas necesidades educativas
(econdmicas, formacion profesional y capacitacion), se establece el taller “Namarfaa
xugian’lé” (aprendiendo-juntos) como una propuesta de trabajo colectivo con los
maestros de la escuela primaria indigena “Lic. Adolfo Lopez Mateos” en la co-
construccion del disefio de materiales didacticos cuyos contenidos integren los
conocimientos indigenas de tres de sus rituales (quema de la lefia, quema de la
espiga y quema del crAneo animal) para una practica educativa indigena intercultural

bilingue, y sus objetivos son:

1) Concebir el concepto de educacion desde la cultura me’phaa

2) Utilizar el Método Inductivo Intercultural como estrategia de investigacion para

identificar el conocimiento indigena de los rituales “quema de la lefa”, “Qquema

de la espiga” y “quema del ceso animal”

3) Elaborar materiales didacticos interculturales que vinculen el conocimiento

indigena con los contenidos escolares.

Se recurre al taller por considerarlo “un instrumento de intervencion que pone en
marcha la elaboracion del grupo a partir de la reflexion de la palabra, del cuerpo, de
los sentimientos, de las vivencias, de los recuerdos”. (Abalos, 2013, p: 90). Por otro
lado, también se pretende que el taller funcione como un espacio de participacion y
construccion colectiva que implique la inclusibn de los maestros como
investigadores y creadores de otras propuestas de trabajo y no Unicamente como
observadores o informadores comunitarios pasar de ser objeto a sujeto de

investigacion:
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El nativo habla de si y de su grupo; reflexiona sobre su actuar y su ser. El antrop6logo observa
y conceptualiza este proceso evocado por él mismo. De esta manera se construyen dos
discursos convergentes que dan como resultado dos caras del mismo fendmeno. Se da
entonces una fusién de horizontes, el investigador abre un espacio a la perspectiva del Otro,
sin renunciar a la suya: su esfuerzo sera siempre traducir el discurso del Otro en los términos
del discurso de su propia disciplina. Existe cierta transferencia de sentido de un horizonte
hacia otro (Cardoso de Oliveira 1996:19).

Aunado a esto también se pretende promover el dialogo de saberes entre la
academia y desde la comunidad “un lenguaje comunal, el cual tiene que ver con
una forma de co-construir y compartir conocimientos comunitarios desde una
perspectiva mas social y culturalmente relevante”. (Pérez, en prensa), que permita
una dualidad del aprendizaje y la consecuencia sea la reflexiéon de la comunidad
sobre la construccion de su conocimiento y no la interpretacion que hace el

investigador de esa construcciéon del conocimiento.

De ahi la pertinencia de reconfigurar los procesos metodoldgicos de investigacion en el
contexto de pueblos originarios mediante la co-construccion de saberes, lo cual no es otra
cosa mas que construir y compartir los conocimientos entre los diferentes publicos

involucrados: la academia y los pueblos originarios. (Pérez y Cardenas, p:3)

La intencion es que los maestros recuperen todos los referentes propios de su
cultura como la organizacion, lengua, conocimientos y formas de ensefianza—
aprendizaje, que los pueblos indigenas conocen como educacion comunitaria y que
se sostiene en la comunalidad como “una forma de nombrar y entender al
colectivismo indio [...] Es la légica con la que funciona la estructura social y la forma
en que se define y articula la vida social”. (Maldonado, 2002, p:72-73). Este taller
sin animo de colocarlo como “el proyecto ideal”, puede funcionar como un espacio
de resistencia a la colonialidad y encaminarse como un proyecto a la de-colonialidad
del pensamiento “es, entonces, el pensamiento que se desprende y se abre (de ahi
desprendimiento y apertura...) a posibilidades encubiertas (colonizadas vy
desprestigiadas como tradicionales, barbaras, primitivas, misticas, etc.) (Mignolo,
2008, p:250).
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4.2 El Método Inductivo Intercultural

Como metodologia de trabajo se alude al Método Inductivo Intercultural disefiado
por Jorge Gashé durante su larga experiencia en comunidades del Perd y
desarrollado en México por Maria Bertely en varias comunidades de Chiapas,
Oaxaca, Puebla y Michoacan. Este método tiene como punto de partida las
actividades cotidianas de los pueblos indigenas para profundizar la comprension de

sus territorios y culturas desde un enfoque critico de la interculturalidad:

Una educacion intercultural critica y descolonizadora, que responde a los proyectos politicos,
sociales, epistémicos y educativos de los pueblos indigenas y sus organizaciones,
proponiéndose: “[...] sembrar, abonar y definir una educacion ética y ciudadana intercultural y
bilinglie distinta, fundada en una concepcion pragmatica, situada y activa de la cultura, que
germine mediante las practicas y los actos implicitos en la vida diaria de los comuneros y en

territorios propios.” (Bertely, 2006: p:218).

El objetivo de esta propuesta pedagdgica es: dar visibilidad a otras logicas de
saberes, usualmente silenciadas por los parametros cientificos modernos. De esta
manera, se consideran criterios ligados a la cultura, la tradicién y la relacién con el
territorio, es decir, con saberes especificos construidos a lo largo de la experiencia
colectiva de cada etnia. Lo relevante de esta metodologia es que nos permite
acceder al conocimiento indigena desde la oralidad y vivencias de la memoria

histérica comunitaria:

[...] las personas tomadas en su situacion y en su papel de actores, de productores, sea
individuales sea cooperando entre varias, es decir, socialmente. De esta manera se enfoca el
conocimiento indigena siempre de manera contextuada en la situacion real de su existencia
socio-cultural, de su operatividad y funcionalidad. En nuestra perspectiva, la “fuente”
propiamente dicha de la cultura y del conocimiento indigena para la ensefianza escolar es la
actividad, el proceso de la cual todos los actores nifios, maestros y comuneros [...] expresan
su conocimiento [...] participando en una serie de acciones con sus competencias,
habilidades, saberes que a través de estas acciones se activan y se objetivan en la interaccion
con el medio natural y social, haciéndose observables y produciendo efectos y resultados.
(Gasché, 2008a, p:316)
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Principios Politicos y Pedagdgicos del Método Inductivo Intercultural

Pedagdgico

Se sustenta en las pedagogias indigenas y comunitarias (propias) que
se explicitan en las actividades sociales, productivas, alimentarias,
rituales, recreativas, entre otras, que de acuerdo al calendario
socionatural de la comunidad, las y los comuneros llevan a cabo en el
territorio comunitario. “Son estas actividades las fuentes de los
conocimientos, saberes, haceres, sentires, vivires, etc., indigenas
para la educacion intercultural. Es decir, es una pedagogia con-

vivencial, inductiva, intercultural, holistica, praxeoldgica y procesual’.

Politico

Para contribuir a la construccion de formas de ciudadania étnicas
plurales e incluyentes, y fortalecer la democracia activa de los pueblos
indigenas como alternativa a la democracia representativa de la

sociedad occidental.

Epistemoldgico

a través del cual se manifiestan aquellas l6gicas y racionalidades
propias, indigenas, a partir de las cuales las sociedades indigenas
entienden y viven (senti-piensan) el mundo; en ella la integracién
sociedad-naturaleza es la matriz sociocultural de la vida en el territorio
comunitario; un territorio que es concebido como socionatural, lo que
implica que los seres humanos, en lugar de apropiarse de la
naturaleza para sus fines, la respetan y buscan generar las
condiciones para convivir armonicamente con los demas seres
(vegetales, animales, minerales, espirituales) de la naturaleza,
buscando un equilibrio con la Madre Tierra de la cual son parte

inseparable.

Filosofico

Hace referencia a los valores positivos vigentes en las sociedades
indigenas contemporaneas (como son el trabajo, el respeto, el
acuerdo, la palabra, el trabajo comunitario, la asamblea, entre otros),

asi como por la solidaridad distributiva, laboral y ceremonial.

Fuente: Proyecto “Milpas Educativas”.
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4.3 Name Jambha (me'phaa) “haciendo camino”

Para una organizacion, logro de objetivos y evaluacion del taller se precisan 4 fases
de trabajo, que sirvan en la planificacion de tiempos, recursos, espacios Yy
actividades, evitando en la medida de lo posible los contratiempos que surjan en el

proceso y como estrategia metodoldgica:

2a Fase
la Fase Ri nanimbu xabo
La educacion verdadera "Lo que la gente cree"
3a Fase 4a Fase
Disefio de materiales Didlogo de saberes

Fuente: Elaboracion propia
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12 Fase

La educacion verdadera o el buen vivir

La etapa inicial del trabajo en el taller es reflexionar y construir el concepto de
educacion desde la cultura me’phaa ¢qué es? y ¢quiénes intervienen en este
proceso? El objetivo es comprender y concebir la educaciéon desde su vision del
mundo, que nos lleve a hallar los principios éticos y culturales de la educacion
me“phaa. Asi como los nahuas prehispanicos en las traducciones realizadas por
Ledn Portilla destacan los conceptos de “corazén fuerte” y “rostro sabio” como

ideales educativos de un hombre educado (maduro). (Ledn, 1958, p 192-194).

Por otro lado, en el trabajo de Antonio Paoli hallamos sobre el concepto de
educacion al fortalecimiento de la autonomia como ideal de la educacion tseltal “la
educacion es realmente buena si se orienta a formar mujeres y hombres
verdaderos”. (Paoli, 2001, p:57). Esta nocién se articula con el lekik kuchlejal, vida
y espiritus buenos “el buen vivir’. Con respecto a esto, entre los avances que se
han logrado en la comunidad la Union de las Peras, sobre las personas que
intervienen en este proceso de ensefianza ubicamos a los llamados especialistas

comunitarios:

a) El jefe de familia: realiza los rituales Gnicamente con la familia

b) Elmeso o rezandero: son las personas fundadoras de la comunidad que tienen la sabiduria
y el poder para realizar los rituales colectivos.

c) El Abuelo del pueblo: son personas adultas especialistas en los rituales y ademas es la
persona que asesora a las autoridades comunitarias, esto en otros pueblos originarios se le

conoce como “consejo de ancianos”.

A partir de ubicar a estos actores comunitarios el trabajo siguiente seria conocer
¢cuales y como? Son las estrategias que utilizan para transmitir este conocimiento.
El objetivo es visibilizar el trabajo de estos especialistas comunitarios, para que las
nuevas generaciones conozcan, aprendan y valoren sus saberes y conocimientos

gue son parte de la cultura me’phaa.
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22 Fase

Ri nanimbu xabo (me"phaa) “lo que la gente cree”

En esta segunda fase la primera actividad es hacer un “calendario socionatural”,
instrumento pedagdgico del método inductivo intercultural disefiado por Gashé y
que representa la matriz epistémica donde se generan los conocimientos, saberes,

haceres, sentires, vivires, etc., de los pueblos indigenas.

La metodologia comienza listando las principales actividades tradicionales de la comunidad,
ejercicio que se apoya en el conocimiento de los més ancianos. Las actividades seleccionadas
son organizadas y descritas con detalle (por ejemplo, se separan las actividades de hombres
y mujeres, de adultos y nifios, etc.). Asi, el MIl (Método Inductivo Intercultural) puede contribuir
a profundizar la comprensién del territorio y de la cultura durante el proceso formativo de los

estudiantes, a partir de los conocimientos tradicionales (Bertely, 2009; Gasché, 2004).

Otra de las actividades del MIl como estrategia de investigacion son es el Calendario

Socioecolégico.

Clasificacion de actividades del “tiempo”

a) Astronémicos Constelaciones, movimiento del Sol, movimiento de la

Luna, plantas, etc.

b) Climatoldgicos Viento, nubes, lluvia, sol, estaciones del afio

¢) Hidrolégicos Inundaciones, desbordamientos, periodos de las
aguas, suelo, movimiento de los rios, fuentes, nacientes

de las aguas

d) Biologicos Flora, fauna, aguas, reproduccion de animales y

plantas, disponibilidad de recursos.

e) Ciclo de las Sociales, productivas, artesanales, rituales, rituales

actividades religiosos

f) Actividades de los nifios Realizar el informe de cada actividad, explicitandola.

Fuente: Proyecto “El método inductivo intercultural y el Calendario Socioecolégico”, Brasil.

91



Es necesario tomar en cuenta que en los pueblos originarios las actividades
sociales, productivas, alimentarias, recreativas y rituales se llevan a cabo durante
todo el afio como las asambleas para atender problematicas comunitarias,
reuniones familiares y celebracion de rituales, gran parte de estas actividades estan
vinculadas al ciclo agricola y social o cuando se dan ciertas condiciones climaticas
(lluvias, heladas, sequias, vientos, etc.), estas también asociadas a los ciclos
productivos y de vida (vegetales y animales), que se encuentran en el territorio
socionatural que sirven para la formacion e inter-aprendizaje. Para el caso de la
Union de las Peras se han identificado 3 rituales, que desde el MIl son fuentes de

conocimiento.

Fuente: Elaboracion propia
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Asimismo, se han recuperado algunos datos sobre estos rituales y como muestra el
siguiente cuadro la tarea pendiente es la descripcion integral de cada uno de ellos
y la interpretacion de los especialistas comunitarios para recuperar desde la
comunidad el sentido y significado que tienen estos rituales para el disefio de los
materiales didacticos, que plasmen el pensamiento y conocimiento me’phaa para

lograr un verdadero dialogo de saberes.

Informacidn recuperada en las visitas a comunidad

Ritual ¢;Cuando se realiza? ¢, Quién lo realiza? Descripcion
Quema de la lefa Indistinto Padre de familia
Rezandero
Quema de la espiga | 24 de abril Rezandero

Abuelo de la comunidad

Quema del craneo | Indistinto Rezandero
animal

Fuente: Elaboracion propia

Ritual Registro de Informacién

Quemade lalefia Le voy a explicar una costumbre que tenemos que es “la quema
de la leAa”, por ejemplo cuando nosotros nos sentimos mal de
salud nos vamos a un médico y en muchas ocasiones no pueden
encontrarnos que padecemos o que enfermedades tenemos y
¢ qué es lo que hacemos aqui en el pueblo?, pues nos vamos
con un rezandero que se le llama a los sefiores que queman la
lefia (aunque también utilizan el nombre de meso) y si, nos

curamos, por ejemplo nos salen &mpulas o granitos en el cuerpo

vas con el rezandero para que te queme tu lefia, hay personas
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que al no hacerlo han llegado a fallecer y los que todavia
tenemos la creencia y depositamos toda nuestra “fe” si nos
curamos 0 en ocasiones el espanto porque yo sé gue haya en
la ciudad ya no te encuentras con esto, por ejemplo tu te
espantas en el camino entonces el rezandero te dice mira alla
en el camino te hizo dafo y van y te curan con velas o copal lo
gue vaya a necesitar y se cura uno pero para las personas que
no creen en muchas ocasiones les causa un mal, les hace feo,
es un problema grave no creer. El no realizar este ritual, trae
como consecuencia una serie de enfermedades que pueden
ser: llagas en la piel, dolor de cuerpo, debilidad y calentamiento
de los pies para toda la familia no importando la edad y que no
podran ser curadas ni con los mejores especialistas, el cual ya
esta comprobado. (M. Bruno, comunicacién personal, 3 de
octubre de 2014).

Quema de la espiga

El ritual inicia ofreciendo sangre de pollo, chivo o guajolote a los
idolos, también se ofrecen velas, aguardiente, copal, cigarros,
espigas de maiz, tortillas hechas con la espiga, amarres de
flores y tallos (Sneboo), al final del ritual se lleva a cabo una

convivencia comunitaria:

La milpa es muy delicada, tocar una milpa sin que se
pida permiso puede provocar enfermedades que no
se pueden curar con medicamentos Occidentales,
para eso es esta costumbre para pedir permiso a
Beqd de poder tocar y consumir los productos que

gracias a la lluvia se produjeron y que la gente se
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sienta bendecida al realizar este acto. (Palabras del

meso Eustacio Bruno Villar durante la ceremonia)

Este ritual se realiz6 en una fecha diferente al calendario
comunitario debido a la pandemia:

1.- Amarres de flores: Las plantas se consiguen a orillas de la
Ciénega, ya que ese tipo de plantas son especiales para este
tipo de rituales, los sefiores encargados y el rezandero tienen la
obligacion de hacer los amarres correspondientes y las
cantidades de flores son de 169, 69, 59, 29, 13y 9 esas flores
amarradas se utilizan para el ritual, el significado de las flores en
el ritual de San Marcos corresponden a la abundancia,

naturaleza, para que reverdezca en nuestras montafas.

Cuando estan en la ceremonia es para comunicarles
a las autoridades sobre el ritual que se realizara en
ese dia, los rezanderos hacen una oracion antes de
salir de la casa del mayordomo, previo a esto se
ensomaron con copal las cosas a llevar como es; un
guajolote vivo, pollo vivo, huevos, aguardiente,
copal, dinero, flores, velas y cigarros. Después de
esto los habitantes se dirigen al cerro en donde se
encuentra el monumento a San marcos, primero el
rezandero empieza con un rezo al mismo tiempo que
pone las velas en el monumento, luego el rezandero
comienza a tender las flores para después colocar
los huevos y cigarros y hace un rosario, primero pide
disculpas al dios San Marcos por no haber hecho el
ritual la fecha correspondiente, también pide por
todas las personas que habitan el pueblo para que
no les pase nada a ellos y a sus familiares, pide a la
lluvia para que no falte en sus siembras y puedan

cosechar sus alimentos como el maiz, las calabazas
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los elotes, los ejotes y todo lo que consumen las
personas del pueblo, el rezandero usa como el
primer presente al guajolote le corta la cabeza y le
riega la sangre a los monumentos ya que asi sera
mas efectivo el ritual, luego corta parte de una ala y
los dedos del guajolote para colocarlo sobre el
tendido de flores junto con los huevos, cigarros,
cerillos, también riega el aguardiente y le reza
nuevamente a San Marcos. Después sigue con el
pollo y realiza el mismo procedimiento a diferencia
del guajolote el pollo se prepara ahi mismo en el
cerro con la ayuda de la comisaria y mayordomos.
Se continua haciendo un caldo de pollo para darle
de comer al dios San Marcos, las tortillas que se
reparten las muele una sefiora adulta y solo ella
puede hacerlas, esta persona le sirve un plato al
rezandero para que €l dé de comer a San Marcos al
mismo tiempo que continua rezando, corta en
pedazos las piezas de pollo con la tortilla y lo que
sobra del pollo lo reparte entre las personas que
estan presentes y comen con mucho cuidado ya que
no se puede caer ni un pedazo de esa comida
porque es sagrada, terminando de comer el
rezandero vuelve a rezarle a los monumentos para
hacer el otro tendido de las flores y poder finalizar el
ritual. Al final todas las personas y el rezandero
regresan a la casa del mayordomo para que le rece
a la lumbre de la casa y ofrece comida a las
personas que estan ahi, al terminar el mayordomo
ofrece a la rezandera comida que consiste en caldo
de res, para terminar las autoridades dan las gracias
al rezandero y al mayordomo por haber permitido

llevar a cabo el ritual. (Observacion realizada por:
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Anahi Bruno, habitante de la comunidad del

Tejocote el dia).

Quema del

animal

craneo

Hay algo que nosotros no debemos hacer y que también
es algo que las nuevas generaciones han ido olvidando,
por ejemplo, en la comunidad cuando comemos algun
animal no debemos tirar los restos a la basura, nosotros
los guardamos los vamos juntando y ya cuando tenemos
bastantes huesos solicitamos al rezandero que queme
esos restos. Lo que hace el rezandero es llevarse los
huesos y hacer un ritual en una cueva que solo el conoce,
hace una ceremonia con el fin de ofrecerlos al dios San
Marcos para que nos siga brindando su apoyo para que
tengamos animales con que alimentarnos. (R. Bruno,

comunicacion personal, 26 de abril de 2019).

Fuente: Informacion recuperada durante las diferentes visitas

Es en esta fase como estrategia de trabajo se pretende que los docentes e

investigador observen y registren informacion sobre los rituales y acudan con los

especialistas comunitarios para conocer el significado de estos rituales para la

cultura me“phaa. Posteriormente en colectivo hacer un analisis de la informacién

que den cuenta del ¢como se educa en la comunidad? el resultado seria parte del

uso pedagogico y de los contenidos de los materiales didacticos.
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32 Fase

Elaborando nuestros materiales comunitarios

Esta fase tiene tres momentos el primero de analisis, sistematizacion y organizacion
de la informacion, un segundo momento es la organizacion y seleccion de
contenidos y por ultimo la parte técnica donde se decidiria el tipo de material como
la fotografia, grabaciones en video, audio o dibujo, decision que los maestros
evaluaran a partir del conocimiento que tienen sobre sus alumnos y condiciones
econdémicas para el disefio de los materiales. También existe como propuesta un
material disefiado y realizado en el proyecto “Milpas educativas para el buen vivir,
nuestra cosecha”, llamado “Mapa Vivo”, que apoye y promueva el disefio de otros

materiales.

Se trata de un material educativo que permite representar e interpretar, desde adentro, o sea
desde una perspectiva indigena, el territorio socionatural de la comunidad, ya que se construye
desde el lugar de enunciacion y la mirada de las y los habitantes de la comunidad que son, a
fin de cuentas, quienes viven este territorio. Justo por ello, un mapa vivo permite reconocer
las particularidades territoriales de cada localidad y contextualizar las estrategias didacticas.
(Proyecto Milpas educativas, 2017, p: 50).

42 Fase

Dialogo de Saberes

Referirnos a un didlogo de saberes no significa observar una practica cultural,
describirla y acompafiarla con un dibujo, fotografia o video, el compromiso del
investigador — comunidad va mas alla de una actividad creativa y recreativa. Un
didlogo de saberes es un proceso dialégico de aprendizaje, es un aprender y

desaprender constantemente.

Didlogo de saberes, se referia, concretamente, a la comunicacion, el intercambio, la
intercomprension y la interaccion entre los saberes indigenas — andinos y amazénicas -, por
un lado, y los saberes de la sociedad nacional (u “occidental”) de tipo urbano y post-industrial,
por el otro. (Gashé, 2009, p: 16)
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Se pretende que en esta fase a partir del disefio de los materiales que ya integran
los conocimientos indigenas, el siguiente paso es planificar el uso de estos
materiales en las aulas y con los alumnos ¢cuando y como utilizarlos?, ¢en qué
materias? ¢para qué temas?, el objetivo es el dialogo entre los conocimientos
indigenas de la comunidad y los conocimientos escolares. Para ello utilizaremos el
documento sobre “Aprendizajes Clave para la Educacion Integral”, donde se
encuentran el Plan y programas de estudio (2017) que propone la SEP y es el

siguiente:

Componentes Curriculares para la Educacion Basica (2017)

Campos de Formacién Area de Desarrollo Ambitos de Autonomia
Académica Personal y Social Curricular
Lenguaje y Artes Ampliar la
Comunicacién Formacion

Académica

Pensamiento Educacion Potenciar el Desarrollo
Matematico Socioemocional Personal y Social
Exploracion y Educacion Fisica Nuevos Contenidos
Comprension del Relevantes
Mundo Natural y
Social

Conocimientos Regionales

Proyectos de Impacto

Social

Fuente: Aprendizajes Clave para la Educacién Integral”, Plan y programas de estudio de la
SEP (2017)

En trabajo conjunto con los maestros seria planificar ¢ cdémo?, ¢ cuando? y ¢donde?,
se articularian estos materiales dentro del plan de estudios que igual es una tarea
en proceso. Por otro lado, y como sustento estratégico se plantea la modalidad del

trabajo por proyectos “un proyecto es un plan de trabajo libremente escogido con el
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objetivo de hacer algo que interesa, sea un problema que se quiere resolver o una
tarea que hay que llevar a cabo”. (Camps, 2003, p:33). Esta modalidad se rige por
el principio de “aprender produciendo y participando” y para “el bien social comun”.
Utilizando el trabajo por proyectos didacticos el alumno “sabe trabajar de manera
colaborativa; reconoce, respeta y aprecia en los otros la diversidad de capacidades
y visiones, emprende y se esfuerza por lograr proyectos personales y colectivos”.

(SEP, 2016, p:38), en un trabajo por proyectos se:

1) Especifican las secuencias, las acciones y los medios necesarios para

alcanzar una meta:

- Productos Especificos

- Propdésitos Didacticos (aprendizajes esperados)
- Propdésitos Sociales (bien comun)

2) Integran los contenidos curriculares referidos a la tradicién oral y escrita de
manera articulada; dan sentido al aprendizaje, favorecen el intercambio y la
solidaridad entre iguales; y brindan la posibilidad de desarrollar la autonomia
y responsabilidad social de los educandos.

3) Todos participan a partir de lo que saben hacer, pero también de lo que

necesitan aprender.

Un ejemplo de un proyecto didactico es el puesto en practica por la comisién
Tutunakd en una comunidad de Veracruz (2011:99) “Colocar letreros y senales
preventivas en espacios publicos”, que les ha redituado con buenos resultados. Al
final, lo enriquecedor del taller es el trabajo colectivo docente que les permita
visualizar y disefar otras opciones de trabajo acordes a sus posibilidades, pero

también desde una perspectiva de educacién indigena intercultural y bilingle.
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Conclusiones

Al final de esta experiencia de trabajo con los maestros indigenas quedan varias
reflexiones, que se diversifican al igual que los pueblos originarios. El tema sobre la
educacion indigena permanece oscilante entre avances, reformas y debates
politicos sucintos en las politicas educativas indigenas, frente a estas tendencias se
encuentran realidades educativas que constituyen todas esas comunidades
indigenas que componen al pais. Introducirse a la realidad educativa indigena es
confirmar que aun existe una carga histérica heredada desde la colonizacién, el
discurso es otro, pero el resultado es el mismo. Trasladando esta probleméatica
educativa indigena a un entorno especifico como lo es la comunidad Unién de las
Peras, donde se congregan varias de las problematicas que se fueron enunciando
en los diferentes capitulos, como el doble discurso sobre la educacion intercultural
bilinglie, por un lado, tenemos al Estado que plasma esa vision educativa indigena
desde su logica en la politica educativa indigena y, por otro lado, la vision que se
construye desde los pueblos originarios, que en la Unién de las Peras a pesar de la
conviccion de los maestros por revalorar la cultura originaria se enfrentan a todo lo
que el sistema educativo les impone, un plan y programa de estudio, materiales

didacticos y un modelo para la ensefianza.

Frente a esta imposicién los maestros reproducen todo lo que el sistema educativo
les impone, es decir, una educacion disefada para “indigenas” sin la intervencion
de ellos mismos negando de esta manera la diversidad cultural y todo lo que deriva
de ella (lengua, conocimientos y organizacion), del mismo modo se infringen las
normativas juridico-politicas para la educaciéon indigena. El resultado es que la
educacion intercultural bilingle en México aun presenta varias debilidades que se
manifiestan en las aulas, espacio donde los maestros reproducen la vision del

Estado sobre la educacion indigena.

Del mismo modo, es indiscutible que los materiales didacticos para la ensefianza
de nifios indigenas se disefian sin tomar en cuenta las diferencias culturales
(organizacion, conocimientos locales y procesos de aprendizaje) que tienen los

pueblos originarios. Esta situacion promueve, por un lado, el uso obligado del libro
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de texto gratuito y por el otro, la imposicion de un modelo de ensefianza y del
espafol como lengua de instruccion desplazando a la lengua materna y todo lo que
esta representa para el nifio indigena (cosmovision, interpretacion y representacion
de su cultura). En el caso de los maestros de la Unidn de las Peras en los diferentes
dialogos que tuve con ellos expresaban su intencion de revalorar lo propio sobre
todo la lengua “saberla no es suficiente, hay leerla y escribirla”, preocupacion que
se traslada con la comunidad en general. Lo importante de este proyecto es que
existen ciertas condiciones que hacen viable la posibilidad de un trabajo reflexivo,

analitico, critico y a largo plazo, con los maestros.

En este sentido, habria que sefialar que este proyecto de investigacion no es
Gnicamente para obtener la titulacion de la maestria, sino como el inicio de un
proceso de trabajo colectivo en educacion indigena que recupere los conocimientos
de la cultura me'phaa de esta parte de la montafia alta de Guerrero. Para ello es
necesario estancias mas prolongadas de tiempo, registro de informacion con
maestros, autoridades comunitarias, especialistas de los rituales y poblacion en
general, que permitan un mayor entendimiento sobre todo lo que constituye el
contexto linguistico, cultural y simbélico de la cultura me”phaa. Afortunadamente los
maestros tienen la disposicion para colaborar en esta propuesta, son originarios y
hablantes de la lengua, condiciones que permiten un mejor y mayor entendimiento

sobre su contexto sociocultural.

En perspectiva veo este trabajo como una parte de todo un proceso colaborativo en
la comunidad la Unién de las Peras, acercar (nos) y reconocer (nos) en y con los
otros, asumir la responsabilidad de trabajar en colectivo y de experimentar nuevas
formas de trabajo investigador-comunidad y viceversa, acercar a la academia con
las comunidades indigenas y poner en practica los conocimientos adquiridos

durante nuestra formacién académica.
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ANEXOS

Anexo 1 Reunidén con maestros para explicar sobre el proyecto

Junta con madres de familia




Anexo 2 Asamblea con alumnos de la UPN de Tlapa e integrantes de la CETEG
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Anexo 3 Alumnos de 5°y 6° afio en clase de matematicas
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Anexo 4 Casa de la Mayordomia en la celebracion a la virgen de Guadalupe
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Anexo 5 Celebracion del dia de muertos en el pantedn

Festival de Clausura de la generacion 2018-2019
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