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INTRODUCCION

El presente trabajo surge a partir de mi reflexion sobre el tipo de educacién bilingiie que
hemos recibido los alumnos que pasamos por el nivel educativo de primaria indigena y en
especifico de la Escuela Primaria Bilingiie “Emiliano Zapata”, de la comunidad de Maria
Lombardo de Caso, Oaxaca. Considerando que pertenezco a un pueblo indigena, me he
preguntado: ¢de qué manera fortalecid mi identidad cultural el haber asistido a una
escuela de educacion indigena cuya propuesta educativa supone ser bilingiie (en lengua
originaria y espafiol)? Y como docente bilingue, - ya que soy docente del sistema de
Educacion Indigena, en el nivel primaria-: ;Qué es lo que estamos haciendo en el aula

para fortalecer y vitalizar nuestras practicas culturales?

Mi comunidad se fundé en el afio de 1964 debido al desplazamiento territorial de
indigenas mazatecos por la construccion de la presa “presidente Miguel Aleman” y que
en su momento fundaron la comunidad (indigenas mazatecos); no obstante, con el paso
de los afios también llegaron a lo que hoy es la comunidad de Maria Lombardo de Caso,
otros pueblos originarios que migraron de sus territorios, entre ellos chinantecos,
zapotecos, mixes y nahuas. El contacto y la convivencia de distintos pueblos originarios
con personas que aun hablaban las lenguas indigenas y sobre todo asentados en una zona
recién fundada, en algin momento de la historia las personas decidieron que en el &mbito
comunitario la lengua mas hablada seria el espafiol, asi mismo, se dejé de realizar las

practicas culturales.

Todo este proceso sobre la fundacion y convivencia en mi comunidad influy6 un
tanto en la educacién escolar de las nuevas generaciones, ya que nos situamos en un
contexto indigena, y la escolarizacion era como tal para “indigenas”, y o menciono entre
comillas porque de ello surgié el deseo de abordar el presente trabajo enfocandome a la
importancia de la educacién indigena en mi Estado, pero sobre todo en mi comunidad.
Me he cuestionado sobre diversas causas que influyen para que una educacion escolar sea
verdaderamente bilingle, para ello me plantee algunas preguntas como: ¢cuales son los
retos que enfrentan los docentes en la primaria indigena mencionada, a la que asisten
nifios indigenas de diversas comunidades y siendo la lengua materna de los alumnos el
espanol? ¢qué significado tiene para los alumnos y sus familias estudiar en una primaria

indigena?



De los diversos planteamientos a mis preguntas, surgio el presente trabajo, razon
por el cual realicé la presente investigacion en la escuela donde también fui estudiante
alguna vez y para ir recuperando la historia desde la fundacion de ésta me fundamento en
mi propia voz, la de otros compafieros y de mis tres hijos egresados, asi como de
docentes jubilados que prestaron sus servicios en la misma escuela. Asi también, para
ampliar la perspectiva sobre el trabajo que se desarrolla en la escuela tuve la oportunidad
de contar con el apoyo de la planta docente de la Escuela Primaria Bilingiie “Emiliano
Zapata”, asi como del director de esta y que amablemente me abrieron sus puertas, y

también pude recuperar algunos testimonios de alumnos y padres de familia.

Para dicha investigacién me vali de la ayuda de diversas técnicas de investigacion,
como, la entrevista, diario de campo, grabaciones, fotografias y dibujo. Dentro de los
salones de clase la actividad que lleve a cabo fue observar como el docente desarrolla su
trabajo en el aula, de qué modo esta presente la perspectiva intercultural y bilingie, y de

que materiales se apoya.

También otro argumento que sostiene mi investigacion son los talleres en lengua
indigena que se imparten para los diversos grupos linguisticos dentro de la institucion, el
cual tuve la oportunidad de presenciar y percatarme sobre las actividades que se realizan
en cada taller, los materiales con que cuentan y de las habilidades linglisticas de los

docentes.

Por tal razon, la finalidad del trabajo es comprender los retos del trabajo docente
en una primaria indigena, en donde existen aulas con nifias y nifios de diferentes pueblos
originarios como mazatecos, chinantecos, mixes, zapotecos y nahuas y que en su mayoria

son hablantes del espafiol como lengua materna.
A continuacion, describo brevemente los apartados del presente trabajo:

En el primer capitulo se observa el problema de la investigacion, asi como las
estrategias metodoldgicas que se utilizan para llegar a la conclusion y del que considero
importante es el enfoque cualitativo para asi delimitar el problema a un grado mas
reflexivo y comprender los retos que enfrentan los docentes acerca de la educacion
intercultural y bilingtie en el aula. Es imprescindible centrar en este apartado el contexto
de la investigacion el donde y porqué del tema, la importancia de conocer sobre los

antecedentes histéricos que van encausando el origen del problema hasta llegar al



contexto actual; de ello se desprende -en una parte central-, la importancia de la

fundacion de la comunidad y del reacomodo indigena en esa region.

En el segundo capitulo, presento un panorama de las politicas educativas en
Meéxico y en particular en el estado de Oaxaca dirigidas a la poblacion indigena de los
ultimos 30 afios, con la finalidad de entender los procesos histéricos de la educacion que
se ha impartido a los pueblos, situacion que no ha sido facil en los docentes aplicar en las
aulas. Si bien es cierto que en México se reconoce y se oficializa una educacion
intercultural bilingtie (EIB) en las aulas, en la realidad escolar estas politicas educativas
que son dadas desde el Estado llegan a ser ajenas o desconocidas por los principales
actores de la educacion, es decir, docentes, alumnos y padres de familia. Cabe mencionar
que en Oaxaca la idea de reconocer o aceptar esta politica publica ha sido rechazada por
un gran numero de docentes disidentes dentro de gremio magisterial y consecuente a este
acto los docentes anteponen lo bilingiie a lo intercultural debido a las condiciones
especificas en las comunidades indigenas. Tal es el caso que se plantea una propuesta
curricular alterna al proyecto educativo nacional como lo es el Plan para la
Transformacién de la Educacion de Oaxaca (PTEO) acompafiado del documento base

que se enfoca al trabajo comunal.

Para el tercer capitulo, expongo los antecedentes de la escuela en la comunidad y
el analisis de algunas de las concepciones y practicas docentes en el trabajo cotidiano en
el aula bajo lo que se entiende por educacion intercultural bilinglie y educacién indigena.
El anélisis se elabord retomando las voces de los docentes jubilados que trabajaron en
esta institucion educativa, los actuales maestros y los padres de familia. De la misma
manera en este capitulo, se analiza la concepcion de los docentes de la Escuela Primaria
“Emiliano Zapata” sobre el trabajo intercultural y bilingiie en las aulas, y cémo se
enfrentan los docentes a este reto escolar. En este apartado se visualiza como surgio esta
idea de trabajar los talleres por grupos linguisticos, el impacto que ha tenido en alumnos
y padres de familia. El valor que le asignan a este proyecto. Para ello fue necesario
recuperar las voces de los alumnos mediante platicas, entrevistas y dibujos, asi como de

la opinion de padre de familia.

Con este trabajo busco, que juntos, como miembros de una comunidad indigena
hagamos conciencia que desde el espacio escolar podemos lograr que los nifios

reconozcan Yy fortalezcan su identidad cultural y linglistica.
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CAPITULO 1. PROBLEMA DE INVESTIGACION Y ESTRATEGIA
METODOLOGICA

1.1 ;Donde y porqué quiero investigar este tema?

En el Estado de Oaxaca existe un importante nimero de escuelas de educacion indigena,
como es el caso de mi comunidad Maria Lombardo de Caso, en la que se encuentran
escuelas del nivel preescolar y primaria pertenecientes al subsistema de educacion

indigena.

Para este trabajo me centraré en la Escuela Primaria Bilinglie “Emiliano Zapata”,
ubicada en el centro de la comunidad y en la que fui estudiante; es importante mencionar
que como parte de los antecedentes de la investigacion recupero la experiencia propia, de
mis hijos, familiares, alumnos que estudiaron en esta institucién educativa (que en la
actualidad son padres de familia), asi como de mi padre quien fuera docente y director de
ésta. Por lo tanto, el tema para investigar el presente trabajo, son las précticas cotidianas
de los docentes de la Escuela “Emiliano Zapata” de educacion indigena, en contextos

multiétnicos

El Estado de Oaxaca cuenta con una gran cantidad de poblacion indigena. En
algunas comunidades se reconocen y mantienen vivas sus costumbres y tradiciones, otras
no tanto, como es el caso de mi comunidad, la cual por ser un pueblo que se fundé con
personas desplazadas de su territorio de origen y que al paso de los afios se ha ido
poblando con personas de distintos pueblos originarios. Las diferentes formas de vida en
el nuevo territorio han dado cabida para que desaparecieran algunas précticas culturales
en el contexto comunitario actual. Dentro de estas practicas se puede visualizar la
ausencia de una organizacion social y politica, asi como el uso cotidiano de las lenguas

indigenas entre los miembros de los diversos pueblos.

A partir del desplazamiento territorial de los pueblos originarios y de la
construccion de una nueva forma de vida en el actual territorio, se fueron transmitiendo
en la cotidianidad familiar a las futuras generaciones nuevas formas de ver la vida, de
organizarse y de comunicarse, es asi como se desprende el desuso de las lenguas
indigenas en la comunidad y en la escuela. A continuacion, relato una experiencia
personal como parte de una tercera generacion, a partir de la fundacion de la comunidad y

en la cual se va desdibujando la identidad indigena.
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Desde pequefia no me reconocia como indigena, desde el seno familiar, mis
padres decidieron no ensefiarme la lengua indigena, zapoteco de la sierra norte, pueblo
originario de mi madre y la lengua mazateca, pueblo originario de mi padre, por lo que
mi lengua materna es el espafol. En la escuela, mi trayectoria escolar hasta el
bachillerato estuvo marcada por la castellanizacion. En este sentido me identifico con un
apartado que hace Fortino Dominguez (2013) en su texto, sobre la transmision de la

73

lengua: ... con el arribo de mis padres a la ciudad, ellos decidieron ocultar su lengua
materna y no transmitirla a la siguiente generacion, esto lo pensaron como un
dispositivo de proteccion hacia la discriminacion y el racismo” (p.40). Esta falta de
transmision linguistica desde el seno familiar sucedié por la discriminacion y racismo
que vivio mi familia al llegar al nuevo territorio el cual la lengua que se habla por el
‘rumbo’ era el espafiol, asi como una nueva forma de vida situada en la cultura
occidental. Sin embargo, la transmision de conocimientos o sabiduria ancestral y la
cosmovision de mis antepasados ha estado presente de distintos modos en el ambito

familiar de manera mas individual.

Asi mismo, estas caracteristicas que empezaron a darse dentro de la comunidad
referente al des-uso de las lenguas indigenas llegaron a repercutir en el ambito escolar,
porque cuando se fund6 la comunidad la educacion era solo bilinglie (espafiol y
mazateco), después solo castellanizadora, asi lo plantea un docente jubilado:

Dentro del aula los docentes se comunicaban con los alumnos solo en la lengua
mazateca, se dice que la ensefianza era bilinglie, pero tiempo después fueron
llegando a la comunidad personas del pueblo originario chinanteco desplazados
también por la presa, las clases en el aula eran en mazateco y chinanteco, pues
todos los maestros y alumnos éramos hablantes de esas lenguas. A los pocos afios
fueron llegando mas personas de distintos pueblos originarios que llegaban a
habitar en la comunidad que iba creciendo notablemente porque habia mucha
fuente de trabajo, después la educacion ya no era bilingie, ni trilinglie porque se
complicaba, los alumnos ya no hablaban la lengua indigena y a los maestros se nos
dificultaba cada vez mas porque en las aulas ya habia gran diversidad lingiistica,

asi que se castellanizaba a los alumnos. (Docente jubilado, noviembre, 2017)

1 Cuando menciono la cultura occidental me refiero a la forma de vida de la cultura hegemonica y
dominante que es planteada desde el Estado-Nacion. Esta forma de vida plantea un solo idioma que es el
espafiol, y un modo de ver y entender el mundo.
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Empero, en la actualidad, la concientizacién del docente ha generado cambios a favor de
la educacion indigena y en las escuelas se plantea una educacion intercultural,
descolonizadora e incluyente. Por tal razon, es importante conocer como se entiende el
trabajo intercultural en una escuela indigena con una poblacién diversa, es decir, aulas
multiétnicas; en una escuela con caracteristicas especificas con nifios de primero a sexto
grado, de gran diversidad cultural y linglistica, pertenecientes a diversos pueblos
originarios del Estado que, por situaciones diferentes como el desplazamiento territorial

en algunos casos, han llegado a radicar en la comunidad.

1.2 Sobre el Estado de Oaxaca
Oaxaca tiene particularidades que la hacen uno de los Estados mas diverso del pais, pues
dentro de las 8 regiones que la componen existe una gran cantidad de grupos linguisticos

y culturales. Como se muestra en las siguientes figuras 1 y 2.

Figura 1: Imagen de las 8 regiones del Estado de Oaxaca.

y Papaloapam

Valles Centrales

Sierra Sur

Fuente: Mapa de Oaxaca. imagen+del+estado+de+Oaxaca.

Cada regidn en el Estado tiene sus propias formas de vida, caracteristicas que componen
a cada una, con diversas formas de organizacion social y cultural, distinguiendo cada
pueblo originario que en ella conviven. Como ejemplo sitio el pueblo originario
mazateco de la variante linglistica de la mazateca alta (se encuentra ubicada en la region
Cafiada) y la mazateca baja (se encuentra en la region del Papaloapan). En el caso de mi
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comunidad se encuentra ubicada en los limites de la region de la Sierra Norte entre

Papaloapan e Istmo, colindando con el Estado de Veracruz.

Figura 2: Grupos lingtisticos en el Estado.

G RUPOS L INGUISTICOS

Fuente: Grupos linglisticos del Estado. imagen+grupo+lingusitco+de+Oaxaca.

Se puede observar en la figura de grupos linglisticos, cada pueblo originario situado en
sus regiones y de acuerdo con el Instituto Nacional de Lenguas Indigenas (INALI) en el
Estado de Oaxaca se encuentran 16 grupos linguistico de los 68 catalogados en el pais.
(INALI, 2009, p.32). Es por ello, que los mazatecos de la variante baja que fueron
desplazados por la construccion de la presa se encuentran en territorio del pueblo mixe.

Asi como existe una gran variedad en las regiones y mucha diversidad linguistica,
también es uno de los Estados con un elevado nimero de municipios a nivel nacional,
pues se compone de 59 municipios en su mayoria habitados por pueblos originarios; cabe
sefialar que el municipio de San Juan Cotzocon, mixe, al que pertenece mi comunidad
tiene gran cantidad de hablantes de lengua indigena mixe. Como lo registra en su

investigacion Apodaca (2013) sobre el estado de Oaxaca:

En el estado de Oaxaca existen 59 municipios catalogados por el Programa de las
Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD) y aceptados por la Secretaria del
Desarrollo Social (SEDESOL) como de mas bajo indice de desarrollo humano
(IDH). Los 59 municipios representan el 10% del total de municipios (570) de

14



Oaxaca [...] El numero total de hablantes de lengua indigena (HLI) en los 59
municipios oaxaquefios con menor IDH es de 240,693 personas (INEGI, 2010). En
51 de estos municipios existe un nimero de hablantes igual o0 mayor al 50% de su
poblacion total, mientras que en los 8 restantes la poblacion HLI es igual o menor
al 42%. Por arriba de esta medida se ubicaron 43 municipios: 16 con presencia de
HLI superior al 90% de su poblacién; 26 municipios entre el 80% y 90% y uno con
74.86% HLI. Por debajo de la medida porcentual, se ubicaron 16 municipios: 9 en
un rango de 40% a 70%, y 6 con un numero de hablantes de lengua indigena
menor al 21% de su poblacién total (pp. 15y 18).

Mi comunidad en particular es catalogada como agencia municipal y es un pueblo

indigena, aunque la gran mayoria de sus habitantes ya no hablen la lengua indigena.

Por otra parte, respecto a educacion, en el Estado, el subsistema de educacion indigena
atiende a escuelas con un gran numero de poblacion indigena, en los distintos niveles
educativos como lo son educacién inicial, preescolar y primaria. En su mayoria estas
escuelas se encuentran en comunidades alejadas a donde se carece de los servicios
basicos (luz, drenaje y agua potable). Las caracteristicas que debe contar la comunidad
para que el nivel de educacion indigena preste sus servicios es que cuente con un alto
porcentaje de nifios en edad escolar, y por lo regular son zonas de alta marginacion
social. Cabe destacar que la orografia en el Estado de Oaxaca es muy variada para cada
region. Enfatizo sobre este punto debido a que las escuelas del nivel indigena la mayoria
se encuentran ubicadas en los lugares méas accidentados y marginados como mencionaba.
Para el caso de mi comunidad las primeras escuelas de este nivel educativo se crearon

debido al reacomodo indigena en el presente territorio.

Es por ello, que en los afios 60’ cuando se fundd6 mi comunidad por ser un pueblo
indigena, este servicio educativo tuvo presencia hasta la actualidad; perteneciendo en
esos afios al INI, después se incorpord a la SEP (Coronado, 2016). En afios anteriores
personas de la comunidad han pretendido que se cambie de nivel educativo a primaria
‘general’, diciendo que en la comunidad los nifios ya no hablan la lengua indigena, pero
los maestros -la mayoria ahora jubilados-, se negaron y movilizaron para que esto no
sucediera, argumentando que la poblacion que atiende la primaria es indigena. Cabe
aclarar que este movimiento solo fue local, es decir en la comunidad, no transcendid

hasta el IEEPO en el Estado. Asi lo narra un maestro jubilado:
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Hace algunos afios un grupo de padres de familia se organizaron y exigian que el
servicio educativo en la Unica primaria que habia en ese tiempo fuera primaria
general diciendo que los alumnos y en la comunidad en general ya no hablaban la
lengua indigena, por lo que los maestros varios jubilados en la actualidad nos
movilizamos y defendimos nuestro nivel educativo en el pueblo para que esto no
sucediera, tomamos la agencia municipal presionando al agente para que no
realizara los trdmites que exigian los padres de familia, también cerramos la
escuela pidiendo el apoyo de los demas padres, al final el grupo de padres
inconformes desistieron, pero esta manifestacion era mas alla de si la educacion o
la escuela era bilingle pues los padres inconformes tenian otros fines politicos
(Maestro jubilado, octubre, 2017).

Siguiendo con la lectura de Coronado (2016), sobre el Subsistema de Educacién Indigena

en el estado menciona lo siguiente:

El subsistema de educacion indigena en Oaxaca fue operado por la DGEI de forma
centralizada hasta 1992. De este modo, se formo el Instituto Estatal de Educacion
Plblica de Oaxaca (IEEPQO), mismo que recibié los servicios transferidos sin
suficiente preparacion ni planeacién, y sin propuestas o iniciativas locales para
operarlos, lo que hizo que la transferencia fuera erratica y accidentada. En esa
I6gica se descentralizd la DGEI y se cre6 el Departamento de Educacion Indigena
(DEI) -que en 1999 se convirti6 en la Direccion de Educacion Indigena-
dependiente del IEEPO, aunque las politicas y directrices normativas de este
subsistema continuaron siendo atribucion de la DGEI de la SEP. La DEI en
Oaxaca, estd organizada en 21 jefaturas de zonas de supervision, que son las
responsables de coordinar 173 zonas escolares, con 3 420 centros de trabajo (p.
20).

Por otra parte, la formacion de los docentes en el subsistema de educacion
indigena en el Estado ha surgido de distintas maneras para cada docente en particular, la
gran mayoria hasta hace algunos afos habian entrado con tan solo bachillerato, un menor
numero con alguna licenciatura en pedagogia o afin. Después que surgiera la Escuela
Normal Bilingie Intercultural de Oaxaca (ENBIO), fueron egresando una gran cantidad

de normalistas indigenas para estar frente a grupo en escuelas de este nivel educativo.

Cabe sefalar también que en Oaxaca, el ingreso a la docencia estaba controlado
por la Direccion de Educacion Indigena para el nivel de escuelas bilingles, por ejemplo,

menciono a docentes que ingresaron por jubilacion de algun familiar, docentes que
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ingresaron por medio de asignacion de plazas con el compromiso de participar en los
cursos de induccion a la docencia?, Estos proceso de ingreso a la docencia en el
subsistema de educacion indigena forman parte de las historias de inequidad en la
formacion de docentes (Czarny y Salinas, 2016). Como mencionaba, la formacion
docente de la mayoria en este subsistema ya sea en educacién inicial, preescolar o
primaria indigena, al ingresar al servicio solo contaban con el bachillerato terminado y
puedo argumentar que, al ingresar a la docencia, muchos nos formamos ya estando en
servicio, en la UPN en el programa de Licenciatura en Educacion Preescolar y Primaria
para el medio indigena (LEPYLEPMI), con modalidad semi-escolarizada en alguna

unidades ubicadas en el Estado.

Retomando el texto de Coronado (2016), hace referencia a la formacién de los

docentes para este nivel educativo:

Los procesos de formacién docente indigena impulsados por la DGEI desde 1978
estuvieron orientados hacia la profesionalizacion docente cuyo punto de partida
eran los cursos de “Induccion a la docencia”. En Oaxaca, estos cursos de induccion
a la docencia se desarrollaron hasta 2006, cuando declind la contratacién de
bachilleres, debido a que en su lugar fueron contratados los egresados de la

Escuela Normal Bilingiie Intercultural de Oaxaca (ENBIO). (p. 21).

Fue asi como los procesos de ingreso a la docencia indigena han ido modificandose en el
Estado, aunque un gran nimero de docentes para este subsistema siguen con bachillerato
terminado -en su mayoria los docentes con mas afios de servicio-. Otro gran nimero se
encuentran como pasantes de la UPN, y algunos en espera de su cédula profesional.
Actualmente los docentes han visto la forma de continuar su profesionalizacion
académica desde distintos espacios y se puede decir que ahora existe menor nimero de
docentes sin formacion académica, excepto los que ya estan por retirarse del servicio que

decidieron ya no profesionalizarse y quedarse con bachillerato terminado o secundaria.

1.3 Contexto comunitario: antecedentes.
En el ano de 1957 en la cuenca del Papaloapan se construyo la presa “Presidente Miguel

Aleman” debido al desbordamiento del rio Papaloapan. Muchos mazatecos y chinantecos,

2 Los cursos de induccién lo tomaban los docentes que adquirian una clave para ingresar como promotor
cultural bilinglie ya sea en primaria o preescolar. Dicho curso duraba de dos a siete meses sin goce de
sueldo.
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fueron despojados de su territorio y obligados a habitar nuevas tierras desconocidas. Fue
asi como se fundé mi comunidad (como se muestra en la siguiente imagen), en el afio de
1964 con la llegada de los primeros pobladores mazatecos, posteriormente con los afos
Ilegaron personas de otros pueblos originarios como chinanteco, también afectados por la
construccion de la presa, zapotecos, mixtecos y nahuas, que salieron de sus comunidades
en busca de trabajo y otra forma de sobrevivencia; de la misma forma se encuentran
personas del pueblo mixe o autodenominados como ayuik, territorio en el cual la

comunidad a la que refiero en este trabajo se encuentra asentada.

Figura 3: Imagen de la comunidad de Maria Lombardo de Caso, recién fundada.

Fuente: Lombardo Capital del Bajo Mixe. www.facebook.com/photo.php.

En esta imagen de la comunidad recién fundada en la entrada del pueblo, se puede
observar el paso de la carretera federal que transita en el kilometro 147, de Tuxtepec a
Matias Romero, Oaxaca. Se aprecian las primeras casas sobre la orilla de carretera.

Para conocer la historia sobre la comunidad me valgo de la monografia que a
continuacién tomo este pequefio apartado sobre la historia de la construccion de la presa:

Para llevar a cabo la movilizacion de campesinos indigenas de Oaxaca que fueron
afectados por la construccion de la citada presa, el Gobierno Federal publicé el
Acuerdo en donde se cred el Centro Coordinador Indigenista del Papaloapan,
segun Diario Oficial de la Federacion de fecha 29 de enero de 1954. (Cadeza,
2000, p.45).
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A raiz de la construccion de la citada presa, en su momento se crearon grupos que
coordinaron por parte del entonces Instituto Nacional Indigenista (INI) hoy Comision
Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI) se cred un centro coordinador
indigenista del Papaloapan y a su vez se crearon grupos de personas (lideres) para formar
parte de la comision del Papaloapan en cada zona afectada y reubicada. Estos ultimos se
encargaban de entregar a las familias afectadas un terreno para construir una vivienda,
como se observa en la imagen anterior de la comunidad recién fundada. Siguiendo con la
historia de la monografia de la fundacion de la comunidad, se observa el origen de la
situacion:
La construccion de la Presa "Presidente Aleman”, que realiza la Comision del
Papaloapan sobre el rio Tonto, afluente del Papaloapan, en el lugar denominado
Temazcal, del municipio de Soyaltepec, del Estado de Oaxaca, hara que los
pueblos enclavados en esa region desaparezcan al ser inundados los terrenos que
constituyen el vaso de dicha Presa, lo que motivard el desalojamiento de una
considerable poblacion campesina. En imperativo desplazamiento deberd ser
controlado y vigilado en debida forma para evitar que los moderadores de los
pueblos que van a desaparecer sufran perjuicios irreparables en su persona y
familias. (Cadeza, 2000, p.45)

Es por ello, que la comision del Papaloapan vigildo y guio todo el proceso de la
reubicacion de las personas al nuevo territorio, en el caso de mi comunidad y zona
aledafia el responsable fue el sefior Panuncio Cadeza Montor, también desplazado y
encargado de asignar parcelas a los desplazados. A continuacion, el sefior mencionado

detalla sobre la fundacién de la comunidad:

El 22 de agosto de 1965, el C. Hermilo Regino Maria propuso para llamar a esta
nueva poblacion, el nombre del Lic. Alfonso Caso, debido a que el antrop6logo era
el promotor de los Centros Indigenistas que se crearon en diferentes estados de la
Republica con el sélo fin de proteger los Derechos indigenistas; como es el caso de
este nuevo asentamiento territorial por las personas afectadas por la construccion
de la Presa “Miguel Aleman”; por lo que todos aprobaron esta propuesta y después
de terminada, remitieron una copia a las instancias correspondientes asi como a la
cabecera municipal para que tuviera conocimiento del nuevo poblado que lleva por
nombre “Lic. Alfonso Caso”. Durante un tiempo la comunidad llevo este nombre
mientras se hacian las gestiones correspondientes ante el Antropélogo Caso. Sin

embargo, el Dr. Alfonso Caso decliné ese honor y sugirié que llevara por nombre
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"Maria Lombardo de Caso", en honor a su esposa que tenia poco tiempo de haber
fallecido. (Cadeza, 2000, p.64).

El nombre que se le dio a la comunidad como Lic. Alfonso Caso solo solo duro como uno

o dos afios, a inicios de los *60, luego se le cambio como se le conoce en la actualidad.

Figura 4. Retrato del Antrop6logo Alfonso Caso, su esposa Maria Lombardo y
colaboradores.

Fuente: fotografia tomada de la Agencia Municipal de la comunidad. Anénima.

El presente retrato se encuentra en la Agencia Municipal de la localidad, ahi se aprecia el
Antropologo Alfonso Caso quien en su momento fungia como director del INI.

Figura 5: Representantes elegidos mediante Usos y Costumbres.
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Fuente: fotoraﬁa tomada de la Agencia Municipal de la comunidad. Anénima.

El C. Hermilo Regino Maria se le conoce como uno de los principales fundadores del

pueblo, ha prestado sus servicios en la comunidad en repetidas ocasiones, en los afios de
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1976 como delegado municipal, cuando la comunidad tenia esa categoria, en los afios de
1968 y 1976, cuando el pueblo era catalogado como agencia de policias, cabe sefialar que
el cargo como representante de la comunidad solo dura un afio por acuerdo del pueblo.
Por lo tanto, el Sr. Hermilo Regino es un ciudadano respetado y asi como él, algunos de
su descendencia familiar forman parte del Consejo de Ancianos, también en la historia de
la comunidad coordino con el Sr. Cadeza para asignar terrenos a las personas desplazadas
que iban llegando al nuevo ‘reacomodo’. Siguiendo con el relato del autor de la
monografia y de su propia voz podemos confirmar lo siguiente:
Al inicio del afio de 1964 y hasta 1968, llegaron mas familias mazatecas y
chinantecas al reacomodo, movilizadas por su propia cuenta procedentes de la zona
afectada por la Presa " Presidente Aleman" o de algin otro ejido de reacomodo.
Conforme fueron llegando, se presentaron ante el residente del INI (Instituto
Nacional Indigenista) en aquel entonces, C. Panuncio Cadeza Montor quien tomé
nota en forma de lista, incluyendo a los hijos de los reacomodados, mayores de 16
afios y se encargd de gestionar ante la Comision del Papaloapan, por conducto de
la Direccion del Centro Coordinador indigenista del Papaloapan, para que a cada
uno de los enlistados se les dotara de parcela de labor y solar urbano en el aludido
reacomodo y que se trazara una nueva zona urbana, con parcela escolar, la que
posteriormente recibiria el nombre de “Maria Lombardo de Caso”;
comprometiéndose los mismos a construir sus chozas, segun escrito firmado por el
grupo, de fecha 30 de enero de 1965. (Cadeza, 2000, p.64).

En el transcurso del reacomodo fueron llegando mas personas afectadas por la
construccién de la presa y se les asignaba parcelas (llamado asi en ese periodo), toda
persona llegada a la comunidad para pedir un espacio se dirigia con el sr. Cadeza quien
tenia el plano de la comunidad e iba asignando lugares.

Soy mazateco y a la edad de 8 afios fuimos sacados en lancha con mis padres y
hermanos de San Felipe Tilpan, lugar de donde somos originarios. Llegamos a
radicar en la comunidad de San Felipe Cihualtepec. Debido a las condiciones del
trabajo y por formar mi propia familia en el afio de 1982 me presente con el sefior
Panuncio Cadeza para pedirle un terreno como hijo de una familia afectada por el
reacomodo. En ese entonces todo hijo de familia desplazada que comprobara que
tenia su propia familia tenia el derecho de pedir terreno propio, era como un

acuerdo. (mazateco reacomodado, noviembre, 2017).
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Conforme iban llegando las familias desplazadas por la construccion de la presa, se les
asignd parcelas a los primeros pobladores y con el paso del tiempo las tierras pasaron a

ser lo que hoy en dia se le conoce como propiedad privada.

Sin embargo, este desplazamiento territorial dio origen a que se perdieran diversas
practicas culturales seguido por el desuso de la lengua indigena en las siguientes
generaciones de mazatecos. En el siguiente testimonio de la sefiora Rosa Narciso
Delgado, mazateca de 84 afios, quien fue desalojada de manera pacifica por parte de la
Comision del Papaloapan?, quien se encargd del reacomodo de los mazatecos, menciona

su version acerca de este desplazamiento territorial:

En el afio de 1956 llegaron gente del gobierno a decirnos que teniamos que dejar nuestras
tierras porque iban a construir una presa llamada “Presidente Miguel Aleman” y que si no
nos saliamos nos ibamos a inundar bajo las aguas asi que nos ofrecieron otras tierras a
donde poder llegar, nos dijeron que nos darian terreno y casa para vivir; nos llevaron en
lancha a Temascal Oaxaca, podiamos llevar ropa, trastes, pollos, guajolotes, perros, gatos,
entre otras cosas personales, cuando llegamos a Temascal ahi nos esperaba otro carro para
trasladarnos a Tres Valles, Veracruz que era a donde salia el tren para llevarnos a Jesus
Carranza, Veracruz, cuando llegamos nos llevaron en carro a un lugar que se llama San
Felipe Cihualtepec, fue aqui el lugar que nos habian prometido, pero todo fue mentira,
cuando llegamos solo eran montafias y la tierra no era productiva como en San Felipe
Tilpan (lugar originario), luego nos organizamos para hacer tequio, se limpié el lugar y las
casas que nos prometieron eran unas galeras con cuartos sin puertas, asi viviamos todos
amontonados; al principio solo comiamos los animales que nos trajimos como pollos y
cerdos, también algunas personas que no tenian nada solo comian queso, chile con limén y

cebolla. (Conversacion con la Sra. Rosa Narciso, abril, 2016).

Para toda persona desplazada de su lugar de origen por alguna razon tiene como
consecuencias ciertos cambios, para los mazatecos llegar a habitar nuevas tierras que le

eran desconocidas y ajenas fue comenzar de nuevo a adaptarse a estos cambios y a

3 Con fecha 26 de octubre de 1949, el Ejecutivo Federal en ejercicio de la facultad que le confiere el
articulo 2° de la Ley de Expropiacién, expidi6 un decreto en que se declar6 de utilidad publica la
construccién de la Presa "Presidente Aleman” y la adquisicion de los terrenos necesarios para construirla,
operarla, mantenerla y protegerla, en los términos que se expresan en el articulo 1° de dicho decreto,
otorgadndose a la Comision del Papaloapan las autorizaciones y facultades necesarias para dar
cumplimiento al decreto mencionado.
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construir una nueva forma de vida. Continuando con el relato el cual nos permite

entender como y porque se fue perdiendo las précticas culturales entre los mazatecos:

En San Felipe Tilpan viviamos bien, ahi todo lo que sembrabamos se daba, como el frijol,
arroz, ajonjoli, chile, tomate, cilantro, cebollin; cridbamos pollo, cerdo, guajolotes y ganado
este lo amarrabamos y solo lo cambiabamos tres veces al dia, en la mafiana, al medio dia y
en la tarde. Todos los animales los alimentdbamos con maiz. También sembraban algodén,
primero mojaban su semilla, le echaban agua de cal y lo sembraban. Cuando sembraban
hacian baile y todas las personas bailaban, tomaban alcohol porque iban a sembrar y el

algodon se vendia por costalillas. (Conversacion con la Sra. Rosa Narciso, abril, 2016).

La Tierra era parte importante en la vida del mazateco desplazado, pues esta producia y
daba alimento para sobrevivir, existia un gran respeto y amor entre ambos porque cuando
eran dias de siembra el mazateco hacia fiesta en el terreno para agradecer a la Madre
Tierra una cosecha mas. La Tierra producia y el mazateco agradecia. Ahora en el nuevo
territorio esta practica se ha dejado de realizar, las personas dicen que eso era cosa de
antes de nuestros abuelos, es tomado como solo costumbre o ideas que tenian los
ancestros y que no son ciertas, que no existe tal relacion entre el mazateco y la Tierra. Por
lo tanto, es una préactica que ha quedado obsoleta en la comunidad. A continuacién, me
permito citar un caso de mi abuelo materno de origen zapoteca sobre la relacion y el

respeto que se debe guardar a la Madre Tierra.

Para mi abuelo Eusebio de origen zapoteco, el afio se dividia solo en dos estaciones una
terminaba el 24 de junio y de ahi empezaba la siguiente estacion. Por lo tanto, el dia 24
de junio en punto de las 12 de la noche tenia un lugar sagrado en donde sacrificaba dos
pollos para darle gracias a la Madre Tierra por la abundancia y pedir para la siguiente
estacion que siga produciendo la tierra, que guarde el cuidado de su familia, terreno y
animales del campo. Esta practica dejo se realizarse cuando mi abuelo fallecio, pues
nadie se atreve a hacerlo hoy en dia porque el pedimento lo hacia en la lengua zapoteca
y nadie de la familia sabe hablar el zapoteco, ademéas que influye la creencia de otras

religiones y la incredulidad hacia lo propio.

Los abuelos como son conocidos en la comunidad las personas mayores que fueron los
que llegaron a habitar el nuevo territorio, eran los sabios que guardaban muchas historias

y vivencias de sus pueblos originarios, desafortunadamente todo dejo de transmitirse.
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Retomando la narracion de la Sra. Rosa Narciso sobre el desplazamiento y las

consecuencias que ésta trajo, comparte lo siguiente:

También se ponia el huipil mazateco (refiriéndose a las mujeres en el territorio de origen)
que nosotras mismas bordadbamos con el algodén que cosechdbamos y cuando iban a una
fiesta se cambiaban y se ponian sus huipiles huevos con muchos listones bonitos, collares y
aretes grandes. Todos hablaban en mazateco hasta los nifios pequefios se comunicaban solo

en la lengua. (Conversacién con la Sra. Rosa Narciso, abril, 2016).

Actualmente la indumentaria mazateca si se utiliza en algunas comunidades de origen, es
decir en los pueblos que conservaron sus territorios y que no fueron desplazados o en su
caso, algunos volvieron y quienes lo portan son las abuelitas, las personas joévenes ya no
lo utilizan. Tanto en esas comunidades como en mi pueblo se llega a portar, pero solo
cuando se asiste a algun evento. Muchas veces solo se ha llegado al folclor, portando o
luciendo la vestimenta. Siguiendo con las practicas culturales de los mazatecos, sobre la

boda mazateca, nos comparte lo siguiente:

Para celebrar una boda mazateca, primero cuando a un muchacho le gustaba una muchacha
y se queria casar, este iba a su casa a pedirla acompafiado por un anciano quien era el que
iba a pedirla, a este se le llamaba embajador porque era una persona que sabia hablar bien
para hablar con los papas de la novia y si a estos les convenia aceptaban, pero primero
platicaban con la familia como abuelos, tios, padrinos de bautizo y le decian al embajador
gue en ocho dias regresaran por la respuesta. Luego cuando se cerraba el compromiso se
mandaba a los papas de la novia comida como: azlcar, café, pan, mazorca y lefia.

(Conversacion con la Sra. Rosa Narciso, abril, 2016).

La boda mazateca es una celebracién donde se guarda un profundo respeto a dicho
evento, para ello se prepara a los novios y la fiesta dura una semana, todas las personas
participan en la fiesta, se hacen de compadrazgos las familias participantes. Es considera
como un ritual pues los novios tienen que pasar por un proceso de purificacion, en el que
se realiza el lavado de cabeza. Durante la fiesta se baila ‘flor de naranjo’ baile tradicional
en el pueblo originario mazateco. Hoy en dia una boda como tal se realiza en las
comunidades de la mazateca alta y muy poco en la mazateca baja, en mi comunidad
nunca se ha realizado una boda mazateca. Acerca de la celebracion de dia de muertos la

Sra. Rosa nos comparte lo siguiente:
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En el dia de muertos se ponia el altar de muertos con ofrendas como naranjas, platanos,
pan, totopos, comida; porque se creia que llegaba el muerto a comer y se lo llevaba;
también se iba al pantedn a prender velas porque este era la luz que guiaba al difunto, en el
pantedn el rezador le echaba agua bendita a la tumba para su descanso eterno y cantaba en
mazateco. En estos dias de muerto se bailaba toxo"d, los hombres se ponian méscaras y la
costumbre era que cantaban y bailaban para el muerto ‘asi esta como acé en la otra
tierra...’. Cuando la gente enfermaba iban con él o la curandera y tomaban una frutita
Ilamada tonoxé (frutita de flor) que daba vision y ahi sabian que tenia el enfermo y lo
curaban o también habia una hoja que se llama maria que era para el mismo fin. La gente
pagaba con 50 centavos, un peso o regalaban gallinas, pero el curandero no cobraba mucho
solo tomaba lo que las personas querian ofrecerle, por eso se consideraba que los

curanderos tenian el don de curar. (Conversacion con la Sra. Rosa Narciso, abril, 2016).

El dia de muertos es una practica muy esperada para los mazatecos, pues se cree que en
esta fecha llegan de visita los seres queridos que se nos adelantaron en esta vida. Son dias
de alegria que lo esperan cada afio y desde octubre empiezan a preparar la danza de los
huehuentones, un baile tradicional que hace el llamado a los muertos. Para el pueblo
originario mazateco la cosmovision es muy importante pues todo es dual, la reciprocidad
con la madre tierra, el respeto a los muertos y a los lugares sagrados. De ellos depende la

salud de las personas.

El respeto hacia la tierra a el lugar es una de las formas de vida del mazateco, asi como la
importancia en la forma de organizacion social como el trueque, la mano vuelta, el

tequio. Es asi como se observa en el relato:

Se hacia tequio cuando limpiaban a donde sembraban maiz o algoddén, se mataban
guajolotes o cerdos y hacian molito amarillo la gente que iban a trabajar comian mucho y
ayudaban y le daban comida para llevar. Cuando construian casas la gente iban a ayudar,
las casas eran de palma, madera o palo y cercaban con cafia gruesa o palo chico.

(Conversacion con la Sra. Rosa Narciso, abril, 2016).

En la vida del mazateco es importante la organizacion social y politica en la comunidad,
pues cuando se construye una casa de palma existe la mano vuelta, es una ayuda mutua
entre las personas del pueblo gque llegan a ayudar a la construccion y cuando le toca a
alguna de esas personas se le regresa la ayuda. Sin embargo, esas préacticas dejaron de
realizarse en el nuevo territorio. Es asi como nos comparte la Sra., Rosa Narciso en esta

ultima parte de su narracion:
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Cuando recién llegamos en el afio de 1956 al nuevo territorio, algunas personas todavia
hacian algunas cosas de la costumbre pero al cabo de algunos afios después todo se perdio;
hablaban poco la lengua porque aprendieron a hablar el espafiol, las mujeres se quitaron el
huipil y se ponian vestidos porque ya no habia quien lo hiciera y si mandaban a hacer el
huipil salia muy caro, entonces mejor se ponian vestido de tela; toda las costumbres se
perdieron ya nadie bailaba toxo 6 en dia de muertos, para curar a los enfermos ya no habian
frutitas que s6lo habia en Tilpan, todo se perdid. Cuando recién Ilegamos al pueblo (San
Felipe Cihualtepec, Oaxaca) empezamos a hablar el espafiol porque era la lengua méas
hablada por la gente de estos rumbos, la mayoria de los hablantes en mazateco ya no
queriamos hablar el idioma porque algunos se burlaban de nosotros y no nos entendian,
solo hablabamos la lengua en nuestras casas con los hijos y nuestras familias. Fue asi como
ya nadie queria hablar la lengua, por eso mis hijos menores ya casi no hablan en lengua

(Conversacion con la Sra. Rosa Narciso, abril, 2016).

El nuevo territorio desdibujo las practicas culturales que realizaban los mazatecos, se
construyeron otras formas de vida, la organizacion social y politica tomaron nuevos
rumbos, se dejaron de hacer los rituales en las fiestas, la reciprocidad con la Madre Tierra

dejo de ser necesario, asi como la lengua y la indumentaria.

En la actualidad Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, es agencia del municipio de San Juan
Cotzocon, Mixe. Debido al asentamiento territorial, pertenece a la zona del bajo mixe
(figura 6); y para los trdmites administrativos todas las dependencias de gobierno se
concentran en la comunidad de Maria Lombardo. Como menciono en lineas anteriores en
la comunidad existen distintos pueblos originarios que se han asentado aqui, las de mayor
poblacién indigena son: mazatecos, chinantecos, mixes, zapotecos, nahuas y un menor
namero de mixtecos; de la misma forma se encuentran las personas que se consideran
mestizos que no pertenecen a ningun pueblo indigena. Esto hace a la comunidad con una
gran diversidad cultural, lo que algunos podrian considerar como multicultural. En ella
conviven diversos pueblos, cada uno con sus propias practicas culturales y también
mantienen las asambleas comunitarias para la toma de algunos acuerdos y/o decisiones.
Sobre la idea de multiculturalidad, la Coordinacion General de Educacion Intercultural y
Bilinglie (CGEIB) (2004), menciona:

La multiculturalidad implica la coexistencia de diversas culturas en un
determinado territorio. En su dimension ético-politica, dicho concepto no

alude a la relacion de respeto y convivencia equitativa entre las diversas
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culturas, pues los vinculos que se establecen estan signados por profundas
desigualdades; es decir, relaciones de poder y de dominacion que

subordinan y discriminan a unas culturas en relacién con otras (p. 37).

En la comunidad se respeta la gran diversidad cultural y lingiistica que existe, aunque
hay personas que se reconocen como indigenas y otras han decidido ya no hacerlo, sin
embargo, esta convivencia “multicultural” muchas veces ha llegado a verse solo como
folklor entre las personas; pues no existe una conciencia linguistica y cultural entre los
habitantes.

La vida comunitaria en Maria Lombardo es una mezcla de organizacién tanto de los
elementos que pueden considerarse “originarios” como de la cultura impuesta, es decir la

cultura nacional.

Figura 6: Ubicacion de la comunidad que pertenece al territorio mixe y se encuentra
sobre la carretera federal en el km. 147 entre Tuxtepec y Matias Romero, Oaxaca.
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Fuente: Carretera Federal de Oaxaca. carreteras+federal+de+Oaxaca.

Asi mismo, por la ubicacion territorial, debido a que se encuentra sobre carretera federal,
la comunidad tuvo grandes avances econémicos, por ejemplo, el comercio, el cual un
gran porcentaje de la poblacién se dedica a ello, al pequefio y mediano comercio y los
consumidores no tienen que trasladarse a otros lugares para solventar sus necesidades. En

la agricultura muchas personas se dedican a la siembra y cosecha de limon persa que
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exportan a otros lugares dentro y fuera del pais. Gran parte de las familias se dedican a la
ganaderia, engordando becerros y que de la misma manera exportan; algunas personas se
dedican al servicio de transporte pablico como taxis, moto taxis y Urvan. Esta ultima
transitan por carretera federal, de Maria Lombardo — Tuxtepec y viceversa, de Maria
Lombardo — Matias Romero y viceversa.

Respecto a las précticas propias de organizacién de la comunidad es por usos y
costumbres, llevando a cabo las asambleas del pueblo. De esa manera elegiamos a
nuestros representantes desde su fundacion, porque en la actualidad se realizan las
votaciones mediante planillas que son por colores y se elige un dia para las votaciones.
No existen reglas o acuerdos internos para los tipos de cargos, como ciudadanos de la
comunidad cualquier persona (tanto originario como una persona recién llegada al
pueblo) puede llegar a ocupar cargos civiles o religiosos. Es importante mencionar que el
Consejo de Ancianos en la actualidad ya no es vital para tomar o acordar decisiones
importantes para el buen funcionamiento politico o social de la comunidad. El pueblo por
ser agencia municipal, sus ciudadanos pueden llegar a tener cargo superior como la
presidencia municipal con el solo hecho de participar en alguna planilla que es como
funciona para la eleccion municipal. En el aspecto politico existe gran divisionismo entre
las personas de mi comunidad, ya sea para los que se postulan como agentes o para
presidentes municipales y esta situacion de conflicto se llega a reflejar a nivel escolar
dentro del aula. Estos aspectos politicos de la comunidad, también se reflejan en la vida
escolar; sobre ello un maestro de la Escuela Primaria Bilingiie “Emiliano Zapata”,
comentd: “Uno de los principales conflictos que llega a haber dentro del aula, es el de
comportamiento, pues algunos nifios no se llevan con otros por pertenecer a diferentes
colores de planilla para votar, algunos porque pertenecen a diversas religiones y otros
porque sienten que pertenecen a diferente nivel econdémico” (Maestro de 5° grado,

noviembre, 2017).

1.4 Servicios escolares que existen en la comunidad

Las escuelas que existen en mi comunidad, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca son: cinco
centros de educacidn preescolar bilingte; dos son de organizacion completa, uno se llama
“Emiliano Zapata” fue el primero en fundarse en la comunidad; el otro es de organizacion

completa y se llama “Enrique Conrado Rebsamen”; también hay dos preescolares
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unitarios, “Gabriela Mistral” y “Paulo Freire” y un preescolar bidocente “Dra. Maria

Montessori”.

Existen cuatro escuelas primarias bilinglies de educacion indigena (DGEI-SEP) de
organizacion completa: “Emiliano Zapata” que esta en ¢l centro de la comunidad y fue la
primera en fundarse. Las otras son “José Vasconcelos”, “Maria Lombardo” y “Justo
Sierra”, esta tltima tiene una extension en una colonia distante en una escuela unitaria la

cual se llama “Nifos Héroes de Chapultepec”.

Se cuenta con una secundaria general “Alfonso Caso Andrade” que se ubica en el centro
de la comunidad por ser una de las primeras en fundarse poco tiempo después de la
primaria “Emiliano Zapata”. Hace poco tiempo se encuentra en funcion una escuela

telesecundaria de organizacién completa a las orillas de la comunidad.

Del nivel medio superior un Colegio de Estudios Cientificos y Tecnoldgicos del Estado
de Oaxaca (CECYTEQ), para el nivel superior la educacién es semi escolarizada los fines
de semana en un tecnolégico de “Jests Carranza” que opera en las instalaciones de la
Escuela Bilingiie “Emiliano Zapata”. También se cuenta con un centro de educacion

especial para nifios con capacidades diferentes.

La lengua materna de la mayoria de los nifios en las escuelas es el espafiol, porque es la
lengua con la que se criaron y es la que se habla en la comunidad. Como ya se mencion6
anteriormente, en la comunidad y en la escuela existe una gran diversidad de pueblos
originarios del estado de Oaxaca que conviven en este espacio. Asi, la escuela tiene nifios
procedentes de comunidades mazatecas, chinantecas, mixe, zapotecas, ndhuatl y mixteca.
Sin embargo, la presencia del pueblo mazateco no solo es mayoritaria en la comunidad si

no también en la escuela.

1.5 Delimitacion del problema

La Escuela Primaria Bilingiie “Emiliano Zapata”, es un centro de trabajo que pertenece a
la zona escolar 003 de la jefatura 08 ubicada en el centro de la comunidad. Pertenece al
subsistema de educacion indigena; como mencionaba la institucion cuenta con una gran
diversidad cultural y en las aulas existen alumnos y docentes que pertenecen a distintas

comunidades originarias de Oaxaca, como: mazateco, chinanteco, mixe, zapoteco,
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mixteco y nahuas; por lo que en la institucion escolar se compone de aulas multiétnicas,

aunque una gran proporcion de nifios son mazatecos.

Acerca del trabajo pedagdgico que realizan los docentes de la Escuela Primaria Bilinglie
“Emiliano Zapata”, algunos compartieron la forma de trabajo y el reto que enfrentan dia a
dia en las aulas, para ello se apoyan del Plan y Programa 2011 de Educacién Baésica,
como parte del curriculum oficial y lo relacionan con un Proyecto Educativo Alterno al
curriculum nacional, denominado Plan para la Transformacion de la Educacién en
Oaxaca (PTEOQ), sobre el que mas adelante profundizo. Sobre la educacién intercultural,
es un tema que en la escuela los docentes consideran aln esta en construccion, pues lo
que a ellos les interesa es llevar al aula una educacion bilinglie —espafiol y lengua
originaria-. El principal reto que enfrentan en las aulas es la gran diversidad cultural y se
necesita atenderla; por lo tanto, en la escuela solo se logra recuperar en parte, una

educacion bilingue en los talleres de lengua indigena que se ofrecen.

El principal problema que se da en la escuela para desarrollar lo que oficialmente se ha
denominado educacion intercultural bilinglie -en la perspectiva de muchos docentes- es
la composicion de aulas multiétnicas, pues debido a esta caracteristica, a los docentes se
les dificulta la aplicacion de ese enfoque entendido centralmente en su componente
bilinglie. Lo anterior refiere a que no propician el uso y la ensefianza de la lengua
indigena tal como lo sefiala la asignatura para este nivel educativo. Por tal motivo, se
busco una forma de solucién a dichos retos, y es por ello que para el trabajo con las
lenguas originarias se imparten talleres en lengua indigena el lunes durante una hora a la
semana. Cabe sefialar que la lengua materna de la mayoria de los alumnos es el espafiol;
pues esta idea de reconocerse como indigenas dentro del contexto comunitario no es algo
valorado, porque existe una gran mayoria de personas que aun se averglienzan de ser
indigena por alguna discriminacion que han sufrido. Para contrarrestar esta situacion, no

se ha avanzado con el tema, tanto en la comunidad como en la escuela.

Esta tension que existe entre los pobladores de reconocerse 0 no como indigenas ha
influido en gran medida en el &mbito escolar, pues el no hablar una lengua indigena
(como la gran mayoria de los alumnos) y por otra parte la gran diversidad cultural en el
aula hace que la educacion intercultural y bilinglie en una primaria indigena se limite a

los talleres en lengua indigena.
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Sin embargo, existe un proceso historico en la educacion indigena, a partir de las
demandas de los pueblos, en el cual se ha logrado que en las escuelas del sistema
indigena ocurra un cambio y en la actualidad se habla de una educacion intercultural
bilingle, surgido también de la preocupacion de algunos docentes considerando que el

cambio se genere desde las escuelas y por los docentes.

Por lo tanto, en la Primaria Bilinglie “Emiliano Zapata” se han generado cambios
significativos en pro de la educacion indigena; pero estos cambios han sido de manera
gradual y se sigue luchando porque los logros sean también de forma colectiva e
involucre a toda la comunidad. Menciono estos cambios porque actualmente dentro de la
institucion se imparten dichos talleres en lengua indigena, situacion que antes no se daba.
Con ello, no estoy sefialando que asi se resuelva la educacion intercultural y bilingue, sin
embargo, parece tener algun sentido haber generado este espacio en la escuela més alla

que lo dicten las politicas educativas. Para este tema cito a Rebolledo (2014):

En Mexico, las lenguas indigenas son lenguas amenazadas, sin una
prevencion (oficial) sisteméatica y sin haber acciones planificadas que
contrarresten este acelerado proceso de extincion. Sin embargo, la
revitalizacion linguistica y la ensefianza de las lenguas indigenas estan
floreciendo en diferentes ambitos, en la educacion formal y la investigacion
especializada, asi como en actividades de difusién cultural (Rebolledo,
p.22).
Es la propia escuela, con los docentes a su cargo quienes han generado este cambio a
través de la revitalizacion linguistica* en los talleres de lengua indigena, atendiendo cada
docente un area linguistica especifica. De esta manera, es como se atiende la educacion
bilingle; porque hacer educacién intercultural bilinglie y/o indigena en las aulas para los
docentes es un verdadero reto. Las caracteristicas de esta institucion son especificas, con
alumnos y docentes de gran diversidad cultural y lingiistica, por lo que dificulta al
docente una ensefianza bilingle intercultural dentro del aula escolar. Para este punto es

importante sefialar que la mayoria de los alumnos ya no hablan la lengua indigena.

4 El concepto se usa mucho en el campo lingUistico y refiere en este caso al fortalecimiento y valoracion de las lenguas
y culturas que se realiza desde el espacio escolar a través de actividades como el taller en lengua indigena.
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1.6 Conceptos que orientan el trabajo analitico

En el debate sobre pueblos indigenas y su relacion con los estados-nacion, diversos
autores han teorizado sobre el concepto “indigena” y todo lo que esto conlleva desde sus
formas de ver la vida, de organizacion y de sus procesos culturales. Cabe sefialar que en
nuestro pais y también en nuestras comunidades existen personas indigenas y mestizas,
por ello, es importante reconocer que nuestra comunidad esta conformada por sujetos y

pueblos con perspectivas sobre la vida diferentes, cohabitando indigenas y mestizos®.

El problema que se genera desde la escuela primaria, considerando que es una escuela del
subsistema de educacion indigena que tiene como propuesta el de una educacién
intercultural bilingue, es en primer lugar y como tal sefialado por sus docentes, el trabajo
pedagégico y la ensefianza con las variadas lenguas que tienen presencia en la

comunidad.

Aunado a lo anterior, en la comunidad pueden indicarse la presencia de conflictos
interétnicos no explicitados. En la comunidad las diferencias de jerarquia social que
presentan algunas comunidades frente a otras es un hecho que también contribuye a que
algunas personas ya no quieran reconocerse como indigenas. En este sentido, en la
comunidad esta muy marcado el uso de la categoria de paisanos para hacer referencia a lo
indigena, por el hecho de hablar una lengua indigena o por sus rasgos fisicos. Sin
embargo, no resulta facil que la gente se reconozca como indigena y ello repercute en el
trabajo bajo la denominacién de educacion indigena con enfoque intercultural bilingue.
Un ejemplo sobre una platica que sostenian un mestizo y una persona mazateca de la
comunidad, acerca del aspecto fisico; el mestizo se refiri6 de la siguiente manera: “A
ustedes los paisanos he notado que casi no les salen canas en el cabello ha de ser porque

tienen una sangre muy fuerte...” (mestizo de la comunidad, enero, 2018).

Para esto es importante definir ciertos conceptos que seran Utiles dentro de este trabajo.

1.6.1 ;/Qué es indigena o indio?

El término de “indio” fue dado por los espafioles a la llegada a nuestro continente, al

creer que habian llegado a la India; fue un término impuesto desde afuera. “El indio nace

> En la comunidad, se entiende por una persona mestiza quien su lengua materna es el espafiol y no
pertenece a ningln pueblo originario. En su mayoria estas personas se caracterizan por tener el color de piel
blanco.
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cuando Colon toma posesion de la isla Hispaniola a nombre de los Reyes Catolicos...”
(Bonfil, s/a, p. 110). Este término que se les impuso a las personas colonizadas por asi
decirlo se considera peyorativo, pues marca de forma negativa a las personas
pertenecientes a un pueblo originario. En su texto Navarrete (2004), lo describe de esta
manera:
La etiqueta de ‘indios’ fue impuesta a todos estos grupos por los espafioles, que los
veian como parecidos entre si por su origen geogréafico americano y por el hecho
de que no eran ni catélicos ni europeos, lo que justificaba su dominacién y su
explotacion. Por ello, la categoria étnica de indio ha tenido casi siempre un
contenido negativo, pues ha servido para segregar y marginar (pp. 17 y 18).

El mismo autor sefiala en su texto que al mencionar dicha palabra luego viene a la mente
0 es sindnimo de personas pobres, marginadas, sin educacion, sin alimentacion, excluidas

social y econdmicamente. (Navarrete, 2004, pp. 8 y 9)

En la actualidad este concepto conlleva toda una historia por la constante lucha y
reivindicacion indigena hacia el respeto, porque aln existe un fuerte racismo y

discriminacion hacia el “indio”.

La idea que tienen los pobladores de la comunidad de la que provengo y donde he
desarrollado este trabajo, es que el término de indio es una persona que pertenece a un
pueblo indigena, con rasgos particulares, que habla una lengua diferente al espafiol, en si

gue pertenecen a otra cultura.

El término “indio” muchas veces se vincula a personas de determinados rasgos fisicos y
se utiliza como peyorativo al referirse a alguien, mencionando el siguiente ejemplo: “él
no parece indio y no tiene cara de Oaxaco (al referirse a un alumno de origen zapoteco de
Oaxaca en una escuela en la Ciudad de México) porgue por lo regular las personas de alla
son chaparritos, gorditos y morenitos...” (maestro de secundaria de la CDMX,

septiembre, 2016).

El “indio” o una persona indigena, ¢debe pertenecer a una determinada cultura? pero
¢que es cultura? P ara tratar de entender bien este concepto, es importante tener en cuenta

las diferentes posiciones al respecto:

“Cultura es lo que concebimos como una totalidad inseparable que abarca raza, lengua,

creencias, valores, comportamientos e identidad” (Navarrete, 2004, p. 27). Existen
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diversas maneras de interpretar el concepto de cultura, pero todas coinciden en que esta

es parte de nosotros de lo que vivimos y hacemos de forma cotidiana.

La cultura es una construccion colectiva, en perpetua transformacion,
definida en gran medida por el entorno y las condiciones materiales y
simbolicas. Consiste en las précticas y procesos, la serie de normas,
significados, creencias, habitos y sentimientos que han sido conformados en
una figura del mundo particular (CGEIB, 2004, p. 34).

Los pueblos originarios construyen sus practicas culturales a través de la vida cotidiana,
la forma de ver o interpretar el mundo. Ejemplo de ello lo encontramos en la narracion
gue nos compartio la sefiora Rosa Narciso, sobre los cambios que se produjeron en su
vida a partir del desplazamiento territorial originado por la construccién de la presa antes
mencionada y en el cual tenian su forma de vida y de organizacién, entre ellos, hablaban
la lengua indigena en este caso el mazateco, se vestian con su indumentaria y se
alimentaban de su propia produccion. Para la organizacion realizaban tequios, trueque,
mano-vuelta cuando construian casas y también las asambleas comunitarias eran una
forma de organizarse. A partir de la reconstruccion de una nueva forma de vida en el
territorio actual del testimonio antes presentado, se desprende que desaparecieron algunas
practicas culturales, asi como el uso de la lengua indigena por parte de mazatecos,

chinantecos y otros pueblos originarios que llegaron habitar esa region de Oaxaca.

1.6.2 Relaciones interétnicas y organizacién comunitaria

Las relaciones interétnicas, y para el caso de México, son formas desiguales y de
dominacién de grupos en un determinado territorio; siguiendo con el texto de Navarrete

(2004), lo describe de esta manera.

Son siempre relaciones sociales de poder, es decir, que son relaciones de
dominacion politica, de control social y de explotacion econdmica [...] en efecto,
las relaciones interétnicas se basan en una distincion cultural e identitaria entre las

personas o grupos que participan en ellas (p. 31)

En los pueblos originarios también existen relaciones interétnicas de poder, por

ejemplo, ya sea un cacique que domina al resto de la poblacién o cuando existen

34



diferentes culturas, algunas estan por encima de otras en lo econdémico, politico y social y

son las que toman el control de la organizacion comunitaria.

Es importante analizar las relaciones interétnicas que se dan en toda sociedad,
sean en zonas urbanas o rurales; en este sentido dichas relaciones van més alla de las
formas de convivencia entre los diversos grupos que se encuentran asentados en una
determinada zona, es cuando varios pueblos originarios entran en contacto o entre
pueblos originarios con la poblacion denominada mestiza. Retomando esta tematica,
recupero un texto de Martinez (2014), en el que analiza:

Como se construyen y articulan las relaciones interétnicas que se establecen entre
diversos grupos indigenas asentados en un nuevo territorio urbano. La connotacién
de desprecio, la desvalorizacion hacia el otro, la discriminacion y la
estigmatizacion, ¢en donde y en qué momento son aprendidas?, ;como resuelve la

escuela urbana la diversidad étnica y linguistica? (p.65).

Dicha cita textual me lleva a situarme dentro de las relaciones interétnicas en mi
comunidad Maria Lombardo de Caso, en el cual se da este tipo de relaciones debido a que
ademas de convivir diversas comunidades étnico-culturales, que si bien han negociado la
convivencia también estdn marcadas por historias de poder diferentes. Como mencioné
en otro apartado, la mayoria de las personas en la comunidad se consideran mazatecos,
sin embargo, el asentamiento civico y politico en ella pertenece a territorio mixe. En este
sentido, un namero considerable de personas del pueblo originario mixe que llegan a
habitar en la comunidad a diferencia de otros pobladores son los que se encargan de
tareas como labores domesticas, en el campo, albafiles y en muchos casos son los que

trabajan para algunos mazatecos y zapotecos por asi citarlo.

También cabe destacar que en la comunidad existe un albergue escolar en el que
gran parte de su poblacion infantil desde su fundacion han sido del pueblo originario
mixe debido que por necesidad laboral en las comunidades aledafias muchas madres de
familia llegan a trabajar al centro de la comunidad y se emplean como trabajadoras

domésticas y otros servicios.

Los mazatecos que fueron los primeros en fundar el pueblo por migracion

territorial (en la figura 7) se muestra la imagen de los fundadores de la comunidad, la
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ubicacion de sus tierras fueron terrenos céntricos.® Actualmente la mayoria de los
mazatecos son los que viven en el centro de la comunidad y los que no, fue porque
algunos vendieron sus terrenos y decidieron vivir a las orillas; algunos otros porque
llegaron tiempo después. Seguido de éstos, otro pueblo que vive en el centro de la
comunidad son chinantecos (algunas familias) quienes llegaron poco después, otro pueblo
originario que habita en el centro es zapoteca debido a que la mayoria llegé a radicar hace
tiempo debido a la migracion econémica y compraron terrenos en esta ubicacion. El
pueblo originario que habita la gran mayoria en la periferia de la comunidad son los
mixes; esto se debe a que se empez6 a concentrar un fuerte numero de personas hace
poco en la comunidad debido a la falta de empleo en sus regiones. Los pueblos que no
menciono (como nahuas, mixtecos) son porque viven esparcidos, algunos en el centro,
otros a las orillas. En el caso de los chinantecos, que llegaron a habitar estos territorios
antes que los mazatecos, se asentaron en un pueblo cercano a Maria Lombardo, llamado
Carrizal. Actualmente, un gran nimero de familias chinantecas han llegado a habitar a
Maria Lombardo por cuestion de empleo, pero de igual manera viven esparcidos, es decir
a donde les hayan vendido terrenos. En la figura 8 se muestra un mapa de pueblos

originarios en la comunidad.

Sobre los terrenos para cultivo, al igual que todos los terrenos en la comunidad
son propiedad privada. Las personas que pueden comprar ademas de terrenos donde
habitan, terrenos para siembra son los que poseen dichas tierras y en la comunidad se le
conoce como ‘“ranchos”. Algunos otros (duefios) comparten mediante renta algunas
hectéreas de terrenos para que otros puedan sembrar o trabajarlo, a esta forma de trabajo

en la comunidad se le llama “irse a medias”.

6 Se le llama terrenos céntricos porque fueron tierras que se les asignaron a los mazatecos a su llegada y a partir de ahi
se fue extendiendo la comunidad. Ahora se considera como el centro de la comunidad.
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Figura 7: Fundadores de la comunidad.
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Fuente: Fotografia tomada de la Agencia Municipal de la comunidad. Anénima.

Las personas que se observan en la imagen son consideradas como fundadores de la
comunidad por ser ellos o descendientes de los primeros pobladores en habitar el nuevo

territorio. La mayoria son mazatecos, otros chinantecos.

Figura 8: Asentamiento de pueblos originarios dentro de la comunidad.
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Autora: Jenny Sugey Marquez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 16 de mayo de
2018.
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La ubicacion de los pueblos originarios en la comunidad no se encuentra especificamente
asentados por colonias, sin embargo, se puede distinguir que en algunas colonias existe

una mayorl’a en concreto.

Respecto a la vida politica de la comunidad, por afios quienes formaban el Consejo de
Ancianos la mayoria eran mazatecos, mismos que fundaron la comunidad; de estos
fundadores quedan pocos. Ahora se les llama “consejeros” 0 “personas caracterizadas”,
quienes lo forman son entre ellos mazatecos, chinantecos, zapotecos, mixes y mestizos, y
dentro de las caracteristicas que debe tener es que lleven muchos afios viviendo en la
comunidad. En fechas recientes también se busca que sean profesionistas. Quién elige a
las personas que deben ser consejeros o caracterizados es el agente municipal en turno, de
hecho, se tiene una lista de los consejeros, pero el agente decide si se agrega a alguien
mas. Este grupo decide la organizacion de la comunidad y de las asambleas, retoma,

analiza y dan propuestas sobre algunas problemaética en la comunidad.

Quienes dirigen las asambleas del pueblo es el agente municipal, el secretario y el
tesorero. En ocasiones cuando el agente municipal es novato o con muy poca experiencia
politica le delega la participacion para el manejo de las asambleas al secretario o de

acuerdo con el orden jerarquico al que tenga mas experiencia.

1.7 Obijetivos y preguntas de la investigacion

El Objetivo general que me he planteado en esta investigacion fue:

» ldentificar como es el trabajo cotidiano en la escuela primaria indigena “Emiliano
Zapata” de la comunidad de Maria Lombardo de Caso Oaxaca, considerando que
es una escuela de educacion indigena a la que asisten nifios de diversos pueblos
como mazatecos, chinantecos, mixes, zapotecos y nahuas, en la perspectiva de los
docentes, reconociendo algunos de los retos que el trabajo pedagogico ahi

requiere.
Los Objetivos especificos fueron:
» Reconocer algunas perspectivas que tienen los maestros sobre lo que entienden

por educacion intercultural, indigena y bilingue.

» ldentificar los retos que enfrentan los docentes en aulas multiétnicas de la Escuela
Primaria Bilingiie “Emiliano Zapata” para el trabajo con una propuesta

intercultural y bilingue.
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Reconocer la valoracion de los nifios y nifias, asi como los padres de familia que

dan a la Escuela Primaria Bilingiie “Emiliano Zapata”.

Entre las preguntas de investigacion que me formulé para este trabajo se encuentran:

1)

2)

3)

4)

¢COmo es la educacion en una escuela de educacion indigena a la que asisten

nifios de diferentes comunidades originarias?

¢Hay educacion intercultural y bilingle en la escuela primaria “Emiliano Zapata”

de la comunidad de Maria Lombardo, Oaxaca? Y ;como se realiza?

¢De qué modo la educacion denominada intercultural y bilingie o educacion
indigena esta favoreciendo el trabajo de fortalecimiento de las lenguas y culturas

originarias que conviven en la escuela y la comunidad?

¢En qué consisten los desafios de la educacion bilingiie en una escuela con tanta

diversidad cultural y lingtistica?

EJES DE ANALISIS

¢QUE ENTIENDEN LOS MAESTROS POR EDUCACION INTERCULTURAL Y/O
EDUCACION INDIGENA?

¢QUE ENTIENDEN LOS MAESTROS POR EDUCACION BILINGUE?

VALORACION DE LA ESCUELA DESDE LA OPINION DE LAS/OS NINAS/OS Y
PADRES DE FAMILIA.

1.8 Enfoque metodoldgico de la investigacion

La metodologia que utilicé para mi investigacion fue de corte cualitativo — etnografico. A

través de esta metodologia pude recuperar la informacion desde una vision critica pero

reflexiva, sin desestimar el trabajo docente. Ademas, que fui estudiante en dicha escuela

y por ser originaria de la comunidad, me permitio tener una vision mas amplia sobre la

informacion porque conozco diversos aspectos que se viven en la comunidad.

La investigacion cualitativa pretende dar cuenta de significados,
actividades, acciones e interacciones cotidianas de distintos sujetos [...]
Asi, la perspectiva cualitativa no esta interesada en contar y medir cosas, ni

convertir observaciones en nimeros, se interesa por preguntar, interpretar y
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relacionar lo observado, es decir, por construir un sentido sobre la
problemética que nos condujo al campo de observacion (Reynaga, 1998,
p.126).

Cabe mencionar que para esta investigacion me vi situada como exalumna, madre de
familia y docente de una primaria indigena bilingle, porque deseo entender como

enfrentan los docentes los retos y las estrategias de trabajar en aulas multiétnicas.

“Los investigadores cualitativos tratan de comprender a las personas dentro del marco de
referencia de ellas mismas [...] se identifican con las personas que estudian para poder

comprender como ven las cosas” (Taylor y Bogdan, 1987, p. 20)

El trabajo de campo que realicé en la Escuela Primaria Bilingiie “Emiliano Zapata” de mi
comunidad Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, del 30 de octubre al 12 de noviembre de
2017 me permitio realizar un andlisis cualitativo de los datos presentado en este trabajo.
Mediante el cual observe, registré y entrevisté a los docentes, alumnos y padres de
familia. Busqué acercarme a comprender cémo trabajan la interculturalidad en esta
escuela, logrando reflexionar por qué se les dificulta a los docentes llevar adelante una

educacion bilingle intercultural dentro del aula.

En el trabajo de campo que realicé en la escuela antes mencionada utilicé diversas
técnicas de investigacion como ademas de las observaciones en las aulas y en los talleres
en lengua indigena y manualidades (centrando mi investigacion solo en el taller de lengua

indigena), recuperando las voces de los alumnos mediante dibujos.
Entre las técnicas utilizadas en este trabajo se mencionan:

Observacion participante

La “observacion participante es empleada aqui para designar la investigacion que
involucra la interaccién social entre el investigador y los informantes en el milieu de los
ultimos, y durante la cual se recogen datos de modo sistematico y no intrusivo” (Taylor y
Bogdan, 1987, p. 31)

Mis objetivos me orientaron para realizar las observaciones. Me apoyé en un guion de
observacién que llevaba, el cual me permiti6 identificar diversos aspectos del trabajo en
las aulas, entender por qué y como trabajan los docentes la educacion bilingte y/o lo que
se llama educacion indigena. Asi mismo, conoci la forma de evaluar de cada docente en
el aula ya que la escuela se encontraba en semana de evaluaciones; quiza no pude
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observar de manera méas profunda como se desarrollaban todas las clases, aunque algunos
grupos ya habian terminado de evaluar cuando pase a observar y se encontraban
trabajando los contenidos escolares; por lo que observé y registré algunas clases.

Me ajusté al tiempo de los docentes, pues todos los dias salian a las 12 del dia porque se
encontraban en ensayos para las actividades del 20 de noviembre. En este punto, es
importante reconocer el trabajo de los docentes porque requiere de un gran compromiso,
dentro y fuera del aula, pues su labor no s6lo queda frente al grupo, sino en la
organizacion que realizan para llevar a cabo las actividades, para este evento los maestros

se dividieron en diferentes comisiones y el trabajo fue en colectivo.

La comunicacion que se dio en todo momento dentro de la investigacion fue en espafiol,

porque en la comunidad y en la escuela no se hablan las lenguas indigenas.

Entrevistas

La entrevista fue una de las principales herramientas que me sirvidé para entender el
planteamiento de mi problema. Conocer diversos aspectos sobre el trabajo cotidiano en la
escuela a través de las voces de los nifios, padres de familia y docentes que laboran en
esta institucion educativa. Para ello me apoyé de un guidn de entrevista que presento en

el anexo.

Cuando realicé algunas entrevistas me vali de la técnica de la grabacion; primero tuve
que pedir la autorizacion del entrevistado, en este caso algunos docentes y alumnos para
registrar su informacién. Esta herramienta me sirvié para transcribir de forma clara y

concisa las voces de los entrevistados.

“La grabacion de audio o video y transcripcion literal de todo el material cualitativo, que
permitira: conservar en vivo la realidad presenciada, repetir observaciones de realidades
que son irrepetibles y volver a los datos brutos” (Martinez Miguélez, 2006, citado en

Izcara Palacios, 2014, p. 76).

Asi mismo, para obtener alguna informacion con mayor claridad sin tener que ajustarme
a un guion de entrevistas, mantuve platicas informales con padres de familia, alumnos y
personas de la comunidad, el cual fue de modo muy natural como miembros de un mismo

contexto.
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Diario de campo

A través de esta herramienta de trabajo aln conservo los registros que pude observar
como evidencia de mi estancia en el campo. Alli registré, observaciones de aula de clases,
registro de conversaciones docente-alumno, de la misma forma en los talleres de lengua

indigena, el registro de una reunion de la psicologa con padres de familia.

Las notas de campo deben incluir descripciones de personas, acontecimientos y
conversaciones, tanto como las acciones, sentimientos, intuiciones o hipotesis de
trabajo del observador. La secuencia y duracion de los acontecimientos y
conversaciones se registra con la mayor precision posible (Taylor y Bogdéan, 1987,
p. 75).

Dibujos elaborados por los nifios

Me apoyé de algunos dibujos como técnica en mi investigacion para conocer las

inquietudes y como miran los nifios su escuela, qué valor tiene ésta para ellos.

Dar la palabra a los nifios, en sentido amplio requiere entrar en terrenos que
no sélo son verbales (orales y escritos). Con la fotografia -y paralelamente
el dibujo y la filmacion- contribuirian a ampliar sus horizontes expresivos e
incursionariamos en el discurso no verbal de un grupo social (Podesta,
2011, p. 126).
A través de diversas imagenes mediante la fotografia como lo sefiala Podesta es otra
herramienta valida para mostrar los trabajos que realiza la escuela y que muestro en el

presente trabajo.

A continuacién, presento una tabla en la que se sintetizan el nimero de
entrevistas, de observaciones, asi como de otras técnicas utilizadas en esta investigacion.
Para cuidar la confidencialidad de la informacion los maestros (as), padres de familia y

nifas (0s) aparecen sin sus nombres verdaderos.
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Tabla 1. Sintesis de entrevistas, observaciones y dibujos de la investigacion.

Personas NuUmero de Numero de Dibujos
entrevistas observaciones
Maestro 1 (Mo. 1) 1 2*
4° grado
Maestro 2 (Mo. 2) 1 2
3° grado
Maestra 3 (Ma. 3) 1 2
2° grado
Maestra 4 (Ma.4) 1 2
6° grado
Maestro 5 (Mo. 5) 1 2
5° grado
Maestra 6 (Ma. 6) 1 2
1° grado
Padres de Familia (de nifios 9
de 1° a 6° grado)
Nifios (de 2° a 6°grado) 13 En el aula, receso, 9
talleres y dibujos.
Director 1
Maestros 3
Jubilados

Autora: Jenny Sugey Marquez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca. 16 de mayo de 2018.

* Las observaciones a los docentes se hicieron dentro del aula'y en el taller de L.1.
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CAPITULO 2. LAS POLITICAS EDUCATIVAS EN MEXICO

“Que juntos sigamos alimentandonos con nuestra comida, sigamos vistiendo con
nuestra ropa, sigamos escuchando nuestra musica, sigamos hablando nuestra
lengua, sigamos reproduciendo nuestra vida comunitaria, sigamos escuchando a
nuestros abuelos y abuelas, para seguir caminando con nuestros hijos. En
cualquier lugar que nos encontremos hay que dejar latente nuestra presencia
como pueblo, como indigenas” (Gomez, 2015, p.43).

Las politicas educativas que se crearon en el pais después que se consolido el Estado-
nacion, han sido homogenizantes y castellanizadoras. El proyecto monocultural de la
nacion que se inicio en los afios cuarenta, el de integrar al indigena a la cultura nacional
por medio del sistema educativo y con ello “desindianizar” a los pueblos, tuvo grandes
efectos hasta hoy en dia, no obstante, no se ha logrado en su totalidad, y al mismo tiempo
tampoco se ha alcanzado con éxito una educacion bilingte intercultural que desde hace
varias décadas se ofrece a las comunidades y escuelas de educacion indigena.

A continuacion, presentaré un panorama de las politicas educativas que desde los afios
70°s se han impulsado para los pueblos indigenas y que de alguna manera se sigue
reproduciendo en distintos espacios.

2.1 Breve acercamiento a las politicas de educacion indigena e intercultural en
México.

Después de las politicas indigenistas que se instituyeron en el pais, como forma de
integrar al “indio” a la sociedad nacional y de los cuestionamientos que comenzaron a
surgir fuertemente en los afios setentas, por parte de algunos movimientos y profesionales
indigenas hacia el reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas. Es asi como
a partir de la creacion de la SEP se plantearon nuevos lineamientos que desde entonces
vienen impulsando lo que se ha denominado educacion bilingle e intercultural, para
reivindicar la identidad cultural y el derecho de los pueblos. Es asi como se crean
diversas instituciones enfocadas para valorizar la gran diversidad cultural desde el

espacio escolar.

La Secretaria de Educacion Publica (SEP), crea en 1978 la Direccion General de
Educacion Indigena (DGEI), como un éarea dentro de la SEP; dicha direccion ha
impulsado la Educacion Indigena en Preescolar y Primaria, con diferentes modelos

educativos en un primer momento estaba enfocado a una Educacion Bilingiie Bicultural
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para las escuelas, después se cambio a una Educacion Bilingue intercultural y a finales de

1990 se consider6 con Educacion Intercultural Bilingte.

Al crearse la DGEI, se impulsé un modelo educativo que proponia el empleo de las
lenguas indigenas como idiomas de instruccion y el espafiol como una segunda
lengua (Guzman, 1991, citado en Salmerdn, 2010). En este modelo el contenido
educativo debe ser bicultural, es decir, debe incluir contenidos de ambas culturas,

la ‘indigena’ y la ‘nacional (Salmerén, 2010, p.517).

Las nuevas politicas que se establecieron en esa época, al pensar en la educacion

para la poblacion indigena, se podria decir que fue un gran avance por el reconocimiento

que esta tuvo, pero en el plano de los hechos, es decir, en el espacio escolar ha existido

gran dificultad por parte de los docentes para llevarla a cabo, pues a pesar de los grandes

esfuerzos por innovar dichas politicas, en la actualidad, (a partir de la EIB) gran parte de

los docentes reconocen no trabajar con una educacion pertinente de acuerdo a cada

contexto en el aula.

México, considerado un pais fuerte, con recursos y capacidad de gestion, no ha
conseguido que la educacién intercultural adquiera el estatus de propuesta viable
para el conjunto nacional de alumnos indigenas, a pesar de que es prioritaria en los
dos ultimos programas educativos oficiales (SEP, 1996, 2000a y 2000b, citado en
Mufioz, 2006, p. 270).

Sin embargo, la propuesta sobre la Educacion Intercultural Bilingiie (EIB) es considerada

como una politica educativa pablica para las escuelas con poblacién indigena la cual debe

ser tomada en cuenta dentro de las aulas. Siguiendo con el texto de Mufioz (2006)

menciona:

En Marzo de 2003 se decret6 la Ley General de Derechos Lingtisticos de los
Pueblos Indigenas, que establece la creacion del Instituto Nacional de Lenguas
Indigenas (INALLI), cuya mision es “promover el fortalecimiento, preservacion y
desarrollo de las lenguas indigenas que se hablan en el territorio nacional, propiciar
el conocimiento y disfrute de la riqueza cultural de la Nacion y asesorar a los tres
ordenes de gobierno para articular las politicas publicas necesarias en la materia”
(INALLI, 2005, citado en Mufioz, p. 271).

Asi mismo, en el afio 2001 se crea la Coordinacién General de Educacion Intercultural

Bilinglie (CGEIB), el cual “plantea la educacion intercultural para toda la poblacion y la

educacion con pertinencia cultural para los indigenas a todos los niveles educativos”
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(Muhoz, 2006, p. 272). Ahora ya no se habla solo de educacion indigena dirigida a esta
poblacion en particular, sino de una educacién intercultural enfocado a toda la poblacion

urbana o rural, indigena o mestiza.

Los principales programas de la CGEIB tienen el propdsito de contribuir a lograr
relaciones mas equitativas entre las personas y los grupos sociales de México. Con
ello se busca ayudar a eliminar las graves asimetrias valorativas que se derivan de
relaciones de subordinacion, discriminacién y racismo, que tienen honda

raigambre en nuestra historia (Salmeron, 2010, p. 530).

Otros convenios que avalan la educacion intercultural para los pueblos indigenas son, el
Convenio 169 de la Organizacion Internacional del Trabajo sobre los pueblos indigenas y
tribales (1989). También, se firmaron acuerdos como la Declaracion Universal sobre la
Diversidad Cultural de la UNESCO (2001), la Convencion para la Proteccion y la
Promocion de la Diversidad de las Expresiones Culturales de la UNESCO (2005), la
Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas (2006)
y la Declaracion Universal de los Derechos Indigenas de la ONU (2007). (Mufioz, 20086, p.
272).

Estos acuerdos internacionales afirman el derecho de recibir una educacion pertinente
para los pueblos indigenas. Y en la actualidad debe operar en las aulas una educacién
intercultural en todos los espacios educativos, no solo en el nivel de educacién preescolar

y primaria indigena.

Sin embargo, por una parte, esta el reconocimiento de brindar una educacion intercultural
y bilinglie en las aulas, asi como lo sefialan dichos convenios y leyes creadas por el
Estado; pero desde la percepcion de maestros y pueblos originarios es otra que se ha dado
frente a las politicas educativas debido que en el espacio escolar se impone una curricula
nacional que se desfasa del contexto y del saber comunitario del alumno ejerciendo una

escolarizacion que en muchos escenarios se descontextualiza.

2.2 Debates sobre educacion intercultural y pueblos indigenas

El tema de la interculturalidad llega a ser un concepto contradictorio para algunas
personas Yy situdndonos en el ambito escolar, a veces los docentes lo confunden con lo
bilingue, pues centran la ensefianza de las lenguas como si ello derivara directamente en
hacer educacidn intercultural. Sin embargo, la interculturalidad es una forma de vida que

todos deberiamos considerar a partir del reconocimiento y el respeto de los pueblos
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originarios. Mirar mas alla del concepto que plantea el Estado, acerca de la convivencia,
como lo sefiala la CGEIB (2004) “La interculturalidad reconoce al otro como diferente.
No lo borra ni lo aparta, sino que busca comprenderlo, dialogar con ¢l y respetarlo”
(p.41). No basta con reconocer al otro, porque desde esta mirada el otro se torna como
alguien diferente, entonces en dénde queda la igualdad, el respeto y sobre todo reconocer
que no todos viven de forma igual, que también existen otras formas de interpretar el
mundo, que no sea desde una vision occidental. Asi lo plantea Zdfiga (2011) en su texto

de interculturalidad desde los pueblos indigenas:

La interculturalidad desde esta perspectiva es atribuida al ejercicio pleno de la
ciudadania cultural o la ciudadania diferenciada. Es decir, se sustenta en el
reconocimiento y fortalecimiento de las identidades colectivas especificas,
afirmandose en la diferencia cultural y en el ejercicio de los derechos humanos y
de los derechos colectivos; también en los derechos de la Madre Tierra e involucra,
ademas, a toda la sociedad y no solo a los pueblos indigenas, recuperando el
principio ancestral de unidad en la diversidad, y legitimando de esta manera, al

estado plurinacional (p.91).

La interculturalidad y pueblos indigenas no es un concepto que se tome como separado,
pues ambos se viven en uno solo. Es decir, la interculturalidad desde la perspectiva de los
pueblos indigenas es un concepto que va mas alla de solo la convivencia y el respeto del
otro, porque gracias a esta mirada de ver la interculturalidad no se logra erradicar el
racismo Yy la discriminacién hacia lo que consideramos diferente. De mirar al indigena
como un ser inferior, como lo consideraban los misioneros cat6licos después de la
conquista, asi lo describe Bonfil (s/a) en su texto: “para ellos, los indios eran infieles,

gentiles, idolatras y herejes” (p.111).

Asi encontramos que la interculturalidad desde los pueblos indigenas es una condicion
que va mas alla de un simple concepto dado por el Estado, es una visidn que separa este
modelo impuesto y que se construye desde la mirada de quien lo vive. “La
interculturalidad requiere como condicion indispensable la descolonizacion de las
relaciones politicas, sociales y culturales, indigenas-no indigenas” (Zuiiga, 2011, p.94).
Esta autora en su texto sefiala esta idea del cambio de construir la interculturalidad desde
los pueblos indigenas y la relacion con el “buen vivir’. Que entendamos que no solo
gueda en el respeto y la convivencia del otro, sino que trabajar méas en esta parte de la

relacién con la madre tierra, la reciprocidad que se viven en los pueblos indigenas. Y esta
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idea debemos entenderla también desde las aulas, en un espacio donde se estan formando

seres humanos.

Ahora bien, porqué no se termina de entender el tema de la educacion intercultural en
Meéxico y més en las escuelas con poblacion indigena. Una fuerte critica hacia esta
perspectiva es que desde su proceso histérico hasta la actualidad la Educacion
Intercultural Bilingtie (EIB) no se ha llevado a cabo en la practica dentro de las aulas
debido a diversos factores. Entre ellos, algunos autores remiten a la organizacion del

subsistema de educacion indigena y la formacion de los docentes:

Respecto del uso de la lengua en el aula se ha podido constatar mediante
investigaciones, asi como en entrevistas, encuestas y observaciones directas
(Francis, 1994; Hernandez, 1985, citado en Salmer6n, 2010, p. 524), que los
maestros utilizan el castellano como lengua de comunicacion y de instruccion en
todos los aspectos de la vida escolar (Acevedo, 1992, citado en Salmerdn, et al.).
Esto se debe a distintas razones, que pueden presentarse solas o acompafiadas: los
profesores bilinglies no siempre lo son efectivamente, algunos de ellos han sido
contratados después de haber pasado un supuesto examen de dominio de la lengua
del que salen airosos con sélo mostrar cierta seguridad en las respuestas. Esto es
comprensible cuando aplica el examen un supervisor que no habla la lengua del
entrevistado. En otros casos, los maestros son bilinglies a medias, es decir,
entienden la lengua indigena, pero tienen dificultades, a veces insuperables, para
hablarla o escribirla, pues no constituye parte de su practica cotidiana de
comunicacién. También sucede que, aunque los profesores sean bilinges,
desconocen la lengua de sus alumnos o hablan una variante dialectal distinta y
evitan usarla para que los nifios y el pueblo no se den cuenta de que no hablan la

lengua de la comunidad (Salmerén, et al).

Aunado a todas estas dificultades se anexa la falta de formacion inicial docente,
en particular del subsistema de Educacion Indigena por las politicas que surgieron para la
contratacion del personal en este subsistema, el cual la formacion inicial que cuenta gran
parte de este gremio magisterial ha sido con bachillerato terminado y que en su trayecto
laboral se han ido profesionalizando estando frente a grupo en escuelas con modalidad

semi escolarizada. Coronado (2016) lo describe en su texto:

Gracias a las licenciaturas que se imparten en la UPN [Universidad
Pedagdgica Nacional] y en la ENBIO [Escuela Normal Bilingie
Intercultural de Oaxaca], en Oaxaca ha aumentado la cantidad de docentes
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con estudios de licenciatura que se insertan al subsistema de educacién
indigena de la DEI [Direccion de Educaciéon Indigena], no obstante, los
profesores con estudios de bachillerato siguen siendo mayoria en el
magisterio indigena (p.24)

A partir de diversos programas para exigir la formacion profesional docente para
el medio indigena, existe un gran numero de docentes en este medio el cual no cuentan
con la formacion académica para estar frente a grupo; por tal razén una de las
instituciones que se cred para preparar a los docentes indigenas que se encuentran en

servicio, fue la Universidad Pedagdgica Nacional (UPN).

De acuerdo con el Decreto de Creacion de la Universidad Pedagdgica
Nacional (UPN), de 1978, ésta desarroll6 programas para la formacion de
docentes en servicio, es decir, propuestas curriculares que no han sido
disefiadas para lo que se reconoce como formacion inicial de docentes. En
este sentido, los programas de formacién de profesionales para la educacion
indigena impartidos por la UPN, desde la década de los afios ochenta, han
posibilitado la profesionalizacion de sectores de las comunidades indigenas
del pais que trabajan en distintos niveles y proyectos del sistema y del
campo educativo (Czarny y Salinas, 2016, p. 62).

También, recién en el afio 2004, se ofertaron la Licenciatura en Educacion
primaria y posteriormente en Preescolar con enfoque intercultural bilingue en algunas
escuelas normales, las que hasta el 2008 fueron las encargadas de hacer formacién inicial,

es decir de formar a docentes para la educacién basica (Czarny y Salinas, 2016).

Cuando hablamos de EIB en México, desde las politicas publicas, el concepto
refiere a lo que durante los afios 90 se ha venido planteando en América Latina. Sin
embargo, la educacion intercultural en esta region difiere de lo que se ha planteado en
Europa, en especifico Esparia, a través de ese concepto. En Europa la hablar de educacion
intercultural se hace referencia a la poblacion migrante en diversos paises; en el caso de
México la interculturalidad va enfocada mas a la poblacion indigena como lo mencionaba

en lineas anteriores, como lo sefiala Czarny (2015):

Hoy, en otros contextos como el europeo, al hacer referencia al término
interculturalidad o multiculturalidad, se piensa en sectores de migrantes y

extranjeros, minorias, también en mujeres y quizads en sectores diversos de los
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propios paises. No obstante, en América Latina el concepto de educacion
intercultural ha estado desde su origen ligado a los pueblos indigenas lo que ha
representado, en cierta medida, un sesgo sobre —lo diferente, centrado en
componentes étnicos-culturales; y, al mismo tiempo, ha simbolizado un arma de

lucha para los pueblos en el reconocimiento de sus derechos (p. 155)

Hemos visto los conceptos sobre interculturalidad y como debe ser entendida la
educacion intercultural, pero todo esto planteado desde “arriba”, ya que es parte de la
politica publica y con poca participacion de los pueblos en ello; la interculturalidad es un
discurso politico e ideoldgico de las politicas publicas en el &mbito educativo, se plantea
trabajar la interculturalidad en todas las escuelas desde los diferentes espacios educativos,
pero la pregunta central es ¢por qué la interculturalidad no funciona como deberia en el
ambito escolar?; ;serd porque no fue planteado desde las bases?, es decir, desde los
pueblos indigenas quienes son los que hacen y viven la interculturalidad a diario y que la

educacion sea pertinente de acuerdo al contexto del alumno.

2.3 Marco normativo y pedagogico en la educacion indigena en Oaxaca.

En el estado de Oaxaca, se concentran 16 grupos lingiisticos de los 68 que existen en el
pais uno de los estados con mayor concentracion de poblacion indigena (INALI, 2009,
p.32), situaciéon fundamental que hace que el subsistema de educacion indigena tenga un
gran namero de escuelas en dicho estado. El proceso histérico respecto a la educacién en
Oaxaca ha sido muy particular por las politicas que se establecen en el interior del gremio
magisterial. Desde 1992 cuando el gobierno de Salinas de Gortari descentralizo la
educacion en las entidades federativas, concentrando las néminas, los recursos educativos
y cierta autonomia de poder de decision en los Estados, en el caso de Oaxaca se formo el
Instituto Estatal de Educacién Publica de Oaxaca (IEEPO).

En esta Idgica se descentralizo la DGEI y se cre6 el Departamento de Educacion
Indigena (DEI) —que en 1999 se convirtid en la Direccion de Educacion Indigena
—dependientes del IEEPO, aunque las politicas y directrices normativas de este
subsistema continuaron siendo atribucion de la DGEI de la SEP (Coronado, 2016,
p. 20).

Tal como ocurrio en el resto del pais, la politica de la Direccién General de Educacion

Indigena para contratar docentes debian ser personas hablantes de una lengua indigena y

50



contar con secundaria o bachillerato terminado, siempre y cuando asistieran a un curso de
induccion a la docencia hasta de seis meses. Esta politica, que fue cambiando y a partir de
los Gltimos afios, en particular desde el afio 2008, es cuando a los docentes que
ingresaban como a los que estaban en servicio se les empez6 a exigir una formacion

académica de licenciatura u otro grado mayor para estar frente a grupo.

Quienes contrataban a los maestros en el estado es el Instituto Estatal de Educacion
Publica de Oaxaca (IEEPO) y para el subsistema de educacion indigena, la Direccion de
Educacién Indigena (DEI) giraba la orden de contratacion y para cualquier tramite del
nivel primero se debia ir a dicha direccion. En el afio 2015 desapareci6 la DEI por lo que

ahora quien realiza los contratos solo es el IEEPO.

La DEI estd organizada en 21 jefaturas de zonas de supervision, que son las
responsables de coordinar 173 zonas escolares, con 3 420 centros de trabajo. Para el
ciclo escolar 2014-2015, este subsistema contaba con 10, 597 docentes en
educacion preescolar y primaria indigena” (IEEPO, 2014, citado por Coronado,

2016, p. 20)

Se puede decir que siempre ha existido una lucha constante entre las escuelas del nivel
primaria “general” y primaria “indigena” en las comunidades, esto se debe a que los
padres de familia y personas de la comunidad consideran que las escuelas de primaria
“general” son mejores que las otras porque los maestros estan mejor preparados, y 10 mas
importante para la mayoria ya no se ensefia una lengua indigena que “atrase” el
aprendizaje de los nifios. Sin embargo, en las escuelas del nivel indigena y mas en
primaria bilinglie la asignatura de lengua indigena -que comenzd a formar parte del
curriculum de primaria en 2005-, ha sido un gran desafio que enfrentan hasta el dia de
hoy los docentes en las aulas de escuelas de la DGEI, debido a diversos factores que
influyen de manera negativa para poder desarrollar las metodologias didacticas que se
emplean para esta materia. Al respecto, investigaciones como las de Coronado (2016)

sefialan que:

Con respecto a la lengua indigena, hasta 2009, las escuelas del subsistema de
educacion indigena no contaban con una propuesta curricular especifica para el
medio indigena que pudiera servir de guia para el docente. Ademas, los planes de
estudio siguen siendo los mismos que los de las escuelas generales... [...]

Generalmente no se aborda la lengua indigena como objeto de estudio y reflexién a
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pesar de que hay libros de texto en lengua indigena para algunos grupos

etnolinguisticos oaxaquefios (Coronado, 2016, p. 29).

Sobre la aportacion que hace la autora en esta cita acerca de los libros de texto, los
docentes de educacion indigena del sector escolar al que pertenezco también dicen que
los libros de texto en lengua indigena que les llega a las escuelas, la mayoria estan

descontextualizados respecto de la variante lingtiistica.’

Como medida para impulsar el trabajo con la lengua indigena, en 2009, la DGEI propone
a través del documento “Parametros curriculares de la asignatura de lengua indigena”,
una herramienta pedagdgica para la ensefianza de lengua indigena en las escuelas de
educacién indigena de todo el pais. (Coronado, 2016, p. 29). Este Proyecto, a mi parecer,
no ha terminado de funcionar, pues esta propuesta es desconocida por muchos docentes

del medio indigena.

En cada jefatura de las zonas escolares del nivel indigena, los docentes reciben talleres de
actualizacion y de planeacion didactica al inicio de cada ciclo escolar para que la
educacion en las aulas sea mas pertinente; sin embargo, ello parece no ser suficiente para

que eso que se llama educacion intercultural bilingte logre altos resultados escolares.

Aunado a ello Oaxaca es una de las entidades federativas consideradas con mayor
poblacion indigena con altos porcentajes de poblacién Hablante de Lengua Indigena
(HLI), esto genera alto rezago educativo, segun investigaciones realizadas por el propio
Instituto Nacional para la Evaluacion de la Educacion (INEE) y diversos autores entre

ellos Nufiez (2005) quien sefiala:

En términos geograficos, el rezago educativo se agudiza en las regiones
economicamente menos desarrolladas del sur y centro del pais, siendo
Chiapas, Oaxaca, Zacatecas, Michoacan, Guerrero, Guanajuato y Veracruz
los estados que presentan los indices mas altos en términos relativos,
superiores al 60% —e incluso el 70% [...] Chiapas, Guerrero y Oaxaca. Es
la region que tiene condiciones educativas mas dramaticas, con la poblacion
ubicada principalmente en zonas rurales, con un desarrollo urbano pobre en
comparacion con las otras zonas propuestas, y con porcentajes importantes

de poblacion indigena, particularmente en Oaxaca. (pp. 36 y 39).

7 Esta informacion la retomo de los comentarios que realizan y realizamos los maestros de educacion
indigena, en este caso se vincula con mi experiencia en escuelas del subsistema en el Estado de Oaxaca.
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2.3.1 Parametros Curriculares

El libro de Parametros Curriculares surgié como propuesta pedagogica de la Direccion
General de Educacion Indigena (DGEI) para la ensefianza de las lenguas indigenas. El

cual sefala:

Los parametros curriculares para la asignatura Lengua Indigena parten de la
concepcion de que el estudio de la lengua en la escuela debe propiciar la reflexion
acerca de la lengua misma y acerca de los usos del lenguaje, incluyendo el lenguaje
de la vida escolar. Por tanto, la lengua indigena como objeto de estudio favorece la
reflexion sobre las formas y usos de una lengua y propicia el aprendizaje de
practicas del lenguaje que no necesariamente se adquieren en la familia o en la
comunidad, porgue estan relacionadas con ambitos sociales distintos, entre ellos

las actividades escolares mismas (Parametros curriculares, 2013, p.11).

Los antecedentes a Parametros Curriculares es que a partir de 1994 por el reconocimiento
de la nacion hacia la composicion pluricultural del pais en el articulo 2° de la
Constitucion Mexicana, se convierte de forma oficial en las escuelas de educacion
indigena la asignatura de lengua indigena, propiciando la reflexion y el uso de las lenguas
originarias junto con el espafol. Sefialando lo siguiente en un apartado del documento de
Parametros Curriculares: “Por lo tanto, en este documento se establecen los parametros
curriculares para la creacion de la asignatura Lengua Indigena, los cuales especifican los
propositos, enfoque, contenidos y lineamientos didacticos y linglisticos necesarios para
la ensefianza de la Lengua Indigena como objeto de estudio” (Parametros Curriculares,
2013, p.7).

Es por ello, que el libro Parametros Curriculares sirve de apoyo en los docentes para
lograr el uso y la reflexion de la lengua indigena en el aula, pero lo interesante es saber:
¢qué tanto conocen los docentes sobre el uso y manejo de dicho documento?, ;,como lo
aplican y por qué no llegan a todos los centros de trabajo? Hago mencion de esto ultimo
porque mas adelante en la reflexion abordaremos la opinion de los docentes de la

primaria bilingue acerca del uso de Parametros Curriculares.

2.3.2 Plan para la Transformacion de la Educacién de Oaxaca (PTEO)

El PTEO es un proyecto alterno al curriculum oficial que plantean los maestros en el

estado de Oaxaca y fue construido por el Instituto Estatal de Educacion Publica de

53



Oaxaca (IEEPO) junto con la Seccion XXII de la CNTE. Cabe destacar que la
Coordinadora Nacional de Trabajadores de la Educacion (CNTE), ha jugado un papel
importante dentro de la educacion en el estado y con més influencia en la cuestion laboral
dentro del gremio magisterial. De acuerdo con la investigacion de Marcela Coronado

(2016) sobre el tema sefiala que:

En 2009, la Seccion XXII y el IEEPO crearon una comision para impulsar el
PTEO, como alternativa a la ACE. El 7 de febrero del 2012 el gobierno del estado
y la Seccion XXII presentaron publicamente de forma conjunta el Plan para la
Transformacion de la Educacion en Oaxaca (PTEO), el cual esta estructurado por
tres programas y dos sistemas [...] La responsabilidad de la orientacion politica y
académica del PTEO se asigno al Centro de Estudios y Desarrollo Educativo de la
Seccion XXII (CEDES), que es quien concentra las propuestas, disefia la propuesta
principal y elabora el programa de accién, asi como al Centro de Estudios Politicos
y Sociales de la Seccion XXII (CEPOS) (Coronado, 2016, pp. 52y 53).

La Seccién XXII ha tenido un posicionamiento politico, social y pedagdgico en el Estado
de Oaxaca, debido a que los acuerdos emanados de esta dirigencia son respetados y
llevados a cabo por los docentes “disidentes” que pertenecen a dicho gremio magisterial.
Asi ocurrio con el PTEO, después de ser presentado como un documento “formal” para
aplicarlo en las aulas, esta informacion se fue “bajando” de manera piramidal dentro del
magisterio; es decir, el documento se trabajo en un primer momento con el equipo que
pertenece a la Seccion XXII (quienes construyeron el documento), posteriormente la
informacion se daba a los “cuadros intermedios” que son jefes de zonas y Asesores
Técnicos Pedagogicos (AT’P); al final estos ultimos daban la informacion a los docentes
a través de Talleres conocidos como Taller Estatal de Educacion Alternativa (TEEA),
dados en la primera semana de inicio de ciclo escolar. Sobre el PTEO se continla
trabajando por medio de “cuadros intermedios” y docentes durante una semana en el
TEEA vy el cual se abordaban y analizaban temas pedagdgicos, también se construian
propuestas sobre como mejorar una clase que fuera mas incluyente y contextual. El
CEDES 22 es un organismo auxiliar dentro de las Seccion XXII, que se encarga de
trabajar el sustento tedrico del PTEO. La finalidad del proyecto es que en lo pedagdgico
se trabaje las distintas formas de vida de los estudiantes, el respeto a la diversidad cultural
y linguistica en las comunidades y el proposito en el aula es que los alumnos reflexionen

acerca de su propia cultura y de su entorno; para ello los docentes cuentan con bases
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tedricas y pedagogicas de esta propuesta curricular. De la misma manera el trabajo
docente es de reflexion sobre la practica y de trabajos por proyectos escolares en donde se
recuperan los conocimientos comunitarios de los alumnos, las asambleas escolares y un

calendario escolar.®

Para el nivel de educacién indigena se tuvo otra propuesta para trabajar con el PTEO. Esa
alternativa pedagogica es el Documento Base de la Educacién de los Pueblos Originarios
que fue elaborado en la Direccion de Educacion Indigena (DEI) del Instituto Estatal de
Educacién Publica de Oaxaca (IEEPO); dentro del Documento Base encontramos estas

lineas que fundamentan su creacion:

Desde esta perspectiva, educar desde la filosofia de la vida comunitaria, favorecera
revitalizar y darle continuidad a los conocimientos que permanecen vivos en la
oralidad de nuestras lenguas originarias. Este documento base de la Educacion de
los Pueblos Originaros, resultado del esfuerzo conjunto del Magisterio Bilinglie de
Oaxaca, parte del reconocimiento de la unidad filoséfica cultural que nos hace
semejantes, reconociendo en el devenir histérico, el bagaje de conocimientos y
experiencias que se van construyendo y recreando en el tiempo, sustentados en la
filosofia de la vida comunitaria, en las leyes y acuerdos lingisticos y culturales
que favorecen el derecho al desarrollo de una educacion adecuada a los
requerimientos de las nifias y los nifios en los diversos contextos en que se
desarrolla la accién educativa, asegurando su continuidad y permanencia en la
Educacion Basica y Superior (DEI, 2011, p. 11).

Este proyecto se sustenta en la filosofia de la vida comunitaria de los pueblos originarios,
esta enfocado para los tres niveles que existen educacion indigena de educacion inicial,
preescolar y primaria para darle continuidad a la formacion académica de las nifias y

nifios indigenas.

Otro trabajo importante que se toma en cuenta para planear el curriculum escolar en la
educacion de Oaxaca es el proyecto sobre la Flor Comunal; dicho documento va
enfocado a la comunalidad de los pueblos indigenas, y propone retomar en las aulas los
saberes comunitarios de los alumnos para realizar cualquier proyecto escolar y hago

mencion de proyectos escolares porque es lo que se recupera del Plan y Programa 2011,

8 Esta informacion es parte del proceso personal que como docente en el estado he compartido con otros
docentes.
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curriculum nacional que propone trabajar por proyectos. La nocion de comunalidad

refiere a:

Un concepto vivencial que permite la comprension integral, total, natural y comdn
de hacer la vida [...] es una conducta fincada en el respeto a la diversidad, que
genera un conocimiento especifico, medios de comunicacion necesarios, y hace de
su ser un modo de vida fundado en principios de respeto, reciprocidad y una labor
gue permite la sobrevivencia del mundo de forma total, como el de cada una de sus

instancias y elementos, que consigue bienestar y goce (Martinez, 2015, p. 100)

La Flor Comunal es una propuesta pedagdgica que pretende desarrollar distintos campos
formativos que componen lo curricular partiendo y reconociendo lo conocimientos y las
practicas comunitarias y al mismo tiempo busca dar estrategias didacticas para el trabajo

en el aula de diferentes temas.

2.3.3 Educacion Intercultural en Oaxaca

Las politicas educativas que se promulgaron en el pais a partir del reconocimiento de la
gran diversidad cultural y por el derecho de los pueblos indigenas a recibir una educacion
acorde a sus demandas e intereses, han generado diversos discursos politicos a través de

la historia de la educacién.

En el caso de Oaxaca existen dos propuestas: una que propone el Estado, es decir, la

politica intercultural, como lo menciona Coronado en su investigacion.

En los afios noventa se instalé la perspectiva de la interculturalidad como politica
gubernamental en la educacion publica orientada a las escuelas indigenas. La
puesta en practica de esta politica encontré una disyuncion en la educacién basica,
ya que por un lado se encontraba el requerimiento social de una orientacion
pedagdgica intercultural y multilingtie dirigida a una poblaciéon multicultural y, por
otro lado, la situacion de separatismo, exclusion y rezago en su funcionamiento,
gue sigue afectando a los grupos sociales marginados, entre ellos los pueblos

indigenas. (Mufioz, citado por Coronado, 2016 p. 75)

La politica intercultural que dirige el Estado va enfocada al sistema educativo en general,
sin embargo, cuando nos situamos en el marco de la realidad esta politica cambia debido
a la desinformacion de los agentes educativos (docentes, alumnos, padres de familia y

comunidad en general) es decir, hablamos de educacion intercultural en los espacios
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escolares e inmediatamente nos enfocamos o relacionamos el tema con pueblos
indigenas. No obstante, también hay nifias y nifios indigenas en el sistema de educacion
general donde no se ha atendido las diferencias con equidad.

La otra propuesta, es la que hacen los docentes “disidentes” de la Seccion XXII con el
PTEO, donde a partir de ensefiar desde lo propio -de la comunidad-, se logre una
transformacion en la educacion descolonizando el curriculum nacional, tomando en
cuenta los saberes locales del alumno, en la blasqueda por aterrizar en un curriculum

culturalmente pertinente.

Como mencionaba, el discurso que se maneja sobre la interculturalidad sefiala que este
debe ser dirigido en todas las escuelas para que exista inclusion y se respete la gran
diversidad. Al respecto Salmerén dice “En México, la interculturalidad se habia definido
como la interaccién de grupos sociales provenientes de culturas diferentes (Beltran y
otros, 1976, citado por Salmerdn, 2010, p. 530) [...] El objetivo primordial de la
interculturalidad es edificar un nuevo modelo de nacion plural que se enriquezca de la

diversidad cultural de sus habitantes.” (Salmeron, 2010, p. 530)

A veces llega a verse tan contradictorio estas propuestas porque en lo que respecta a
educacion indigena en las comunidades muchos de los padres de familia rechazan esta
idea del PTEO vy la propuesta de la comunalidad, lo que incluye también la duda sobre el
sentido de la ensefianza de la lengua indigena en las escuelas. Pero la pregunta es ¢porqué
el rechazo de los padres de familia hacia esta forma de trabajo? La respuesta es sencilla,
pues cuando se tiene una estrecha relacién y comunicacién entre docentes y padres de
familia el apoyo de estos ultimos es primordial para el resultado de las actividades
escolares que conlleva el PTEO.

En Oaxaca, los docentes de educacién indigena consideran que primero se debe tomar en
cuenta la educacion bilingiie y luego lo intercultural; partir desde lo propio y que las
lenguas indigenas sean tomadas en cuenta; pero al mismo tiempo ir sensibilizando a los
padres de familia, pues para que exista una buena ensefianza la relacion con éstos es
fundamental y contar con el apoyo necesario. Asi lo especifica un docente de educacion

primaria en el Estado.

Para nosotros [refiriéndose a los maestros de educacién indigena en el estado de
Oaxaca] lo primordial es trabajar la educacion bilingte después lo intercultural,

porque en las aulas partimos desde lo propio, tomando en cuenta los conocimientos
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comunitarios de los nifios y la lengua indigena. Lo intercultural viene despues.

(docente primaria de la jefatura de Tuxtepec, 2017).

En especifico, en la escuela de mi comunidad, donde se realizé este trabajo, la educacién
bilingle e intercultural se da mediante talleres de lengua indigena, por lo menos bajo esta
accion es como los docentes y directivos sefialan que desarrollan el trabajo bilingle e

intercultural.

De manera general en la comunidad ya no se hablan las diferentes lenguas indigenas que
existen en ésta, de la gran mayoria de la poblacion la lengua materna es el espafiol,
debido a que en el seno familiar ya no se transmite el uso de las lenguas indigenas a las
nuevas generaciones por diferentes razones; algunos deciden ya no transmitirla porque

les averguenza o porque la consideran menos importante.

Dentro de la comunidad y desde mi perspectiva, las personas que no son indigenas o se
consideran mestizos nos llaman “paisanos” que lo toman como sinénimo de “indio” a los
que consideran indigenas, asi también existe la negacion y el rechazo del propio indigena
hacia su identidad. Retomando a Navarrete:

En el México actual, por otra parte, el elemento clave para distinguir a los indios de
los mestizos es la lengua que hablan, una lengua indigena a los primeros, el espafiol
los segundos. En otros contextos, la religion, o la forma de alimentacién, o las
decoraciones que se hacen al cuerpo han servido para definir identidades étnicas.
(Navarrete, 2004, p. 28).

Seguimos inmersos en el pasado, en la discriminacién, en el racismo y sobre todo en la

ignorancia y falta de respeto hacia el otro que consideramos diferente.

Es ahi donde se buscan respuestas al sentido de las politicas interculturales en la escuela 'y
lo que la gente vive en la comunidad. ¢para qué sirven estas politicas de
interculturalidad?, ;qué es para las personas de la comunidad este concepto, acaso lo
conocen?, ¢quién o quiénes son los encargados de transmitir esta informacion de
concientizacion a la comunidad? ,como se plantea, si ese es el caso, la interculturalidad
en el trabajo cotidiano de los docentes con los nifios en la escuela?, sobre todo la pregunta
principal es ¢existe educacion intercultural y bilingle en la Escuela Primaria Bilingie

Emiliano Zapata” de la comunidad de Maria Lombardo de Caso, Oaxaca?
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En lineas anteriores analizamos los trabajos realizados en el Estado y sobre todo la
importancia que tiene el PTEO en el magisterio disidente. Es importante tener en cuenta
qué significa la interculturalidad en la educacion oaxaquefia, pues en un gran nimero de
escuelas no termina de aterrizar en las practicas escolares que los maestros realizan y en
algunas situaciones los docentes llegan a confundir la educacion bilingie con la

educacion intercultural.

Esta claro que la Educacion Intercultural y la Educacion Bilinglie es complemento una de
otra; en la vision oficial la interculturalidad es el respeto, tolerancia y diversidad de los
pueblos originarios cuando entran en convivencia, el reconocer las diversas formas de
vida que existen y de interpretan el mundo que les rodea. Solo asi cuando entran en
contacto la gran diversidad que existe en el pais se logra el respeto y el reconocimiento
del otro, sin interponer dominio sobre otras culturas. Este enfoque debe estar presente en
todas las escuelas del pais para erradicar la discriminacion y racismo hacia la otredad. Sin
embargo, en el caso de las escuelas indigenas en Oaxaca, la interculturalidad pasa a un
segundo término, no menos importante del bilinglismo debido que se considera que

primero debe darse una educacion bilingie después intercultural.

La importancia de la Educacién Bilingle se centra que en los espacios educativos se
ensefie como primera o segunda lengua la lengua indigena del alumno segln sea el caso
para cada escuela; que los alumnos que tengan por lengua materna a una lengua
originaria reciban las clases en esta lengua, al mismo tiempo que desarrollen un trabajo
de reflexion sobre la misma potenciando el sentido del lenguaje. Ahi se centra la
importancia de hacer educacion bilingie en las aulas, considerando indudablemente las
particularidades en las que se encuentran la gran mayoria de las escuelas para este nivel

educativo asentadas en zonas marginales indigenas.
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CAPITULO.3 REVISANDO CONCEPCIONES DE MAESTROS PARA
EL TRABAJO INTERCULTURAL Y BILINGUE EN LA ESCUELA.

Para atender el planteamiento central del tema en el presente trabajo y tener una
concepcidn mas clara sobre la investigacion es importante considerar las opiniones de los
actores que en ella influyen. Repensar sobre el trabajo intercultural del docente en el aula,

pues es un tema que no ha terminado de aterrizar en la educacion indigena del pais.

3.1 Antecedentes de la escuela en la comunidad

La Escuela Primaria Bilingiie “Emiliano Zapata”, se encuentra en el centro de la
comunidad y fue la primera escuela dentro de la comunidad. Los primeros maestros
fueron jovenes contratados por el INI, que debian ser hablantes de la lengua mazateca en
un principio, porque tiempo después también contrataron a hablantes de la lengua
chinanteca. Uno de los fundadores de la comunidad narra su experiencia cuando se
construyo la escuela: “Cuando se construyo la escuela todos hicimos tequio, limpiamos el
terreno, luego construimos los salones de casitas de palma y de lamina, el cerco era de
madera” (Fundador mazateco de la comunidad, noviembre, 2017). Con el reacomodo de
los mazatecos que fueron desplazados de su lugar de origen por la construccion de la
Presa “presidente Miguel Aleman”; con el Proyecto del Papaloapan, se buscaba
alfabetizar a los indigenas mazatecos en las escuelas, por lo que se introdujo el manual de
alfabetizacion para pueblos indigenas. Esto fue en el afio de 1969; dicho manual estaba
dirigido para su aplicacion por los promotores culturales y como mencionaba, su
finalidad era alfabetizar en espafiol a los nifios y nifias indigenas. En una platica con un

docente jubilado narra lo siguiente sobre la forma de ensefianza bilingle:

Cuando ingresé al magisterio el 9 de septiembre de 1978, fue a traves del
INI, me mandaron a un curso de castellanizacion en Matias Romero,
Oaxaca, dicho curso lo impartian unos antrop6logos quienes nos ensefiaban
a castellanizar a los alumnos en espafiol y en lengua indigena, nos dieron un
manual de alfabetizacion para pueblos indigenas y ahi venia una cartilla de
alfabetizacion, el cual consistia como debiamos ensefiar a hablar en lengua
indigena a través de dibujos y en espafiol a los que fueran monolingies en

su lengua indigena, teniamos que hacer bastantes dibujos; en ese tiempo en
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la escuela los alumnos eran mazatecos y chinantecos, algunos eran bilingtes
con predominio en su lengua indigena, otros s6lo monolingues en su lengua
materna (sea el mazateco o chinanteco), por eso los maestros teniamos que
hablar la lengua indigena. Pero después fueron llegando otras culturas y con
el tiempo la mayoria de los alumnos dejaron de hablar sus lenguas indigenas

(docente jubilado, marzo, 2018).

Sistematizando una charla realizada con dos docentes jubilados del subsistema de
educacion indigena, argumentan sobre la existencia de este nivel educativo en la

comunidad:

Al principio cuando recién se fundo6 la comunidad por ser ‘pueblo indigena
de concentracion’, se le llamaba asi porque en este territorio llegaban
algunos mazatecos desplazados por la construccién de la presa. Se abri6 la
escuela bilinglie que pertenecia al sistema de educacion extraescolar en el
medio indigena y quien pagaba los sueldos de los maestros era el (INI); en
los primeros ciclos escolares la poblacion que asistia a la escuela eran
alumnos monolinglies en mazatecos esto fue en los afios de 1965 a 1970 y la
ensefianza también era en mazateco con maestros hablantes en esta lengua
indigena. Posteriormente en el afio de 1977 cuando llegé la carretera
llegaron mas gente y se empezé a poblar, fueron llegando personas de la
cultura chinanteca afectado también por la construccién de la presa y los
maestros hablaban la lengua de la comunidad mazateco y chinanteco, en ese
entonces era bilingue la comunidad y la escuela. Con la presencia de mas
culturas, tiempo después se dificultaba un poco la ensefianza de la lengua
indigena, pero las personas de la comunidad han aceptado la educacion
bilingue porque los maestros conviven con la comunidad, antes el maestro
tenia presencia en la comunidad y la hacia de todo un poco, hasta de doctor,
cuando habia eventos la participacion del maestro era principal, también los
documentos que habia que elaborarse por parte de la agencia municipal el
maestro lo hacia (Platica con dos docentes jubilados, febrero, 2018).

Para este trabajo consideré importante tomar en cuenta las voces de los docentes
jubilados para entender el proceso de la educacion bilingie en la comunidad, porque

hablamos de educacion indigena en una comunidad y en la cual dicha educacion se ha ido
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transformando debido a que la mayoria de las personas no hablan la lengua indigena, al

mismo tiempo que no Se reconocen como tales.

Al momento en que se realizd esa investigacion, la Escuela Primaria bilingiie “Emiliano
Zapata”, estad ubicada en el centro de la comunidad, es de organizacion completa, cada
grado cuenta con dos grupos. La estructura organizativa la componen: 12 docentes, 1

director, 1 subdirector (ambos liberados), 1 maestro de educacion fisica y 1 intendente.

El terreno de la escuela se divide en dos partes: en uno existen salones de 1° grado a 5°
“A”, una cancha para basquet bol, un espacio que utilizan los alumnos para comedor,
bafios para nifias y nifios (en buen estado) y la direccion escolar (como se muestra en la
figura 10).

Figura 10: Imagen de la Escuela Primaria “Emiliano Zapata”, en este terreno se
encuentran los salones de 1° a 5° grado.

Autora: Jenny Sugey Marquez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 16 de mayo de
2018.
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En esta parte de la Escuela se concentran el mayor nimero de aulas y alumnos mas

pequefios. La entrada principal ahora se considera en la primera imagen de “arriba”.

El otro terreno se compone por salones de 5° “B” y los dos de 6° grado, una cancha para
basquet bol con techo y en el que se ocupa para algunos eventos sociales de la escuela, 2
bafios para nifios y nifias, una biblioteca escolar y dos bodegas, uno para la escuela a
donde se ocupa para guardar sillas, bancas y mesas (algunas en buen estado y otras
deterioradas), la otra bodega es para el maestro de educacion fisica. Como se muestra en

la figura 11.

Figura 11: Imagen de la Escuela Primaria “Emiliano Zapata”, en este terreno se

encuentran los salones de 5° y 6° grado.

ey

Autora: Jenny Sugey Marquez Mulato, Maria Lombardo de Caso: Oaxaca, 16 de mayo de
2018.
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En esta imagen, se puede observar unas bardas, un porton y remodelacion de tan solo
poco tiempo atrés, ademas del enorme techo en el &rea de la cancha de basquet bol que
apacigua y guarda a los nifios del calor, clima que prevalece la mayor parte del tiempo en

la comunidad.

La caracteristica de los salones varia, pues éstos son de concreto de 1° a 6° grados;
especificando el techo, de 4° a 6° grados es de concreto y de lamina de 1° a 3° grados. Al
momento de la investigacion, existian 5 salones que cuentan con clima, estos son: los dos
salones de 6° grado, uno de 5° y dos de 3° grados. Cabe sefialar que los climas que se
instalaron recientemente fue por parte del Instituto Tecnoldgico de Jesus Carranza el cual
toma prestado las instalaciones de la escuela primaria los fines de semana para impartir
clases a estudiantes de nivel superior. También la escuela cuenta con dos cafiones que es

para uso escolar y académico.

La condicion del clima en la comunidad (de 40 a 45°), afecta el aprendizaje de los
alumnos, pues en todos los salones no se cuenta con ventilacién artificial que ayude a

aminorar el calor, y despueés del receso los alumnos andan inquietos dentro del aula.

En un testimonio de la Sra. Isabel Lépez, quien fuera integrante del Comité de Padres de

Familia, sefialaba:

La infraestructura es irregular, les falta mas ventilacion por las condiciones del
clima de la comunidad, a veces hace demasiado calor y los nifios ya ni se
concentran en sus estudios; me dice mi hija que después del receso salen a cada
rato del salén a echarse agua en la cara y a refrescarse porque les agarra mucho
suefio. También deberia haber una mejor organizacion como padres de familia y
contribuir con las cooperaciones, no se les deberia delegar todo a las autoridades
educativas o echar la culpa al gobierno porque también la educacién de nuestros

hijos es nuestra responsabilidad (Platica con la Sra. Isabel Lépez, abril, 2017).

Hasta el momento en que realicé este trabajo, la escuela no contaba con ningun programa
escolar como apoyo; ha salido adelante con algunas gestiones que realiza el director y
con la participacion de los padres de familia. Los docentes dijeron contar con el apoyo
necesario por parte de éstos, para las actividades escolares, sociales y en particular para
las actividades sindicales, aungue la escuela pertenece al magisterio disidente del estado,
es decir, a la seccion XXII. Por tal razon, existen acuerdos internos con los padres de

familia para las participaciones de los docentes, ya que se participa solo si se repone el
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mayor numero de horas y en algunos Consejos Técnicos Escolares la reunion es contra
turno, saliendo de clases, todo esto con la finalidad de reponer las horas cuando se tiene
que participar. Otra opcion es la participacion de la plantilla docente mediante bloques y
se va cubriendo los grupos cuando son pocos los docentes que tienen que asistir al

llamado sindical.

3.2 Trabajo cotidiano de los docentes de la Escuela Primaria Bilingiie “Emiliano
Zapata”

Para referirme al trabajo que realizan los docentes en la Escuela Primaria Bilingle
“Emiliano Zapata”, utilicé la nocion de “trabajo cotidiano”, dimension que responde a la
realidad escolar que viven todos los dias y en consecuencia lo llevan a la préctica
docente. Ruth Mercado (1995), senala lo siguiente: “El analisis presentado [sobre el
trabajo cotidiano en la escuela] permite pensar cobmo los procesos que sustentan la vida

diaria escolar se definen por las practicas de todos los sujetos que participan en ella”.

(p.86).

Por consiguiente, el personal de la institucion educativa son los que definen el
rumbo de la escuela de acuerdo con las necesidades que permean mediante la
organizacion escolar. Por tal razén, el quehacer docente es un reto que enfrentan los
maestros dia a dia, no solo dentro del aula, sino también fuera de ésta, con la
organizacion escolar, la relacién con los alumnos y padres de familia, con el comité del
centro de trabajo, sus directivos o supervisores y hasta la comunidad en general. “La
operacion cotidiana de las escuelas se define segun la fuerza de los individuos y grupo

que participan en ella” (Mercado, 1995, p.58).
Para Dewey, en Diaz Barriga (2006):

La escuela es ante todo una institucién social en la que puede desarrollarse una vida
comunitaria que constituye el soporte de la educacion. Es en esta vida comunitaria donde
el nifio o el joven experimentan las fuerzas formativas que lo conducen a participar
activamente en la tradicion cultural que le es propia, a la par que permite el desarrollo

pleno de sus propias facultades (Diaz Barriga, 2006, p. 3).

Un ejemplo del trabajo cotidiano que enfrentan los docentes en el aula es que en las

entrevistas dijeron retomar los conocimientos comunitarios de los nifios para abordar los
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contenidos del plan y programas de estudio. Respecto a las planeaciones didacticas
mencionaron sobre la relacion que hacen del Plan y Programa 2011 que es lo que trabaja
la mayoria junto con el Plan para la Transformacion de la Educacion de Oaxaca (PTEO)
y el Documento Base; es decir habria una combinacion entre el trabajo con el curriculum

oficial y la propuesta curricular que plantea la seccion XXI1.°

En el aula se vive la cotidianidad de convivir con la diversidad cultural y
linglistica, sin embargo, es visto como un reto que enfrentan los docentes para trabajar la
educacion intercultural y bilingle. Por otra parte, los docentes reconocen que enfrentan
problemas en algunos casos debido al comportamiento que los alumnos adquieren desde
el seno familiar, también influido por cuestiones religiosas y politicas.

Los procesos de formacidn académica inicial para la gran mayoria de los docentes
es un reto para la ensefianza en el aula, pues si bien la vocacion se ha adquirido con la
préactical?, la necesidad en el servicio ha sido pieza fundamental para el ingreso a ésta, ya
sea para un docente que entrd por jubilacion u otro que es egresado de una normal.!! Sin
embargo, la vida cotidiana en el aula ha fortalecido las practicas de ensefianza del docente

mediante la reflexion y la experiencia.

Ademas de la preocupacion sobre su practica, en el docente recaen mdaltiples
responsabilidades en el ambito escolar, como: asumir diversas comisiones dentro de la
institucion para el buen funcionamiento, asistir a reuniones de Consejo Técnico Escolar
(CTE) y con padres de familia, organizar diversos eventos sociales para fechas especiales
que en la comunidad tienen establecidos. Toda esta organizaciéon que es fuera del aula
también tiene que ver con la formacion del docente dentro del aula para lograr asi una

buena organizacién escolar. Como lo menciona Rockwell (1995) en su texto:

En cada escuela conviven docentes de muy diferentes formaciones. Algunos se
especializan en diferentes grados o tareas; uno en bueno para ensefiar bailables,
otro para “sacar adelante” los grupos de primer grado, o para interpretar el area de
ciencias (...) Los usos y las traiciones institucionales tienen un efecto formativo y

orientador para el maestro, aunque también tienden a desalentar ciertas practicas,

9 La Seccion XXII en el Estado pertenece a la Coordinadora Nacional de Trabajadores de la Educacién (CNTE) son
docentes disidentes pertenecientes al magisterio nacional.

10 Asi lo afirman los docentes en platicas informales, charla con dos docentes chinantecos, un tzeltal, un mazateco, dos
cuicatecos y un zapoteco. El cual su formacion inicial es diversa, dos ingresaron por jubilacion, cuatro por medio de
curso de induccion y uno es egresado de la normal (ENBIO).

11 Platica con maestra chinanteca que es egresada de la ENBIO. Sefiala: entré al magisterio porque sentia que tenia la
vocacion y porque somos de familia humilde, mis padres consideraban que era un trabajo seguro.
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sobre todo aquellas que afectan el funcionamiento general de la escuela o los
intereses laborales de personal. Hay poco control sobre el trabajo en el aula; ni el
director ni los maestros suelen asumir un papel de vigilancia pedagdgica constante.
La multiplicidad de tradiciones pedagdgicas que el maestro pude encontrar en una
escuela suele mas bien abrirle opciones que imponerle restricciones. Los mas
comun, salvo que existan ciertos acuerdos entre ellos, es encontrar que los
maestros de un mismo grado, dentro de la misma escuela o zona, trabajan de
maneras muy diferentes, aun cuando todos deben manifestar que siguen los

programas Yy los libros de texto vigentes. (Rockwell, p. 29)

La decisién para el buen funcionamiento de las escuelas se decide en el Consejo
Técnico Escolar (CTE) ya que el papel del docente es imprescindible para llevar al grupo
de clase al éxito o al fracaso escolar para ese periodo. En el caso de la Escuela Primaria
“Emiliano Zapata” no es la excepcion, un ejemplo de ello, es el caso de las maestras de
sexto grado a quienes les resulta funcional ‘planear juntas’ para este grado (refiriéndose a
las planeaciones didacticas); de la misma forma aplican la misma evaluacién por

bimestre, es una forma funcional que han encontrado las profesoras para organizarse.

3.3 Analisis de las concepciones sobre la educacion intercultural, educacion indigena
y bilingte.

Realicé 7 entrevistas a los docentes y directivo de la Escuela Primaria Bilingiie “Emiliano
Zapata” de la comunidad de Maria Lombardo de Caso, Oaxaca. Me intereso identificar
qué entienden ellos por educacién intercultural, educacién indigena y bilingle. Sus
opiniones se vinculan con sus trayectorias profesionales, las que incluyen su biografia y

la experiencia que llevan como docentes.

A continuacidn, presento una tabla que muestra algunos rasgos de su perfil y trayectoria

laboral en la comunidad.
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Tabla 2. Rasgos del perfil de los docentes entrevistados de la Escuela Primaria Bilingie
“Emiliano Zapata”.

DOCENTE | PERFIL GRADO | FORMA QUE | AKOS DE | FORMACION LENGUA RECIDE
INGRESO SERVICIO ACADEMICA INDIGENA EN LA
AL MAGISTERIO QUE HABLA | COMUNI
DAD
Mo. 1 PASANTE 40 POR 5 ANOS UPN ZAPOTECA Sl
UPN JUBILACION SEMI-
ESCOLARIZADA
TUXTEPEC
Mo. 2 TITULADO 3° CURSO DE 30 ANOS UPN MIXE Sl
UPN INDUCCION SEMI-
ESCOLARIZADA
CD. IXTEPEC
Ma. 3 TITULADA 20 CURSO DE 22 ANOS NORMAL CHINANTECA | NO
NORMAL INDUCCION SUPERIOR
SUPERIOR SEMI-
ESCOLARIZADA
JUCHITAN
Ma. 4 MAESTRIA 6° JUBILACION ANTERIOR: LIC. | MAZATECA NO
EN EN ADMON.
EDUCACION
Mo. 5 PASANTE 50 JUBILACION MAZATECA NO
UPN
Ma. 6 TITULADA 1° JUBILACION 21 ANOS UPN CHINANTECA | SI
UPN SEMI-
ESCOLARIZADA
CD. IXTEPEC
DIRECTOR | TITULADO 7 EN ESTA | UPN NAHUATL Sl
UPN ESCUELA SEMI-
ESCOLARIZADA
ESTADO DE
JALISCO

Autora: Jenny Sugey Marquez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 16 de mayo de
2018.

Entre las respuestas que dieron los profesores cuando les pregunté sobre qué entendian

por Educacion Intercultural y Bilingle, se indica lo siguiente:

Sobre la Educacion Intercultural dieron las siguientes opiniones:

Como docente recibo talleres para ensefiar la educacion intercultural, por parte del

centro de maestros de la ciudad de Tuxtepec, Oaxaca. El ciclo pasado nos dieron

cursos de interculturalidad en donde nos ensefiaron a valorar las lenguas indigenas
(Ma. 2° grado).

Es un concepto que el propio docente fue rescatando. Primero se debe saber qué es

lo que requiere o necesita el pueblo y que los alumnos o miembros de la comunidad

vayan aprendiendo y que sirva para la misma comunidad y como docentes debemos

de conocer los diferentes tipos de conocimientos, no nada mas de nosotros, sino

también de otros de las diferentes culturas, para que sea intercultural (Mo. 4°

grado).
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Sin embargo, otros maestros comentaron, acerca de la Interculturalidad:

Son diferentes culturas, conocer las culturas de otras etnias (Ma. 1° grado).

Existen muchas lenguas, se convive, se da a conocer diferentes conocimientos de

los alumnos (Mo. 3° grado).

Asi mismo, sobre la educacion indigena comentaron:
Son conocimientos de los pueblos originarios, las raices de las personas. Es una
sola lengua (Ma. 2° grado).

Es retomar la cosmovision de cada alumno y que sea en la lengua materna (Mo. 4°

grado).

No dejar a un lado las raices, costumbres, tradiciones, que no se pierdan (Ma.1°

grado).

Para los docentes de la Escuela Primaria existen dos versiones sobre la educacion
intercultural. En cierto nivel, algunos sefialan que esta educacién se desarrolla cuando se
valoran las lenguas indigenas. Los maestros que hablan de interculturalidad centran el
tema en lo bilingue y, por otra parte, otros docentes centran el tema de interculturalidad
en la convivencia, el respeto, conocer y reconocer la cultura del otro. Sin embargo,
cuando los docentes se refieren a la nocion de educacion indigena sefialan otros aspectos
que no indican cuando hablan de interculturalidad, por ejemplo: la educacion indigena es
tomar en cuenta los conocimientos, la cosmovision, las costumbres y tradiciones de cada
alumno y que la educacion sea en lengua materna, situacion que a veces se dificulta en el
aula porgue la gran mayoria ya no habla la lengua indigena y por la gran diversidad

cultural.

También y como parte de las platicas, algunos comentaron dificultades que tienen para

desarrollar el trabajo en aula multiétnicas, entre los testimonios mencionaron:

Se dificulta una ensefianza bilingtie dentro del aula porque los nifios ya no hablan

su lengua. Incluso el docente esta descontextualizado (refiere a la desubicacion
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linglistica que el sistema hace cuando asigna docentes en el sistema de educacion

indigena (Mo. 4° grado).

Mediante los talleres se recupera la asignatura en lengua indigena porque dentro del

aula no se puede trabajar por la gran diversidad (Mo. 5° grado).

Los alumnos no hablan la lengua indigena y para revalorar las lenguas se
implementaron los talleres en lengua indigena hace méas de dos afios (director de la

escuela).

La puesta en practica de una ensefianza de tipo intercultural y bilingte se dificulta en el
aula por la diversidad cultural y linguistica que existe en ésta, por tal razén, se opt6 por
los talleres en lengua indigena; los docentes dicen trabajar los conocimientos
comunitarios en el aula como una forma de recuperar la interculturalidad aunque para
otros la recuperacion de los saberes comunitarios y valoracién y uso de las lenguas

originarias responde a lo que se define bajo educacion indigena.

Sobre el trabajo en el aula con base en los conocimientos comunitarios resulta un tema
qgue no he podido recuperar a partir de lo observado. Durante las observaciones que
realicé en los 6 grupos al momento se encontraban realizando el examen bimestral. Los
otros 6 grupos se encontraban abordando contenidos escolares, que a continuacion
especifico: dos grupos se encontraba realizando operaciones matematicas ejemplificando
en el pizarrén, uno de estos grupos, después de terminar con las operaciones matematicas
comenzo a abordar el tema de la agricultura, ganaderia y pesca en Oaxaca. Otro grupo de
clases abordaba sobre las técnicas de lectura, como la lectura libre en la biblioteca del
aula; otro grupo trabajaba sobre la representacion de fracciones a través de un tutorial,
también un grupo se encontraba abordando temas sobre las enfermedades respiratorias de
otofio. Cabe aclarar que las observaciones en cada grupo correspondieron a una sola

clase.

En un caso especifico se apreciaron estrategias que van en direccion de lo comunitario e
intercultural, al querer relacionar los contenidos del plan de estudio con los
conocimientos que traen los nifios, producto de su experiencia y saberes comunitarios. En
este caso, el aula de clase se componia por 25 alumnos, del cual en este dia sélo asistieron
19 alumnos. A continuacién presento el registro de campo:
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El maestro, quien es zapoteco, formd equipos sefialando que se debian organizar con
base en la lengua que hablan sus familias. Los equipos quedaron de la siguiente manera:
mazatecos que se componia por siete alumnos, chinantecos solo de dos, nahuas de seis,
mixe de tres alumnos y solo habia un zapoteco el cual todo el tiempo se la paso jugando

y distrayendo a algunos equipos, pues tampoco llevaba informacion.

Se puede observar que en el aula los alumnos identifican el pueblo originario al que
pertenecen, y en algunos casos estos mismos deciden entrar a otros talleres en lengua
indigena de manera opcional. Para esta actividad que trabaja el docente, el numero de
alumnos por pueblos originarios se distingue de forma notable en la cantidad de nifios
mazatecos dentro de un equipo y este nimero considerable de dicho pueblo se presenta a

nivel institucional y comunitario. Siguiendo con el registro de lo observado:

Un dia antes vieron el tema sobre la monografia que debian armar sobre cada
comunidad. El dia de la observacion cada equipo debio traer informacion sobre sus
pueblos originarios y algunos integrantes de cada equipo no llevaron la informacion. Los
datos relevantes que debian trabajar eran sobre el origen, la historia, alimentacion y
vestimenta de cada pueblo originario al que pertenecen.

Para trabajar en el aula alguna informacion sobre los pueblos originarios al que pertenece
cada alumno, estos recurren siempre a los abuelos de la familia, cuando por alguna razén
ya no hay personas que puedan proporcionar la informacion los alumnos acuden a visitar
a otras personas que poseen el saber comunitario. En la observacion en el aula se puede
visualizar que el contenido fue bajado de internet, pues en el equipo de mazatecos los
datos eran de la variante de Huautla de Jiménez (mazateca alta), cuando la mayoria
pertenece a la mazateca baja. De igual manera, en los otros equipos la informacion fue
muy general, sin embargo, los alumnos en esta actividad reconocen la importancia sobre

sus pueblos originarios.

Pude observar que de cada equipo s6lo un alumno llevaba la informacion, excepto del
equipo de los mazatecos el cual la mayoria llevaban hojas impresas con el material
especificado. En el caso del equipo de los chinantecos ninguno de los dos alumnos
cumplié con la tarea encomendada y no hacian nada, pues solo se miraban entre ellos.
Se puede decir que en este equipo de los dos alumnos solo una nifia es chinanteca y éste
es su lengua materna. El otro nifio se la pasaba quejandose que €l no era chinanteco sino

mixe, Y que su anterior maestra lo habia metido en el taller de lenguas chinanteco, por lo
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que el nifio tomaba como algo personal estar en este equipo siendo que no estaba en
dicho taller. El equipo de nahuas era el més diverso, pues se encontraban alumnos que
pertenecen a la familia linglistica maya originaria de Guatemala, alumnos que se

consideran mestizos.

El trabajo en equipo se observa en cada grupo. En el caso de los mazatecos la mayoria
cumplié con la informacion, en otros equipos se compartieron los datos y de los
chinantecos la alumna que se reconoce como tal no llevo la investigacion impresa, pero al
final no la necesitd porque redactd toda la informacion sobre como vive su pueblo
originario, dibujo la indumentaria, la gastronomia, sobre sus fiestas y otros datos como

palabras en la lengua indigena; en la observacion de campo se registra:

El profesor quién es zapoteco, por su parte no llevo ninguna informacion. Se observé que
los nifios en cada equipo se encontraban transcribiendo los datos de sus hojas impresas
(informacion bajada de internet) al cuaderno. Algunos nifios que dicen ser mestizos y que
la mayoria esté en el equipo de los nahuas se “aburrian”, jugaban en sus asientos y no
realizan actividad alguna. Después de un tiempo, el profesor califico cuadernos, algunos
no escribieron nada, otros no terminaron, pero la mayoria logré escribir la informacion.

Luego de un tiempo se regresaron a sus lugares.

La actividad fue todo un reto en el aula, pero la pregunta es ¢se logré con el objetivo el de
reconocer la importancia de los pueblos originarios?, pues a simple vista se noté el
desinterés de algunos alumnos sobre el tema, aunque la mayoria registré en el cuaderno la
actividad. Sin embargo, al final no hubo analisis sobre lo estudiado por cada equipo, se

termind de copiar y se calificd. Por ultimo, para cerrar el registro se observa:

El maestro da indicaciones de realizar otra actividad, pero en funcion del texto, se gira
hacia el pizarron y pregunta a los alumnos de que trato el texto. Al principio la pregunta
parecié no ser muy clara para los alumnos, pero después algunos respondieron, “trato
de chinantecos, de mazateco”. Se observo que los alumnos no tienen claridad para dar
mas respuestas, pues la mayoria se encontraba distraido comentando que tienen hambre
y que les ruge el estdmago. EI maestro pide copiar las respuestas en el cuaderno para

que puedan salir al recreo. Es asi como culmina el tema.

La estrategia final para cerrar la actividad, el docente recupera el andlisis de la
informacién mediante preguntas generales, por lo tanto, las respuestas de los alumnos

fueron condicionadas a las preguntas.
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A través del registro de esta clase se aprecia que el docente hace un intento por recuperar
“lo propio” de cada comunidad y pueblo del que provienen los alumnos, tratando de crear
conciencia linguistica y cultural, empero, la cuestion folclorica se encuentra presente en
todo momento. Quiza porque algunos alumnos son conscientes que provienen de una

poblacién indigena pero esta reflexion no va mas alla de saberlo.

3.4 Opiniones de los padres de familia sobre la escuela
Al platicar con algunos padres de familia sobre si en la escuela se hace Educacion

Intercultural y Bilingle, algunos mencionaron:

Si ensefian en lengua indigena. Ensefian lo basico, palabras en lengua porque

abordan la asignatura en lengua indigena (madre de familia 4° grado).

Si hacen, porque dan el taller en lengua indigena cosa que antes no se hacia (madre

de familia 6° y 2° grado).

Si hace educacidn bilingle, porque ensefian en lenguas indigenas (padre de familia
1°y 5° grado).

Si, porque llevan una materia en lengua indigena. Los profesores estan preparados
para dar las clases en lengua indigena (padre de familia 4° grado).

Por otra parte, algunos padres de familia consideran lo contrario, afirmando lo siguiente:

La escuela no es bilinglie, s6lo se cumple como parte de la curricula. Las clases no
son en lengua materna (refiriéndose a la lengua indigena), el taller en lengua sélo se
da a consideracion de cada docente, a nosotros como padres de familia no nos piden
opinién sobre los trabajos o si estamos de acuerdo. También los nifios son de
diferentes culturas dentro del aula y eso afecta; los nifios no se apropian de la
lengua (indigena). Los docentes no dominan la lengua indigena y esto hace que se
pierda el interés. Para que sea una educacion intercultural bilingle no solo es la

lengua (madre de familia 1° grado).
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La escuela antes no era bilingie, ahora con los talleres en lengua se dice ser
bilingtie pero no, tampoco es bilinguie porque las clases no son bilinglies (padre de

familia 5° grado).

La escuela no es bilingle, porque la verdadera escuela bilingue la hacen en dos

lenguas (padre de familia 5° grado).

Haciendo un analisis sobre las respuestas de los padres de familia, la gran mayoria dice
reconocer que la escuela realiza una educacién bilingle, situacion que antes no se daba;
pero que ahora ensefian en/o/algo de la lengua indigena. Sin embargo, existe una
reflexion y cuestionamiento por otros padres de familia sobre si la escuela hace educacion
bilingle y existe un desacuerdo porque consideran que no es bilingie ya que se enfocan a
las aulas y dentro de éstas la educacion no es bilingle; porque lo intercultural y bilingle

solo se limita al taller en lengua indigena.

A partir de lo que observeé en las aulas de la escuela se aprecia que los docentes imparten
sus clases en espafiol, como lo sefialan algunos padres de familia, que en su momento

también fueron estudiantes de esta escuela.

Durante el tiempo de observacion no se usaron alguna de las lenguas indigenas en el aula
de clase por parte del maestro. Entre los nifios tampoco se identificé que usaran alguna de
las lenguas indigenas para platicar entre ellos. Sin embargo, se registraron dos casos de
nifias mazatecas y una chinanteca, quienes son hablantes de las lenguas indigenas
correspondientes. En el caso de la nifia chinanteca es hablante de la lengua, pero dice no
utilizarla en la escuela porque “le da verglienza ya que a veces se han burlado sus
comparfieros de ella”. Es el mismo caso de las nifias hablantes de mazateco. Pude observar
gue en el salon no discriminan de frente a las nifias por ser hablantes de su lengua
indigena, pero detras de ellas se rien y se burlan por la forma en la que hablan el espafiol;
logré percatarme de algunos comentarios sobre ellas que sefialan que no entienden y son
“burras”, porque no hablan bien el espafiol. Asi mismo, las nifias logran sentir el rechazo
de algunos comparieros y prefieren aislarse o buscarse en todo momento entre ellas ya

que no asisten al mismo grupo.
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3.5 ¢Queé hace el docente en los talleres de lengua indigena?
Cuando observé los talleres en lengua indigena registré que, en el salon habia un mayor
namero de nifios mazatecos, pues los salones que al momento trabajan los docentes para

dar los talleres en lengua indigena se componen de la siguiente manera:

Tabla 3. Distribucion de grados y lenguas en los talleres de lenguas indigenas.

TALLER: MAZATECO

SALON GRADOS QUE ATIENDEN NUMERO DE ALUMNOS
60 “B” 10 y 20 43
5B~ 3y 49 31
1°“B” 50y 6° 33

TALLER: CHINANTECO

SALON GRADOS QUE ATIENDEN NUMERO DE ALUMNOS
1°“A” 1°A6° 45
4° “A” 1° A 60 36

TALLER: ZAPOTECO

SALON GRADOS QUE ATIENDEN NUMERO DE ALUMNOS

5% “A” 1°A6° 29

TALLER: MIXE

SALON GRADOS QUE ATIENDEN NUMERO DE ALUMNOS

3°“A” 1°A6° 18

TALLER: NAHUATL*

SALON GRADOS QUE ATIENDEN NUMERO DE ALUMNOS

4° “B” 1° A 6° 20

Autora: Jenny Sugey Marquez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 06 de
noviembre de 2017.
*En el taller de Nahuatl el docente que lo imparte es zapoteco.

El taller de lengua indigena surgi6 en la escuela primaria aproximadamente hace mas de
dos afos, por la preocupacion de la plantilla docente sobre el tema de lo bilingie, y ello
se planted en una reunion de Consejo Técnico Escolar de los dias miércoles en contra
turno se determind la organizacién (director de la escuela, noviembre, 2017).

En particular el taller en lengua indigena lo imparten los docentes que aqui
laboran y en el que la gran mayoria domina la lengua indigena y que a continuacion

especifico:
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Tabla 4. Dominio de la lengua indigena de la planta docente en la Escuela Primaria
Bilingiie “Emiliano Zapata”.

Grupo /Maestro (a) Habla la lengua indigena:
lingUistico
Mazateco Si No
Mo.1 v
Ma.2 v
Ma.3 v
Ma.4 v
Chinanteco
Ma.l v
Ma.2 4
Ma.3 4
Ma.4 v
Zapoteco
Mo.1 v
Mo.1 4
Mixe
Mo.1 v
Ma.2 v
Nahuatl
Director v

Autora: Jenny Sugey Méarquez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 06 de
noviembre de 2017.

Dentro de la institucién escolar, de manera general, de los 12 docentes frente a grupo que
imparten los talleres, 7 son hablantes de alguna de las lengua originarias (especificado en
el recuadro anterior), y 5 no dominan su lengua indigena, pero dicen reconocerse como
indigenas. Por su parte, el director es ndhuatl hablante, pero éste no imparte talleres

debido a la carga de trabajo.

La estrategia que buscaron para que los docentes que no dominan su lengua indigena
también fueran participes de dichos talleres fue que colaboraran un docente hablante y
uno no como apoyo, excepto en el taller de nahuatl que lo imparte un docente zapoteco y
que dijo siempre estar buscando actividades para trabajar en el taller, aunque no sea
hablante del nahuatl, apoyado también por el director de la escuela. En este sentido se

logra vislumbrar el compromiso y la colaboracion que existe dentro del plantel.

De lo observado durante los dias de investigacion en la Escuela Primaria Bilingue

“Emiliano Zapata” me permiti realizar un registro de ello y que a continuacion detallo:
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En el taller de lenguas indigenas no todos los alumnos son hablantes de las lenguas,
tampoco dijeron reconocerse como indigenas. Algunos asisten porque saben que sus
padres o abuelos pertenecen a dichos pueblos; otros lo hacen porque los obligan los
maestros y no tienen otra opcion pues es parte de su calificacion. El taller de lenguas es
obligatorio para cada alumno, pero a su vez cada nifia/o puede optar a cudl taller
acudir, aungue no hable la lengua a la que se le reconoce como perteneciente a su grupo
familiar. Asi mismo, en cada taller se encuentran ubicados maestros hablantes en su area

linguistica.

En todos los talleres los maestros usan el espafiol como lengua de instruccion y de
interaccion ya que los nifios no hablan en general la lengua originaria. EI uso de la lengua
originaria se remite a diversas actividades que desarrollan en los talleres, como se vera a

continuacion:

En el taller de lengua mazateca en cada saldn, es decir de los tres salones que lo
componen los maestros son hablantes de mazateco, en el salon de 6° la maestra se
encontraba trabajando por medio de dibujos en el pizarrén, como se observa en la figura
12, el cual se trataba de un cuento, ella iba dibujando cada parte del cuento y le ponia el
nombre en mazateco. Algunos observaban detenidamente, otros no prestaban atencién y
se distraian con facilidad. En los otros dos salones se encontraban dibujando en el

cuaderno diversas imagenes y escribian en mazateco el nombre de dicha imagen.

Figura 12: Taller en lengua mazateca. Maestra explicando un cuento en el pizarron a
nifios de 1° y 2° grado.

=
W

Mulato, Maria Lmbardo de Caso, Oaxaca, 06 de

Autora: Jenny Sugey Marquez
noviembre de 2017.
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En la imagen se observa a la maestra de 6° grado dando el taller de lengua indigena en
mazateco a nifios de 1° y 2 grado mediante un cuento que dibuja en el pizarrén, en el que
va poniendo la imagen y la palabra en mazateco, lo dice en voz alta y los nifios repiten,
algunos se distraen dibujando en el cuaderno. En la actividad se menciona el paseo de
unos nifios en el campo, lo animales que se encuentran en este y en el agua. Asi también,

en el mismo salon se observan diversos materiales elaborados por la maestra, como el de

la siguiente imagen:

Varvianfe : Tenango

Autora: Jenny Sugey Marquez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 06 de
noviembre de 2017.

En la imagen se aprecia la indumentaria de la mujer mazateca, asi como las partes del
cuerpo en mazateco de la variante de Tenango, cabe sefialar que en la escuela se

encuentran distintas variantes la mayoria de la mazateca baja.

Taller en lengua mazateca a nifios de 2°, 3°y 4° grado.




Autora: Jenny Sugey Marquez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 06 de
noviembre de 2017.

En ambas imégenes se encuentran alumnos de 2°, 3° y 4° grado recibiendo el taller en
mazateco dentro del salén y con el maestro de 5° grado quien es hablante de la lengua

mazateca, todos los alumnos se encuentran atentos a la explicacion del docente.

Taller en lengua mazateca con alumnos de 5°y 6° grado.

Autora: Jenny Suey Mérquez Mulato, Maria Lorﬁbardo de Caso, Oaxaca, 06 de
noviembre de 2017.
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En esta imagen se puede observar una clase en el taller de lengua indigena mazateco a los

alumnos de 5° y 6° grado. En el cual la maestra que es hablante en la lengua indigena

mazateco les pone dos actividades en el pizarron para que las desarrollen en el cuaderno.

R
: i

Autora: Jenny Sugey Méarquez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 06 de

noviembre de 2017.

La maestra puso las instrucciones en el pizarron y los alumnos se encuentran copiando en

el cuaderno la actividad; para este trabajo se necesitan recortes y pegamento, en las

butacas solo se observa el cuaderno de los alumnos.

En los talleres de zapoteco, chinanteco y mixe también se encuentran ubicados maestros
en su area linglistica, trabajan de la misma forma palabra-imagen ya sea en el cuaderno

o0 en el pizarron. Como se muestra en las siguientes figuras.

Figura 13: Taller de la lengua zapoteca a nifios de 1° a 6° grado.

N

Autora: Jenny Sugey Marquez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 06 de
noviembre de 2017.
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En la imagen se observa al docente quien es hablante de la lengua zapoteca impartir el
taller a los alumnos de 1° a 6° grado razén por la que es el Unico docente hablante de esta

lengua indigena. La actividad la puso en el pizarron, todos se encuentran realizandola en

el cuaderno y el docente explica y corrige las dudas que tenga cada alumno.

=

ca, 06 de

Autora: Jenny Sugey Mérqez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxa
noviembre de 2017.

Se observa a una alumna de 5° grado realizar la actividad, transcribiendo la numeracién
en zapoteco a imagen; la mayoria de los alumnos dijeron reconocerse como zapotecos y

haber aprendido los nimeros al diez en esta lengua gracias al taller que reciben.

Taller en lengua chinanteca a nifios de 1° a 6° grado.

Autora: Jenny Sugey Mérqez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 06 de
noviembre de 2017.
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En esta imagen se observa a los nifios recibiendo el taller en lengua chinanteca en el salon
y con la maestra de 4° grado, y la otra maestra quién también imparte dicho taller es de 2°
grado. Ambas son hablantes de la lengua indigena chinanteco, los alumnos se encuentran
realizando la actividad y algunos se distraen facilmente como se muestra a una alumna en
la imagen, otros estan apurados para terminar y poder salir al receso. Las maestras

explican y corrigen.

Por su parte, en el salon de 1° grado también se encuentran dos maestras hablantes de la
lengua chinanteco, una dice solo entender su lengua y la otra como lengua materna. En
este salon se observan distintos materiales en lengua indigena, como se muestra a

continuacion:
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Autora: Jenny Sugey Marquez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 06 d
noviembre de 2017.

Para facilitar la numeracién en chinanteco, las maestras se poyan de dicho material en
forma de caracol. La numeracién va del 1 al 10, posteriormente de 10 en 10 hasta llegar
al 100. En este taller todos los alumnos se reconocen como pueblo originario chinanteco.

Asi mismo, se encuentran realizando actividades propias del taller:
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Autora: Jenny Sugey Marquez Mulato, Maria Lombardo de
noviembre de 2017.
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Las maestras ponen la actividad en el pizarron, en el cual el alumno debe responder en

hojas blancas dibujando y escribiendo la cantidad que se menciona en chinanteco.

Autora: Jenny Sugey Marquez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 06 de
noviembre de 2017.

Los alumnos transcriben la informacidn en hojas blancas, apoyandose de la imagen del
caracol en el que tienen que registrar los nimeros en chinanteco. En esta actividad todos
se encuentran trabajando ya que realizan dibujos, accidn que les agrada a la mayoria de

los nifios.
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Taller en lengua mixe con alumnos de 1° a 6° grado.

Dicho taller se imparte en dos salones ambos de tercer grado, cada uno lo atiende un

docente, quienes son hablantes en su lengua materna mixe.

Autora: Jenny Sugey Marquez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 06 de
noviembre de 2017.

Se observa a los alumnos realizando la actividad puesta por la maestra de 3° grado
hablante en mixe, la instruccion era de dibujar el cuerpo humano, posteriormente dictaba
en mixe el nombre de cada parte. Los alumnos debian escribir las partes del cuerpo

humano.

e > i -

Autora: Jenny ugeyuez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 06 de
noviembre de 2017.
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Taller de ndhuatl con alumnos de 1° a 6° grado.

En el taller de ndhuatl, se encontraban trabajando un texto sobre la cultura acerca de
cudles eran sus précticas y como vivian los nahuatl; para este caso, el docente que
imparte dicho taller es zapoteco, por lo tanto, el maestro narr6 lo siguiente:

En este taller el maestro hablante de nahuatl se fue por cambio de escuela y ahora el
director me designo como encargado del taller siendo zapoteca (pero solo lo hablo
poco), y para impartir la lengua me apoya el director de la escuela que es hablante en
nahuatl, pero el no imparte el taller por la carga de trabajo de su funcién. (Maestro

zapoteca de 4° grado).

Las caracteristicas para dicho taller son especificos porque estd compuesto por alumnos
nahuatl que se reconocen o porque saben que sus familias pertenecen a este pueblo
originario, de la misma forma el taller en particular se compone por alumnos mixtecos,
mayas, mazatecos y chinantecos que ya no se reconocen o porque sus padres quieren que
aprendan algo diferente, algunos simplemente no quieren estar en el taller de sus lenguas
por lo que deciden entrar a este taller. Algunos nifios dijeron estar en dicho taller porque
quieren estar cerca de sus amigos, otros porque se consideran mestizos, pero se les hace

interesante aprender el nahuatl. Se puede decir que en el taller de nahuatl existe una gran

diversidad tanto el docente como de alumnos.

Autora: Jenny Sugey Marquez Mulato Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 06 de

noviembre de 2017.
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Autora: Jenny Sugey Méarquez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 06 de

noviembre de 2017.

En ambas iméagenes se observa la actividad que realizan los alumnos en el taller de

nahuatl, el cual el docente da instrucciones.

A través de estas observaciones y registros se parecia que en los talleres en lengua
indigena trabajan palabras en la lengua, pero no fluye una conversacién en el grupo; es
decir, los alumnos sélo van incorporando palabras en la lengua indigena a través de
dibujos o0 nimeros. Todos en la escuela cumplen con una hora a la semana las actividades
para trabajar la lengua indigena. Esta situacion no so6lo se vio reflejada en los alumnos
sino también en los docentes, pues estos dicen que ya no abordan trabajos interculturales
en el aula porque existe una gran diversidad lingiistica y que ademas los nifios ya ni

hablan sus lenguas indigenas.

El uso de las lenguas originarias en este contexto parece ser que resulta un espacio del
que hay que apropiarse nuevamente, en realidad el uso de las lenguas indigenas se reduce
a los talleres. Sin embargo, los maestros tienen que responder a las politicas
interculturales que plantea el Estado hacia la calidad de la educacién pero, por otra parte,
existe una realidad que va mas alla de la interaccion en el pueblo, de lo que dicen las
politicas educativas. Lo anterior también puede explicarse y como lo sefialan algunos

estudios:
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Los integrantes de estas poblaciones pueden no valorar sus actividades, lenguas o
culturas, y tender a la aculturacion o el debilitamiento de su sentimiento de
pertenencia cuando han estado expuestos a los dispositivos culturales y corpus de
conocimientos dominantes, que los discriminan y desprecian, como sucede en los

medios de comunicacion masiva y en las escuelas (Bertely, 2016, p. 191)

Los docentes de esta escuela recuperan la educacion bilinglie mediante talleres de lengua
indigena como lo hemos mencionado, pero es interesante saber ;qué pasa en el aula
respecto a la educacion intercultural?, es importante mencionar el reto que representa
para los docentes los trabajos que se realizan en los talleres, pues anteriormente desde la
fundacion de la escuela no se habia dado esta importancia a la ensefianza de las lenguas
indigenas. Lo anterior se refuerza con base en los siguientes tres testimonios de
exalumnos de la Escuela Primaria “Emiliano Zapata”, a través de los cuales se observan
algunas opiniones sobre cémo se utilizan y con qué fines, la lengua indigena en la
escuela. En estos testimonios se observa que, uno de ellos no tuvo el taller; el otro s6lo
alcanzd a tomarlo unos meses antes de egresar y el ultimo asistia al taller en el momento

de esta investigacion.

En un testimonio del alumno Javier Alexis Marquez Mulato, quien fuera alumno de esta

escuela de la generacion 2013:

En la escuela primaria antes no teniamos talleres en lengua, solo teniamos
una materia que se llama lengua indigena y que empezaron a darnos en 5° y
6°, la maestra no hablaba ninguna lengua indigena, teniamos 3 horas a la
semana, nos dejaba tareas de investigar palabras en la lengua indigena de
cada alumno, en mi caso el mazateco y dentro del saléon de clases
practicabamos las palabras cada quien con su grupo y nos evaluaba por
medio de proyectos, como recitar un poema o cantar una cancion.

En un testimonio del alumno Diego Armando Méarquez Mulato, alumno de esta escuela,
de la generacion 2016:

Recuerdo que solo en 5° grado nos ensefiaban la materia de lengua indigena,
el maestro hablaba otra lengua (mixe) que no era el de nosotros (mazateco)
y en el grupo habia compafieros de otras lenguas como zapoteco, nahuatl,
chinanteco y mixe; nos dejaban a investigar palabras en nuestra lengua y
nos calificaban mediante trabajos como la elaboracion de antologias con la
traduccion de palabras y asi continuo hasta la mitad de 6° grado, donde
comenzaron los talleres en lengua indigena durante una hora a la semana,
yo asistia al taller en mazateco y ahi mi maestro si hablaba la lengua
mazateca.
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En otro testimonio del alumno, Luis Angel Mulato Reyes, de 10 afios y alumno de 5°

grado de primaria:

3.6 La valoracion de las y los nifios sobre la escuela

Recibo el taller de lengua indigena desde 4° grado, en la lengua zapoteca,
ahi nos ensefian nameros del 1 al 10, escribimos cuentos y cantos todos
creados por nosotros mismos, leyendas que investigamos, ahorita estamos
viendo oraciones; el maestro que me da clases en el taller también es mi
maestro de grupo, él habla la lengua zapoteca y en el salon de 4°, hay
comparfieros que hablan mazateco, chinanteco, nahuatl y mixe. El taller de
lengua indigena que mas alumnos tiene es el de mazateco, ahi hay cuatro

maestros y en el mio (zapoteco) solo tenemos uno.

Para realizar este trabajo me apoyé también en reconocer la valoracién que tienen las

nifias y nifios sobre la escuela primaria bilingiic “Emiliano Zapata”. ES importante tomar

en cuenta las voces de los nifios y situarnos desde su mirada para identificar algunos

rasgos sobre el significado de la escolaridad y de sus docentes. En la siguiente tabla

presento una sintesis de las respuestas de las preguntas (cuestionarios) que apliqué a un

grupo de nifias/os en la escuela:

Tabla 5. Sintesis de las entrevistas aplicadas a nifios de la Escuela Primaria Bilingie
“Emiliano Zapata”.

Preguntas Respuestas Nifias(os) | Grado Pueblo al que
pertenecen
¢Te gusta | . Si me gusta, porque vengo a jugar y a | Nifia 5°“A” Mazateca
venir a la | estudiar.
escuela? *_Si me gusta porque en casa no me siento | Nifia 59 “A” Chinanteca
bien. Nifia 6° “B” Mazateca
* No me gusta mucho porque esté aburrido Nifia 6° “A” Zapoteca
* No me gusta porque no me gusta | Nifia 4° “B” Mixe
levantarme. Nifia 2°“A” Ninguna
* Me gusta dependiendo como ando de animo.
* Si me gusta porque hago la tarea, estudio y
me ensefian hacer cosas.
¢Qué es lo | *_El receso, porque juego y en el salén no | Nifia 4° “B” Zapoteca
que mas te | puedo porque el maestro se enoja.
gusta de esta | * Me gusta jugar, pintar y dibujar Nifia 20“A” Mazateca
escuela? *Estar en el salon haciendo actividades | Nifia 5°“B” Néahuatl
divertidas para estudiar.
* El recreo porque juego con mis compafieros. | Nifio 50 “A” Zapoteca
* Tener buenos maestros y hacer deportes. Nifia 59 “A” Mazateca
* Jugar con mis compafieros. Nifia 6° “A” Zapoteca
¢Qué * Matematicas por las sumas y restas, porque | Nifia 6° “B” Mazateca
materia  te | aveces la maestra explica bien.
gusta mas? | *_Matematicas porque me gusta sumar y | Nifa 20 Ninguno
¢Por qué? restar. Nifia 59 “A” Mazateca
*espafiol, matematicas y formacion civica y
ética porque son facil de resolver. Nifia 5°“A” Chinanteca
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*Formacion civica y ética porque habla del
respeto y del buen trato.

*Formacion civica y ética porque explica
cémo era de chico y como es la familia.
*Educacion artistica porque dibujo y hago
manualidades, también espafiol porque a veces
hay juegos.

*Geografia porque veo
territorios.

los volcanes y

Nifio

Nifia

Nifia

50 LLA”

60 LLA”

50 LLA”

Chinanteca

Zapoteca

Mazateca

(Como  se
llevan los
nifios (as) en
tu salén?
¢Todos se
llevan  con
todos?
¢Las  nifias
se llevan con
los nifios?

*Nos llevamos bien porque hemos sido
compafieros desde preescolar. Sélo que
algunas nifias son chocosas y se juntan nada
mas entre ellas.

*Los nifios peleamos cuando jugamos.

*Todos se llevan con todos, excepto dos nifias
que son chocosas y no se llevan con el resto.

* Los hombres a veces se llevan pesado v las
nifias no tanto. Los que son chismosos luego
no se llevan bien con todos.

* Bien, aunque a veces hay nifias groseras,
pero nosotros las respetamos, s6lo un
compafiero juega pesado con todos.

Nifia

Nifio
Nifia

50 “A”

50 LLA”
60 LLB”

40 “B”

50 “An

Chinanteca

Chinanteca
Mazateca

Zapoteca

Zapoteca

¢Te gustan
los talleres
en  lengua
indigena?
¢Por qué?

*Si me gusta porque quiero aprender la lengua
chinanteca, aunque mi abuelita lo habla, pero
ya no me ensefia en la casa. También me gusta
ir porque en el taller me junto con mis
familiares.

*No me gusta porque la maestra regafia
mucho, luego no deja ir al bafio o depende
como anda de humor. Si nos ensefia palabras
en lengua indigena.

* No me gusta porque me aburre.

*_Si porque la maestra pone cosas en el
pizarron y luego juegan con palabras en mixe.
Me gusta ir en el taller en mixe, aunque mi
papd es zapoteco, pero él me motivo a
aprender una lengua indigena por eso decidi
meterme al taller de mixe porque me gusta. Al
inicio el maestro de 4° nos hablaba sobre la
importancia de las lenguas indigenas, pero
ahorayanoy en el taller de lengua, la maestra
nos habla en mixe.

*Si me gusta, porque quiero aprender lengua,
mi familia son zapotecos, mi mama me
motivé a ir, mi abuelito era zapoteco y
hablaba la lengua.

*Si porque aprendo muchas palabras y puedo
aprender otro lenguaje.

*Si porque aprendo un nuevo idioma y cuando
alguien mas hable ya le puedo entender.

Nifa

Nifia

Nifa
Nifa

Nifa

Nifa

50 “An

60 “B”

60 “A’v
40 “B”

50 “A”

50 “B”

50 “A”

Chinanteca

Mazateca

Zapoteca
Zapoteca

Zapoteca

Zapoteca

Mazateca

Autora: Jenny Sugey Marquez Mulato, Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, 16 de mayo de
2018.

De la pregunta uno, la mayoria de los que respondieron que si les gusta la escuela porque
dicen ir a jugar y se sienten bien en ésta, y solo dos dijeron no gustarles porgue se aburren

y porque les da flojera levantarse temprano.
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Lo que mas les gusta de la escuela, la mayoria respondio que jugar a la hora del recreo; a
uno le gustan las actividades que le ponen en clase, el otro dijo gustarle porque considera

que tiene buenos maestros.

De la tercera pregunta acerca de las materias que mas les gustan a los alumnos de esta
institucion fueron matematicas y formacion civica y ética; de la primera a la mayoria
dijeron gustarles los nimeros y de la segunda materia mencionada les gusta porque
hablan temas sobre valores, la familia y porque les resulta facil. Las otras materias
seguidas que mas gustan entre los alumnos son espariol, porque dibujan, geografia porque
ven los territorios y educacion artistica porque realizan manualidades, también porque es

una materia que les resulta facil.

Sobre la relacion entre los alumnos, cabe mencionar que la gran mayoria de ellos se
conocen, pues éstos conviven desde el nivel preescolar en la escuela “Emiliano Zapata”
que es otra escuela que se encuentra ubicada en el centro de la comunidad por ser uno de
los primeros en fundarse. Los nifios que acuden a este preescolar la mayoria entran a la
primaria que lleva el mismo nombre, por lo consiguiente ya llevan una relacion mas
estrecha y de confianza. Sin embargo, esto no asegura que toda la convivencia sea
armoniosa como lo comentaron algunos en las entrevistas. Existe nifias “chocosas” como
les llaman algunas de sus compaferas refiriéndose a nifias que se consideran de otro
estatus social, asi como hay nifias groseras también existe nifios que aun respetan a sus

compafieras.

Acerca de los talleres en lengua indigena varios dijeron gustarles porque ahi es el espacio
en el que se encuentran a sus familias 0 amigos, a otros les gusta porque estan consientes
de pertenecer a un pueblo indigena y tienen el deseo de aprender a hablar su lengua. Al
resto de los entrevistados dijeron no gustarles el taller debido a que lo encuentran
aburrido, (esto debe ser porque existe una gran cantidad de alumnos que tienen como

lengua materna el espariol), otros porque la maestra les regafia mucho.

De las entrevistas que se realizaron a las nifias (0s) de la escuela, se dieron en espacios
fuera del aula, dialogando de forma muy natural para que la conversacion fluyera y sobre

todo que las preguntas fueran al nivel de los alumnos.

Por otra parte, como comentaba en la metodologia, otra herramienta de trabajo que
consideré necesario para fortalecer mi investigacion era recuperar las voces de los nifios a

través de dibujos, bajo la consigna de como miraban su escuela y qué esperaban de ella.
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Retomando investigaciones como la de Podesta sobre lo que representan los dibujos de

los nifios sefialo que:

Al plantear a todo el grupo escolar de quinto grado la posibilidad de realizar un
trabajo donde ellos serian los protagonistas, aceptaron al unisono y de manera
gustosa. La mayoria se mostraron muy interesados; una cosa que los atrap6 fue que
se auxiliarian de camaras fotograficas y de video, asi como de pinturas de colores.
Aunqgue los tenga, la escuela no les concede el uso de estos materiales ni, mucho

menos, se los presta (Podesta, 2011. p. 61)

Para este caso se trabajo con los nifios y nifias dibujos en el cual ellos fueron los
protagonistas de plasmar sus ideas. Los dibujos que obtuve fueron de 9 nifios de 5° grado,
de los cuales 5 eran nifias y 4 nifios que se encontraban descansando fuera del salon de
clases, donde después de haber realizado el examen bimestral de grupo el docente les
dejo salir un momento en lo que el resto terminaban. En ese momento me acerqué y
charlamos un rato haciendo un circulo; antes de pedirles que me ayudaran con el dibujo,
posteriormente les pregunté si les gustaba su escuela y qué era lo que mas les gustaba de
ella. Asi fue surgiendo el tema y les pedi que me ayudaran con un dibujo, el cual si lo
pudieran compartir con otros comparieros de otras escuelas ellos transmitirian su sentir de
cémo miran su escuela. A cada alumno les proporcione hojas y colores. Pude observar
que esta idea de dibujar les entusiasm6 mucho y los senti relajados después de presentar

el examen.

Acerca de los dibujos, la mayoria realizé la cancha de basquet Ball porque es un espacio
en el que juegan y en el recreo se reunen todos los amigos (as). Para ellos la cancha es
importante y se puede observar en los dibujos en donde ocupa un considerable espacio
seguido de los salones de clases. Dijeron que en la chancha juegan y se retinen con el

resto de sus pares a platicar.

Otros tienen puesta la mirada en la escuela como su casa, porque es un lugar en el que se

sienten bien y prefieren estar ahi.
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A continuacién, seleccioné algunos dibujos donde la escuela aparece cargada de colores,
de arboles y de suefios en donde encuentran un espacio seguro, confiable y de superacion
personal. De esta manera se sienten a gusto y contentos de ser parte de la institucion

escolar.

Imagen: nifia que le gusta la hora del receso para estar en el comedor escolar charlando con sus
pares. (Wendy, 5° grado, 2017).

Imagen: nifia que le gusta la hora del receso para jugar e interactuar con sus compafieros.
(Kimberly, 5° grado, 2017).
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Imagen: nifia que mira a la escuela como su casa porque en ella aprende cosas positivas. (Jenifer,
5° grado, 2017).

Imagen: nifio que centra su escuela en la cancha, espacio en el que juega con sus comparieros
(Cristian, 5° grado, 2017).
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En las imagenes se puede observar la valoracion que los nifios le dan a la escuela, en la
cual la mayoria dijeron gustarles asistir; ello se debe a diferentes situaciones vividas
desde casa. Algunos les gusta asistir porque en la escuela encuentran un espacio de
aprendizaje y hasta confortable, pues ven en este lugar su casa. Por ejemplo, una de las
nifias de los dibujos me comentd que: “me gusta venir a la escuela porque me siento
mejor en este lugar que en mi casa, alla no me gusta estar porque mi mama me regafia
mucho y aqui es seguro, nadie es grosero conmigo, si pudiera quedarme a dormir aqui lo

haria” (nifia de 5° grado, noviembre, 2017).

Otros alumnos dijeron gustarles la escuela porque en ella pueden jugar y socializar con
sus amigos a la hora del recreo. A esta hora (del receso) les agrada méas a los pequefiines
porque sienten que no son observados por sus maestros. También al hablar de la escuela,
para algunos la cancha de basquet Ball, es representacion central en sus dibujos, lugar en

el que juegan, conviven e interactlan con sus pares.

Mediante los dibujos plasmados por los alumnos se puede observar el carifio que la
mayoria siente por su escuela, la que resulta un espacio que consideran como su “otra
casa” debido al tiempo y convivencia que tienen con el resto de sus compafieros y
maestros. Es interesante también porque algunos alumnos son timidos y quizé les cueste
un poco expresar sus ideas a través de la oralidad, pero con esta forma de trabajo en ellos

fluye su expresion artistica y emocional.

Asi mismo, siguiendo con las apreciaciones que los alumnos refieren sobre la escuela es
importante mencionar la ausencia sobre el tema de la educacion bilingiie, es decir acerca
de los talleres en lengua indigena. En los dibujos se puede observar que los nifios no
abordan las vivencias y el impacto que refleja en ellos dichos talleres. En platicas con
ellos dijeron gustarle los talleres en lengua indigena porque es ahi a donde se reinen con
sus familia 0 amigos que van en otros grados o aulas, también que consideran importante
hablar una lengua indigena para los que se consideran mestizos. En el caso de una alumna
chinanteca dijo que le gusta asistir a su taller de lengua en chinanteco porque en casa su
abuelita habla la lengua, pero a ella ya no se le ensefia. Son distintas miradas que se
encuentra en los alumnos acerca de este tema. Pero el mas importante y significativo para

ellos es la interaccion que tienen dentro y fuera del aula.
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A MANERA DE CONCLUSION

Para la eleccion del tema del presente trabajo en lo personal no fue dificil, pues mi
preocupacion surgié durante mi formacion académica en la Universidad Pedagdgica
Nacional (UPN), Unidad Ajusco, a partir de las reflexiones durante las clases. Como
mencionaba al inicio, también fui estudiante de una escuela primaria indigena (bilingue),
asi como docente en este nivel educativo, y la pregunta que me hacia es sobre el impacto
que tiene en los alumnos estudiar una educacion indigena. Si el gran conflicto que
seguimos viviendo como sociedad es el racismo y la discriminacion, entonces, ¢cual ha
sido el impacto o la conciencia que ha generado en nosotros transitar por este nivel

educativo?, y a partir de ello result6 el tema central del presente trabajo.

La educacion bilingue intercultural en mi Estado se torna de manera particular, debido al
proyecto alterno que se plantea en un gran numero de escuelas que pertenecen a la
Seccion XXII de la Coordinadora Nacional de Trabajadores de la Educacién (CNTE),
esto genera que en las escuelas de educacion indigena en el Estado se trabaje el Plan para
la Transformacion de la Educacion en Oaxaca (PTEO) el cual plantea trabajar un
curriculum mas pertinente y contextual al area de trabajo y que originalmente naci6 para
contrarrestar a las llamadas reformas estructurales. Asi mismo, haciendo un recuento en
el Estado, existe una mayoria de escuelas en donde los docentes pertenecen al magisterio
disidente y en el que los docentes del nivel indigena dicen articular para sus planeaciones
didacticas, el PTEO, el documento base y el Plan y Programa 2011 (programa oficial),

aunado a este trabajo refuerzan con los libros de texto.

Retomando las preguntas que orientaron esta investigacion entre ellas: ¢existe la
educacion intercultural en la escuela primaria “Emiliano Zapata”?, ;la escuela hace o no

Educacién Intercultural Bilingle?

En el caso de la Escuela Primaria Bilingiie “Emiliano Zapata”, los docentes mencionaron
que aplican esta propuesta educativa en su trabajo pedagdgico: el PTEO y documento
base el cual aborda sobre comunalidad o trabajo comunal. Cabe sefialar que la escuela se
encuentra desarrollando trabajos sobre la educacion bilinglie a traves de los talleres en
lengua indigena, reto que ain enfrentan los docentes debido a la gran diversidad cultural

que hay en las aulas, aunado a que la lengua materna de la mayoria de los alumnos es el
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espanol. Ello significa que se esta trabajando la revalorizacion linguistica en alumnos y
padres de familia, como se observaron en las entrevistas. Esta forma de recuperar la
educacién bilinglie por medio de talleres fue una opcion que encontré la planta docente
como lo sefial6 el director en la entrevista. Sin embargo, los docentes sefialan que en el

aula y el contexto en general les impide abordar la educacion bilingie en las aulas.

La educacion bilingiie en este sentido se imparte con los talleres de lengua indigena
durante una hora a la semana y aunque existe un pequefio grupo de alumnos en cada taller
quienes hablan la lengua indigena como lengua materna, el reto del docente es que en
cada taller los alumnos aprendan y valoricen la lengua indigena. Cabe mencionar que por
el hecho de asistir a un taller de lengua indigena esto no implica que el alumno salga

dominando dicha lengua.

Es importante destacar la opinion de los docentes para este trabajo pues al abordar sobre
educacién intercultural, algunos docentes refirieron dicho término con el trabajo bilingiie
que se realiza en los talleres; otros docentes enfatizan de manera puntual las experiencias
hacia estos trabajos. Es necesario considerar este punto debido que en los espacios
escolares un gran nimero de docentes no tiene definido cémo trabajar con el enfoque
intercultural. Si bien es cierto que lo intercultural va de la mano con lo bilingiie pero no
puede limitarse solo con el trabajo de las lenguas indigenas, sin embargo, hacer diferencia

entre estos enfoques llega a tornarse un grado de confusién en los docentes.

Sintetizo de manera general algunos comentarios de un grupo de alumnos de esta escuela,
el cual sefialan: “lo Unico que aprendemos en los talleres son algunas palabras en nuestro
idioma, por ejemplo, yo ya puedo saludar en el mio (zapoteco) [...] algunos sabemos
contar hasta diez [...] El maestro pone palabras en lengua en el pizarron y nosotros lo
copiamos al cuaderno” (alumnos zapotecos de 5° y 1°, alumna mixe de 4° noviembre,
2017). Los alumnos en cada taller se encontraban copiando palabras que el maestro ponia
en el pizarrdn, otros hacian dibujos; esas son estrategias que el docente aplica en cada
taller de lengua y que el alumno responde de forma inmediata mediante cada trazo en el

cuaderno.

Esta forma de “revitalizar’ la educacion bilinglie, es decir la ensefianza en lengua

indigena en los talleres es una estrategia que en general los padres de familia parecen
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valorar. En las entrevistas a padres y madres de familia comentaron que, “la escuela hace
educacién bilinglie porque en los talleres de lengua indigena ensefian a los nifios la

lengua y esto no se hacia anteriormente” (padres de familia, noviembre, 2017).

El gran reto para los docentes, ademas de implementar estrategias adecuadas para la
ensefianza de la lengua indigena, es también posicionar el tema de la lengua originaria en
el contexto comunitario. Recordamos que en esta comunidad son muy pocos los que usan
la lengua originaria para las interacciones cotidianas, al mismo tiempo que son diversas

las lenguas indigenas presentes, en la comunidad y la escuela.

Sin embargo, en el aula, entran en interaccion practicas culturales diversas, y no la cultura
de cada grupo como entidad cerrada e inamovible. Es decir, los nifios interactian desde
practicas familiares/comunitarias diversas que al mismo tiempo estan conviviendo en la
comunidad y en la region. En este sentido, “las culturas” no estan separadas, sino que
desde hace varias décadas en esta comunidad conviven y producen significados sobre la

escuela.

Por lo tanto, los docentes del nivel de educacion primaria indigena deben considerar
ademéas de la educacion bilinglie, la educacion intercultural en las aulas —en tanto
propuesta oficial de la SEP-, como un conjunto que va de la mano y que se retome desde
las cosmovisiones y los saberes comunitarios de los pueblos originarios. Sin embargo,
cuando retoman las ideas sobre recuperar las cosmovisiones y saberes comunitarios se

refieren mas bien a una educacién indigena, y no tanto a la intercultural.

Pensar la interculturalidad maés alla de la planteada desde el Estado -como un concepto o
modelo definido que hay que aplicar en las aulas-, considero que ella remite a una forma
de vida desde los pueblos indigenas, que sea el derecho a hacer pueblo; que sea una
interculturalidad vivida en las aulas por los propios docentes, alumnos, padres de familia
y comunidad en general, quienes son los que viven la interculturalidad todos los dias, un

modelo de reciprocidad del todo, de la naturaleza y de la Madre Tierra.

Para ello, retomo la propuesta Aymara sobre el buen vivir o vivir bien que sefiala: “vivir
en armonia y equilibrio; en armonia con los ciclos de la Madre Tierra, del cosmos, de la

vida y de la historia, y en equilibrio con toda forma de existencia” (Huanacuni, 2010, p.
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34). Vivir en armonia entre el hombre y la naturaleza es lo que reclama este pueblo
aymara; pues la idea de replantear la interculturalidad vista desde el pueblo y para el
pueblo. Se trata méas bien de tomar desde lo propio, que empecemos por reconocer esa
parte de nuestra identidad que nos ha sido borrada a lo largo del tiempo por diferentes
situaciones vividas en antafio; siguiendo con el texto sobre el buen vivir:
La identidad esté relacionada con el Vivir Bien. En el Vivir Bien, todos y todo disfrutamos
plenamente una vida basada en valores que han resistido por mas de 500 afios. Estos
valores, estos principios, son la identidad que nos han legado nuestros abuelos, la armonia
y la complementariedad en nuestras familias y en nuestras comunidades con la naturaleza y
el cosmos, mas la convivencia por medio del consenso diario entre todos y todo en nuestras
comunidades y la sociedad entera (...) Todos y todo somos parte de la Madre Tierra y de la
vida, de la realidad, todos dependemos de todos, todos nos complementamos. Cada piedra,
cada animal, cada flor, cada estrella, cada arbol y su fruto, cada ser humano, somos un solo
cuerpo, estamos unidos a todas las otras partes o expresiones de la realidad (Huanacuni,

2010, p. 35).

Esta perspectiva sobre interculturalidad es muy inspiradora y tiene otra dimension
politica y epistémica. Sin embargo, no estd presente entre los maestros de educacion
indigena en la escuela. Si bien es cierto el poder dominante que ha ejercido el Estado-
nacion para con los pueblos indigenas ha sido de subordinacién y sumisién, imponiendo
una cultura dominante, eurocéntrica y occidental a la cultura ancestral; es por ello, que
como pueblos indigenas debemos reconocer y valorar nuestras raices, que desde la
familia se inculque el respeto hacia la diversidad y que lo propio como lo es la sabiduria
ancestral de nuestros antepasados sea el pilar que guie nuestras vidas. En el espacio
educativo se fortalezcan perspectivas plurales en donde se trabaje en conjunto desde y
con las bases de los pueblos originarios, conducir a formas de vida colectivas, superando
el racismo y la discriminacién que se vive como pueblos originarios y que deje de ser
visto como minorias étnicas, comenzar por ejercer la autonomia desde la convivencia
hasta la organizacion como pueblos.

Es posible crear la unidad en la diversidad, que es posible reconstruir el

pasado para reconstruir el futuro, que es posible un derecho que respete las

diferencias fundamentales de todos y todas, y que es imprescindible

cambiar las bases de nuestro contrato social por uno que posibilite el respeto
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a las diferencias, A este proyecto lo hemos denominado Estado

Plurinacional y como sociedad intercultural (Macas, 2005, p.37).

Quiero enfatizar, que si se comienzan por revitalizar y fortalecer desde el espacio escolar
los conocimientos comunitarios, reforzarlos en la practica cotidiana dentro del aula, con
las vivencias y experiencias que los nifios traen de casa, se crea un vinculo entre escuela y
comunidad. Cabe mencionar que en la comunidad existen diversas formas de ver e
interpretar la vida cotidiana por la gran diversidad cultural que existe en ella y que los
nifios de alguna manera traen consigo. Cambiar esta forma de vida occidentalizada que se
nos ha impuesto y que de alguna manera nos origina conflicto hacia el valor que le damos

a nuestra identidad como pueblos originarios.

Por ultimo, para concluir sobre los retos con los que se enfrentan los docentes en la
Escuela Primaria Bilingiie “Emiliano Zapata” siendo esta una comunidad multiétnica y en
la que conviven pueblos hablantes —sus adultos principalmente- de varias lenguas
originarias, hay una diversidad que les “dificulta” generar procesos de reflexion y
revitalizacion de las lenguas y culturas. No obstante, entre las actividades observadas se
identifico la propuesta de recuperar las historias de los pueblos a los que pertenecen los
nifios en una de las aulas, aunque esta actividad no haya representado un acto en si de
trabajo intercultural. EI tema de la interculturalidad parece mas bien estar referido a las
politicas oficiales impulsadas desde la CGEIB vy, la educacion indigena remite al trabajo
con el PTEO, el documento base y la blusqueda por articular estas propuestas con el
curriculum oficial. Tal vez y como tema para seguir analizando se encuentra el referido a
las interacciones y discriminaciones que se aprecian entre nifios pertenecientes a
diferentes pueblos; es decir, el que sean nifios indigenas de diversas comunidades no
libera la situacion de discriminacion interétnica que se viven en contextos como el de esta

escuela y también en la comunidad.

Entre las estrategias que han tomado para avanzar en lo que podria denominarse un
trabajo bilingiie, aunque muy limitado, fue el impulsar los talleres en lengua indigena que
se imparten en la institucion durante una hora a la semana. Respecto a los talleres en
lengua indigena los docentes han decidido fomentar el uso de las lenguas indigenas sobre
todo para que los alumnos valoren y reconozcan las lenguas indigenas a las que

pertenecen. Solo que, si en verdad fuera ese el objetivo se destinase mas dias y horarios
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para esta actividad, con diversas estrategias de revitalizacion linguistica, puesto que una
hora a la semana no es suficiente para hacer educacion bilingtie en una primaria indigena.
Recordemos también que la lengua indigena es una asignatura que los docentes deben
atender y tratar en el curriculo y forma parte del espacio en la boleta escolar para evaluar.
Sin embargo, y por lo ya mencionado, en el trabajo cotidiano no se utilizan las lenguas
indigenas y en esta escuela han deicidio impulsar los talleres para de, algin modo, dar
respuesta a estas demandas.

De la misma forma no se tiene una comunicacion constante con los padres de familia para

escuchar sus aportaciones sobre la educacién bilingiie que reciben sus hijos. De acuerdo

con esto una madre de familia de 1° grado expreso lo siguiente:
A mi me gustaria que en las reuniones de padre se tocara el asunto sobre los
talleres en lengua indigena, quiza nosotros como padres de familia podamos
aportar algo o que los maestros conozcan nuestras inquietudes al respecto,
en mi caso soy licenciada en pedagogia y conozco sobre curriculum vy
reconozco el esfuerzo que los maestros realizan por hacer educacion
indigena, pero considero que una hora a la semana mi hijo no va aprender el
zapoteco, por eso es importante la comunicacion y que como padres de
familia nos involucren para estas actividades (madre de familia de 1° grado,

noviembre, 2017).

Respecto a la Educacion Intercultural que se “deberia” vivir en las aulas —ya que los
maestros sienten que es una politica impulsada desde el Estado-, los docentes
mencionaron que se dificulta por la gran diversidad que existe en la escuela como ya se
ha mencionado. Sin embargo, existen practicas cotidianas que se visualizan dentro del
aula y que la interculturalidad solo queda en el discurso, como lo afirma una docente de
la Escuela Primaria Bilingle:

La Educacidn Intercultural solo queda en el discurso, muchas veces en los

talleres que nos imparten en la jefatura nos hablan de hacer Educacion

Intercultural, pero esta no se lleva a cabo en la realidad en las aulas.

(maestra 3° grado, noviembre, 2017).

Considero que la educacion puede cambiar el pensamiento colonizador, retomar en las

aulas una mirada desde los pueblos indigenas y mas aun con la gran riqueza cultural que
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existe en la comunidad de Maria Lombardo de Caso, Oaxaca, los nifios poseen
propiamente distintos saberes que viven desde su entorno familiar; aprovechar esos
conocimientos para generar la reflexion en las aulas de clase y asi enriquecer la

educacion que las comunidades requieren para fortalecer sus proyectos de vida.
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ANEXO



ENTREVISTA ADOCENTES

PERFIL DOCENTE Y TRAYECTORIA PROFESIONAL

1
2
3
4.
5
6

¢Como ingreso a la docencia?

¢ Qué perfil debid cubrir para estar frente a grupo?
¢Dénde se formo para ser docente?

¢ Tiene plaza docente?

¢ Cuantos afios de servicio?

¢Qué es lo que mas le gusta de su profesion?

CONCEPCIONES SOBRE LA EDUCACION INTERCULTURAL Y BILINGUE

1.

o a »~ w

8.
9.

¢Cuéndo asistié a la educacion primaria, secundaria o bachillerato, la educacién
que se impartié era bilingte o intercultural?

Como docente, ¢recibe algun curso o capacitacion para ensefiar la Educacion
Intercultural?

¢ Qué entiende por Educacion Indigena?

¢Para usted, qué es la Educacion Intercultural?, ¢es lo mismo?

¢Para trabajar la ensefianza de las lenguas que materiales utilizan?

¢Conocen los que dan la SEP, los Pardmetros curriculares que es la ensefianza de
la lengua?

¢Qué Plan de estudios utilizan? (Acuerdo 592-PyP 2011) o el nuevo modelo
educativo 2017.

¢QuEé libros utilizan y de qué manera (si es para reforzar actividades)?

¢Por qué hay PTEO en Oaxaca y como lo trabajan?

10. ¢ Como trabaja los conocimientos comunitarios en las asignaturas?

11. ¢ Se logra fortalecer los saberes comunitarios, cdmo se logra rescatar?

RELACION ESCUELA-COMUNIDAD

1.

2.
3.
4.

¢Cual es la relacién de la escuela con la comunidad y qué espera esta de la
escuela?

¢Vive en la comunidad o viene de lejos?

¢ Qué esperan los Padres de Familia de la educacion de esta escuela?

¢ Cbémo valora la diversidad cultural?

105



N o a A w Db oe

O N o gk~ W Dd e

10.
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ENTREVISTA A ALUMNOS

¢ Te gusta venir a la escuela?

¢Qué es lo que mas te gusta de esta escuela?
¢ Qué materia te gusta mas? ¢Por qué?

¢ Como se llevan los nifios en tu salon?

¢ Todos se llevan con todos?

¢Las nifias se llevan con los nifios?

¢ Te gustan los talleres en lengua indigena? ;Por qué?

ENTREVISTA A PADRES DE FAMILIA

¢Por qué eligio esta escuela para sus hijos?

¢Esta escuela que se llama de Educacion Bilingie hace educacion bilingue?

¢ Qué aspectos valora de la escuela?

¢ Qué dificultades tiene la escuela?

¢ Qué fortalezas encuentra en la escuela?

¢Sus hijos van a los talleres de lengua?

¢ Qué opina sobre los talleres en lengua indigena que imparte la escuela?

¢Cuando asistié a la educacién primaria, secundaria o bachillerato, la educacion
que se impartié era bilingue? ;Cémo?

¢Qué espera de la educacion escolar?

¢ Como es la relacion de los nifios en el aula?

ENTREVISTA AL DIRECTOR
¢ Cuantos afos de servicio tiene con esta funcion dentro de la institucion?
¢Como y de qué manera organizan los trabajos sobre Educacion Intercultural?
¢ Qué importancia tiene en los padres de familia trabajar la interculturalidad?
¢Funciona el C.T.E en la escuela?

¢ Qué trabajos abordan con mayor importancia?
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