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“Una civilizacion que se muestra incapaz de resolver los
problemas que su funcionamiento suscita, es una
civilizacion decadente.

Una civilizacion que decide cerrar los ojos a sus problemas
cruciales, es una civilizacion enferma. Una civilizacion que
escamotea sus principios, es una civilizacién moribunda”.

Aimeé Césaire en Discurso sobre el colonialismo.

—No permitamos mas que venga una autoridad a agredirnos, a
humillarnos (...), no es posible que las autoridades se pasen la ley por el
arco del triunfo, tenemos leyes donde nos defienden y hacen valer
nuestros derechos y las autoridades se valen de eso, de que no sabemos
y carecemos de esos conocimientos, pero jbasta ya!, a las comparfieras les
digo que alcen la voz, que no se queden calladas (...) porque las
autoridades no tienen derecho a venir e imponer sus leyes, aqui tenemos
autonomia y podemos tomar nuestras propias decisiones en nuestro
propio pueblo.

Sra. Loreto Montes de Oca. (Originaria de San Bernabé Ocotepec).
Palabras expresadas durante los conversatorios que mantuve con el
Consejo Mayor del Pueblo. Durante los meses de agosto a diciembre
2018.
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INTRODUCCION

Nuestra tierra, ancha tierra, soledades,
se pobl6 de rumores, brazos, bocas.
Una callada silaba iba ardiendo,
congregando la rosa clandestina,

hasta que las praderas trepidaron
cubiertas de metales y galopes.

Pablo Neruda'

iversos son los estudios que abordan la historia de México a partir de los
procesos del colonialismo el cual nace unos meses después del 2 de enero
de 1492 (Grosfoguel, Teoria Decolonial, 2014), pero es hasta la
independencia donde “se identifica el nacimiento de la nacion con el momento en
que chocaron y empezaron a fundirse los dos legados que, segun esas
interpretaciones, conformaron a la nueva nacion” (Florescano, 2004, pag. 23). Pero
entonces es necesario preguntarnos ¢Como eran los pueblos antes de la herida

colonial?, ¢ cuales eran sus practicas, costumbres, tradiciones?

De ahi mi interés por realizar una investigacion acerca del pueblo originario
San Bernabé Ocotepec, ya que en los ultimos afios se han gestado diversos
procesos culturales, econdémicos, politicos, que considero que son resultado de los
diversos fenbmenos de larga duracion que han estado ocurriendo en el pueblo y
que, al investigar desde su origen, podremos identificarlos y relacionarnos con el

dominio colonialista que se fue construyendo a lo largo de la historia del pueblo.

En este sentido, se construye un proceso de desaculturacién y a la par uno
de resistencia, lo cual ha permitido que en estos ultimos afios se haya generado
una nueva cartografia del ser y de los pueblos, posicionandose bajo la categoria

identitaria de -pueblos originarios- que de acuerdo con Semo (2017) aunque el

'Ameérica insurrecta. La obra corresponde a una cantata basada en poemas del Canto general (1950) de Pablo
Neruda para orquesta, coro y narrador. Estd dedicada "a cuarenta afios de lucha,1922-1962" [del Partido
Comunista de Chile] y fue estrenada en los conciertos sinfénicos del VIII Festival de Musica Chilena de 1962,
donde obtuvo mencién honrosa y el mas alto puntaje.
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origen sea vago, posiblemente se origin6 en el afio de 1920 cuando se empezé a
discutir sobre los derechos publicos y de propiedad en Canada, pero podemos
ubicar el concepto en México durante la década de los 90°s, especialmente durante
el levantamiento armado del EZLN, ya que es ahi donde el concepto toma fuerza,
emergiendo al campo politico e impulsando un movimiento de reivindicacién y
reconocimiento de los pueblos a través de sus derechos politicos y con ello, el
renacimiento de sus culturas. El uso constante de esta categoria y de esta nocion

es importante porque reformula el concepto a través de tres cuestiones:

“1) dificulta su sustantivacién, a menos que se hable de originarios y obligue al
lenguaje a recurrir a una polisemia. Llamar a las culturas del pais por el nombre
que ellas mismas se dan: nahuas, mazahuas, raramuris...; 2) destituye un
concepto clave —el de indigena— en la estructura de lo que mueve las latencias
raciales de la sociedad, y 3) pone en escena la apuesta de un lenguaje abierto a
la posibilidad de la pluralidad.” (La Jornada, 2017)

De esta forma, las acciones de estos pueblos se sostienen bajo la premisa de
recuperar sus territorios y a la vez, seguir impulsando sus especificidades culturales,
las cuales estan construidas principalmente por las fiestas que cada pueblo crea y
recrea a través del tiempo, emanando un sinfin de simbolos y significados
construidos y compartidos comunitariamente y que son utilizados como una medida

de reafirmacion y sobre todo de proteccion en contra de la demencia social.

El pueblo de San Bernabé Ocotepec es considerado como uno de los cuatro
pueblos originarios que existen en la Alcaldia La Magdalena Contreras y al ubicarse
geograficamente dentro del mapa de la CDMX, ha luchado a contracorriente de los
procesos de urbanizacion y modernidad que la capital ha apostado. Este, como
otros pueblos siguen existiendo y resistiendo a través del tiempo, y aunque los
diversos procesos de la modernidad/colonialidad los sigan desplazando, hoy en dia
han podido resurgir entre la mancha urbana para pelear por lo que les pertenece, y

para recuperar su historia que les ha sido negada por siglos.

México es un pais con una gran diversidad cultural edificada por los pueblos

originarios que se ha denominado patrimonio cultural, que se va construyendo a
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travées de diversas expresiones que estan envueltas en mundos llenos de
significados, usos y practicas que remiten al pasado, que representa la construcciéon
compleja de una imagen comun de ciertos grupos que colectivizan lo que poseen

para asegurar su permanencia a través del tiempo y el espacio.

El problema radica en que a partir del patrimonio cultural que poseen los
diversos pueblos ya sean tangibles o intangibles se han generado diversos
conflictos y choques de intereses entre diversos grupos, porque el patrimonio
cultural no preexiste por si mismo, es una construccion social en la que
tradicionalmente los grupos de poder intentan decidir lo que es y deberia ser y al
mismo tiempo estan los grupos que buscan rescatar su patrimonio que ha sido
invisibilizado por la historia colonial, a partir de diversos procesos tanto sociales,
politicos, culturales como econémicos que han permeado las realidades de diversos
pueblos y sus espacios. Desde una perspectiva sociocultural, es necesario
considerar que el patrimonio “no se reduce a los rasgos culturales ni objetos
heredados del pasado, aunque éste sea un factor primordial (...) sino que se trata
de un fendbmeno vivo, en permanente cambio y construccion a través de la

participacion de sus agentes”. (Homobono Martinez, 2008, pag. 58)

Los pueblos originarios han tenido que luchar contra el Estado, ya que este
ha buscado de diversas formas construir sobre la memoria, la identidad y la historia
nacional una interpretacion particular sobre lo que significa el patrimonio cultural y
de manera paralela se ha generado un creciente interés del sector privado por
aprovechar los bienes culturales, asi como el incremento del llamado turismo
cultural y con ello, el resurgimiento ascendente de las industrias culturales en
nuestro pais. La expansion del turismo cultural ha propiciado diversos programas
de turismo en México, que, de acuerdo con Valdez Mufios (2013) son tres vertientes
las principales: “la vertiente histérico-arqueoldgica, la vertiente artistica-colonial y la
vertiente folklorica-cultural” (pag.36). La primera vertiente se refiere a los espacios
precolombinos ubicados mayormente en el centro-poniente y centro-sur del pais,
por ejemplo: Teotihuacan, Cholula, Mitla y Montealban, por mencionar algunos, la

vertiente artistica-colonial se enfoca en las ciudades que fueron fundadas por la
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conquista espafiola, ejemplo son: Puebla, Morelia, Guanajuato, entre otros, y la
dltima vertiente denominada folklérica-cultural, se refiere a la riqueza de la época
actual del pais, por ejemplo: la gastronomia regional, festividades regionales,

artesanias populares, danzas populares, entre otras.

El interés por esta investigacidon acerca del patrimonio cultural de San
Bernabé Ocotepec y el movimiento de resistencia al proyecto de su designacion
como “pueblo magico”, se centra en la ultima vertiente dado que, es ahi donde
nacen programas como Ciudades Coloniales, Mundo Maya, Rutas de México y el
programa Pueblos Magicos. Este ultimo nace en el afio 2001 en el marco del
Programa Nacional de Turismo 2001-2006 bajo el gobierno de Vicente Fox

Quesada.

De acuerdo con la Secretaria de turismo (SECTUR), el programa Pueblos
Magicos busca diversificar las propuestas turisticas, considerando a un “pueblo
magico” como “una localidad que tiene atributos simbdlicos, leyendas, historia,
hechos trascendentes, cotidianidad, en fin, magia que emana en cada una de sus
manifestaciones socio-culturales, y que significan hoy dia una gran oportunidad

para el aprovechamiento turistico” (SECTUR, 2012).

La investigacién toma en cuenta el andlisis de la propuesta del Estado de
optar por el turismo como crecimiento econémico en nuestra region, mismo gue se
ha ido gestando en el pais desde el gobierno de Miguel Aleman (1946-1952) en
adelante, pero que adquiri6 mayor auge durante la década de 1990, cuando se
gener6 una transicion del Estado benefactor al Estado neoliberal. Es por ello, que a
través de mi trabajo de campo y mediante las narrativas que voy recogiendo de
diversos habitantes de la comunidad, se reconstruyen las distintas posiciones ante

esta propuesta de designar a San Bernabé Ocotepec como Pueblo Magico.

Las implicaciones que surgieron en el pueblo de San Bernabé Ocotepec en
torno a la propuesta del jefe delegacional Fernando Mercado Guaida (2015-2018)
de convertirlo en pueblo magico, se analizan desde una perspectiva decolonial, que
varios autores a traves de diversas disciplinas pero en especial a través de una

mirada sociolégica han manifestado, por ejemplo Grosfoguel (2005), Quijano
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(1992), Lander (2000), De Sousa Santos (2007) por mencionar algunos autores
dentro de la disciplina y a otros mas de otras areas cientificas pero que se han vuelto
importantes en esta vision tedrica como Maldonado (2007), Bautista (2014), Dussel
(2006), Bouteldja (2018), Walsh (2005) entre otros, que han manifestado
formulaciones de un nuevo modo de entender y relacionarnos con la realidad en la
que estamos viviendo, de esta manera se pone en tela de juicio el pensamiento
occidentalista y se busca analizar e interpretar los diversos hechos y fenomenos
sociales desde otra mirada y donde considero que esta vision teorica permite
explicar los acontecimientos ocurridos en un pueblo originario como lo es San
Bernabé Ocotepec, y que revisando los procesos historicos, los pueblos son los que
han inaugurado los procesos de su liberacion bajo una nueva forma de vivir y

entender el mundo.

México no ha sido ajeno a estos procesos, el movimiento del Ejército
Zapatista de Liberaciéon Nacional (EZLN) es un claro ejemplo de una nueva forma
de interpretar el mundo, bajo la defensa de derechos colectivos e individuales que
han sido negados histéricamente a los pueblos de este territorio mexicano, asi como
la aspiracion de construir un nuevo modelo de nacion que incluya a la democracia,
la libertad y la justicia como principios fundamentales de una nueva forma de hacer
politica. Asi mismo, pueblos de Bolivia y Ecuador han manifestado una cosmovision
bajo la palabra quechua Sumak Kawsay? que en el caso de Bolivia se plantea como
“el buen vivir’ y en Ecuador “el vivir bien” y desde los afios de 1990 el Sumak
Kawsay se ha manifestado como una propuesta politica-social que busca el “bien
comun”, y algo semejante ocurre con el pueblo Mapuche en Chile, los guaranies en

Bolivia y Paraguay, entre otros.

Dicho lo anterior, la investigacion que aqui se presenta esta distribuida de la
siguiente manera: en el Capitulo | planteo los antecedentes de la investigacion,
justificacion y objetivos sobre la exposicion del problema, asi como las preguntas

de investigacion que son el cuerpo vertebral de esta investigacion. En este mismo

2 En su significado quechua original, sumak hace referencia a la realizacién ideal y hermosa del planeta,
mientras que kawsay significa "vida", una vida digna, en plenitud.
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capitulo presento el estado de la cuestion o estado del arte que podria resumir en
tres ejes principales: 1) el programa Pueblo Magicos que como ya he mencionado
mas arriba, nace en el aflo 2001 y de esta manera, ubicar los trabajos que se han
hecho a lo largo de estos afios, 2) las implicaciones politicas de la propuesta del
jefe delegacional Fernando Mercado Guaida de querer convertir al Pueblo Originario
San Bernabé Ocotepec en Pueblo Mé&gico y 3) la construccion socio-histérica,

econdmica, politica, del Pueblo Originario San Bernabé Ocotepec.

En el Capitulo Il desarrollo el encuadre conceptual y marco teorico-
metodoldgico de la investigacion que se apoya principalmente en la perspectiva
tedrica de la decolonialidad en la que desarrollo algunos conceptos como sistema-
mundo, colonialidad del poder, colonialidad del saber, herida colonial, entre otros.
También planteo una inflexion conceptual entre pueblos originarios y pueblos
magicos, buscando asi diferenciar estas visiones ya que se pone en juego el
concepto de pueblo, pero con acercamientos diferentes. Desarrollo el concepto de
patrimonio sociocultural buscando la re-significaciébn conceptual desde la mirada
decolonial. Al mismo tiempo, doy cuenta de mi marco metodoldgico y los
instrumentos de recopilacion de informacién donde explico cémo es que se fueron

implementando a lo largo del mi trabajo de investigacion.

En el Capitulo Ill, busqué reconstruir la historia del pueblo de San Bernabé
Ocotepec a través de las polifonias convertidas en voces que sus habitantes me
fueron compartiendo a lo largo de mi investigacion, complementando la informacion
con lo poco que se ha escrito sobre este pueblo3, para asi visibilizar las realidades
a través de la memoria viva de sus habitantes en el contexto de espacios que han
ocurrido bajo los procesos civilizatorios hegemonicos de la
modernidad/colonialidad. Opte por construir este capitulo de dicha manera porque
de acuerdo a Bautista (2014) hoy en dia, la crisis civilizatoria ha permitido pensar
en una descolonizacion a nivel global, en este sentido, se vuelve palpable regresar

las voces a los pueblos originarios. Siendo éstos los méas golpeados y aniquilados

3 Cabe sefialar que a lo largo de mi investigacién y la blsqueda de informacion acerca del pueblo, era muy
poco lo que se escribia sobre la comunidad. En muchos de los textos revisados solo apuntaban algunas fechas
sobre la comunidad, a excepcion de las tesis que encontré acerca del pueblo.
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de la historia, para re-descubrirse y redescubrirnos hacia una nueva forma de vivir
y entender el mundo ya que como afirma este autor “todo proyecto politico nace de
la propia historia, de la reflexién necesaria que brinda la historia cuando el presente

se debate ante todos los tiempos. La historia propia es la materia de la politica”.
(pag. 22)

Para poder construir la historia del pueblo, fue necesario desarrollarla a partir
de una visibn macro a una vision micro, desde la historia de La Magdalena
Contreras generando un puente que conectara con la historia de San Bernabé,
construyendo un esbozo a manera general para dar entrada a la reconstruccién

particular del pueblo.

El Capitulo IV presenta el proyecto Pueblos Magicos, en un primer momento busco
analizar el proyecto desde la perspectiva decolonial, considerando que la difusiéon
del patrimonio cultural se ha gestado dentro de los llamados productos culturales, y
esto produce en su complejidad un rol hegemonico, porque el patrimonio cultural se
presenta como una construccion historica de conservacion asumida por el Estado y
heredada de algun modo de la Europa del siglo XIX, lo que constituye un rasgo de

la modernidad. En este sentido, Viladevall G (2003) considera que:

Uno de los procedimientos mas béasicos de las politicas patrimoniales
hegemaonicas es la atribucién de valores, fundamentalmente histéricos, estéticos
y de uso. Esta concepcion de lo patrimonial llevo a la postre a una idea de puesta
en valor econémico de los bienes culturales susceptibles de ser admirados por
su historia o belleza y al nacimiento de un mercado que mueve cifras

astronémicas a su alrededor. (en Colombato & Medici, 2016, pag. 70)

Bajo esta logica, los proyectos que se plantean rescatar el patrimonio de los pueblos
revelan en sus entrafias una forma de la colonialidad del poder y de la cultura, por

la dualidad que existe entre lo europeo vs no-europeo, ya que:

Desde la perspectiva moderna, se mira a los no europeos, como “exoticos”, a sus
manifestaciones cientificas como supersticiones y a su arte como folklore. Se

impone entonces una cosmovision dominante y hegemaonica del mundo moderno,
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denominado por algunos pensadores como colonialidad del saber, por lo cual el
pensamiento eurocéntrico se erige como un paradigma unico de conocimiento

gue descarta otras realidades epistémicas. (Walsh en Oviedo, 2017. Pag. 43-44)

En este mismo capitulo, se aborda la cuestion de los “pueblos originarios vs pueblos
magicos”, considerando que en esta relacion dialéctica se produce una légica de
dominacion, luchas econdémicas y culturales por parte del programa pueblos
magicos a los pueblos originarios, ya que al prevalecer el interés de promover un
tipo de turismo, en ciertas ocasiones no se produce una relacion consciente con los
espacios naturales y culturales, aunque se estipule en los acuerdos y objetivos del
programa, cuando entra en practica se llega a tener conflicto en los pueblos, aunque
he de aclarar que no en todos ocurre lo mismo, porque revisando son varios los
pueblos que se han beneficiado de este proyecto y que mas adelante iré sefialando,
pero ha sido un nimero muy reducido, asi que cuando el proyecto no estd en
consonancia con la comunidad ocurre “una separacion entre sociedad y naturaleza,
mientras que la cosmovision indigena de varias latitudes del mundo no concibe -en
ningln momento- esta fisura” (Oviedo, 2017). El pueblo de San Bernabé Ocotepec
puede dar cuenta de eso, a partir de las diversas y amplias expresiones culturales
gue se manifiestan a lo largo del afio y aun mas, a través de las movilizaciones y
luchas que han sostenido a lo largo del tiempo, por defender su patrimonio vivo y

reclamar su autonomia.

En este sentido, cabe destacar que pueblos como el de San Bernabé
Ocotepec después de varios procesos de ataques sistematicos a sus raices e
identidad, buscan construir proyectos idoneos (desde ellos y para ellos) como una
forma de resistencia y auto-reconocimiento en pro de la dignidad, el respeto y
deconstruccion emergente del imaginario que he denominado: ‘ltinerario del
movimiento de resistencia ante la propuesta de convertirse en pueblo magico”y ‘la
identidad y el enigma de un pueblo: un suefio de libertad y autonomia”. Asi que, tal
como plantea la decolonialidad, es necesario construir otros conocimientos que
confluyan en varios lenguajes, que deben dar cuenta de la complejidad de las

jerarquias, de género, raza, clase, sexualidad, conocimiento y espiritualidad desde
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la praxis comunitaria como medio de emancipacion del quehacer emergente de los

pueblos.

Para finalizar este apartado, considero que la importancia de esta
investigacion parte de una sociologia de la educacion pero que estd sustentada
desde lo que ha denominado De Sousa Santos (2006) como sociologia de las
emergencias y las ausencias, ya que en la sociologia de las emergencias es
necesario prestar especial atencion a algunas sefales del presente porque es ahi
donde se pueden presentar tendencias que repercutiran en el futuro y por otro lado,
la sociologia de las ausencias opera sustituyendo la monocultura por ecologias, con
el fin de mostrar que lo que no existe es producido activamente como no existente,
como una alternativa no creible, en otras palabras, como una alternativa invisible a

la realidad hegemaonica del mundo.

De esta forma, dentro de la monocultura se entiende que el Unico saber
riguroso es el saber cientifico y, por ende, otros conocimientos no tienen la misma
validez ni el rigor cientifico, de este modo, cuando se legitima esta monocultura del
saber elimina las otras realidades, muchas de ellas estan basadas en conocimientos
populares, conocimientos indigenas, conocimientos campesinos, conocimientos
urbanos y que no son validados como importantes, como rigurosos. Situacion que
se va ejerciendo en diversos espacios hasta el punto de invisibilizar los saberes de
muchos de los pueblos, es por este motivo que quise trabajar mi investigacién desde
esta sociologia de las emergencias y las ausencias para recuperar a través de las
voces de los pobladores los otros saberes, los conocimientos que la ciencia
occidental no considera como cientificos, ni mucho menos rigurosos, pero que
considero que es indispensable visibilizar con el fin de regresar a las voces de los
pueblos pues mas que nunca sus gritos han generado grietas en los muros del
pensamiento cientifico hegemédnico occidental y de esta forma lograremos que lo
gue esta ausente esté presente para generar los cambios que cada dia se vuelven

MAas necesarios.
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CAPITULO |

ANTECEDENTES DE LA INVESTIGACION

1.1 JUSTIFICACION

nivel sistema-mundo se ha generado una tendencia sobre diversos temas
gue se han vuelto singulares, uno de ellos es el que se refiere al
patrimonio (ya sea cultural, natural, material, inmaterial o todas en su
conjunto), donde diversas instituciones, grupos sociales, organizaciones han
querido que se conserve, se investigue y se exhiban dichos patrimonios que tienen
los diversos pueblos, pero siempre con una mirada nacionalista para la construccion
de la identidad nacional, que genera en ocasiones conflictos, porque no se reconoce
la diversidad de sociedades que existe en el pais y lo que se busca es que se geste

una sociedad homogénea desde la vision de la mexicanidad.

Después de la década de 1960, se ha considerado como el periodo donde
se genera una mayor expansion y aprovechamiento del patrimonio, a partir de
diversos criterios establecidos por el Instituto Nacional de Antropologia e Historia
(INAH), pero en el caso México y de muchos otros paises latinoamericanos, el
Estado junto con otras instancias crean diversos proyectos que en ocasiones no
coinciden con la realidad de las sociedades o poblaciones en las que se
implementan programas para la defensa del patrimonio, uno de los ejemplos mas
notorios es la creacién de diversas tipos de turismo#, donde a primera vista son

proyectos beneficiosos econdmicamente hablando, pero no se analiza el trasfondo

4 En las ultimas décadas se ha generado una tendencia alta entorno al turismo, lo que ha ocasionado que
nazcan nuevas formas y nuevos tipos de hacer turismo, de ahi que el turismo de sol y playa que se tenia
concebido en el primero de la lista de los seres humanos sea desplazado por los llamados turismos LGBT,
turismo de salud, turismo negro, turismo espacial, turismo nuclear o el Ilamado narco-turismo, entre otros.
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gue puede ocasionar en las comunidades, el programa Pueblos Magicos es uno de
ellos, que méas adelante explicare el porqué de mis argumentos, y el mas reciente

que se esta gestando en México, el llamado “Tren Maya”.®

De ahi que, considero importante los criterios que postula la Organizacion de
las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura (UNESCO), siendo
esta, una de las instituciones con mayor influencia a nivel global, donde define el

patrimonio cultural de la siguiente manera:

El patrimonio cultural en su mas amplio sentido es a la vez un producto y un
proceso que suministra a las sociedades un caudal de recursos que se heredan
del pasado, se crean en el presente y se transmiten a las generaciones futuras
para su beneficio. Es importante reconocer que abarca no sélo el patrimonio
material, sino también el patrimonio natural e inmaterial. Como se sefiala en
Nuestra diversidad creativa, esos recursos son una ‘riqueza fragil”, y como tal
requieren politicas y modelos de desarrollo que preserven y respeten su
diversidad y su singularidad, ya que una vez perdidos no son recuperables. (en
https://es.unesco.org/creativity/sites/creativity/files/digital-

library/cdis/Patrimonio.pdf., s.f., pag. 131)

Asimismo, la UNESCO en el afio 2003 en Paris, durante la Convencién para la
Salvaguardia del Patrimonio Cultural Inmaterial, implementé el término de
patrimonio inmaterial y fue la Ultima adquisicion institucionalizada que permitio la
colonizacion del concepto patrimonio cultural inmaterial, que como sefiala
Santamarina Campos y Marmol (2017), evidentemente, esta inclusion puede ser
leida desde mudltiples visiones, pero responde, entre otras, a la transformacion de la
racionalidad de la economia neoliberal y al desembarco de un nuevo mercado

econdmico.

5 El Tren Maya es uno de los proyectos de infraestructura mas ambiciosos del gobierno de Andrés Manuel
Lépez Obrador el cual dentro de los servicios que ofrecera, sera el de impulsar el turismo al sur del pais y que
recientemente se ha visto envuelto en diversas criticas, una de ellas es el impacto ecoldgico que tendra dicho
proyecto en una de las reservas ecoldgicas reconocida como patrimonio mixto de la humanidad por la
UNESCO.
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Es importante ubicar que la defensa del patrimonio requiere de politicas y modelos
que reconozcan la particularidad de cada pueblo en cada pais. En el caso de
México, es un territorio con una gran abundancia cultural, dado que son diversas las
formas econdmicas, histéricas y socio-culturales que nuestros ancestros forjaron a
lo largo del tiempo, y que hoy en dia siguen vigentes, pues se sigue construyendo
el patrimonio de los pueblos con diversos matices socioculturales e histéricos.
Podemos mencionar algunos, como son: los simbolos, el lenguaje, la arquitectura,
la arqueologia; y al mismo tiempo, un conjunto de expresiones que se integran a
una categoria denominada “folklore™ y que corresponde al arte en colectivo, los
bailes, las costumbres, los cuentos, las historias orales, las leyendas, la musica, los
proverbios y saberes que caracterizan a un grupo determinado como expresion de
su singularidad, y que también gracias a las luchas y la resistencia que han tenido
estos pobladores, esto se puede definir como un patrimonio vivo que estan en

movimiento y transformandose.

Sin embargo, esta diversidad tiende a negarse cuando se implementan
programas de rescate patrimonial en las comunidades que son declaradas como
susceptible de dicho nombramiento por los gobiernos neoliberales, ya que
prevalece una tendencia donde el capitalismo salvaje reforzado por la globalizacion
pone el acento en la ganancia economica y las riquezas culturales como las
tradiciones, usos, costumbres, folklore, entre otras se transforman para situarse
dentro del mercado turistico, situacion que en un lapso corto de tiempo la esencia
de los pueblos estan susceptibles a desaparecer, porque el conjunto de simbolos
qgue prevalecen en cada una de las practicas culturales se convierten en meras

formas atractivas para los mercados de la industria cultural.

5Desde la posicién hegemdnica colonial del saber, la denominacién de folklore en diversas ocasiones se llega
a interpretar de una manera reduccionista, a través de lo que hace el “otro”, el “no europeo”, el “exdtico”;
cuyos saberes se reducen a supersticiones y sus expresiones artisticas se expresan como meras artesanias, la
contradiccion radica en que en diversos paises de Europa también se tienen diversos tipos de folklore, como
las fiestas de toros en Espafia, los vikingos en Suecia, la danza del cuerno celebrado anualmente en Inglaterra,
entre otros, cuestion que es importante tomar en cuenta y rescatar, porque el conocimiento occidentalista
ha reducido estas expresiones.
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Por lo anterior es que me ha interesado reflexionar, analizar e interpretar los
problemas fundamentales que atafien al tema del patrimonio socio-cultural, socio-
educativo y a su vez, poder asociar los vinculos que se relacionan entre el Pueblo
Originario San Bernabé Ocotepec (lugar de la investigacion) con el Programa
Pueblos Magicos que esta delineado por la Secretaria de Turismo (Sectur) en
colaboracion con diversas dependencias publicas, federales, gobiernos estatales y
municipales y que se queria implementar en dicho poblado, generando conflictos

sociales por la inconformidad que provocaba dicha iniciativa.

En este sentido, mi hipétesis se basa en que estos tipos de programas como
el de Pueblos Magicos, no estan en consonancia con los intereses, aspiraciones y
proyecciones futuras de los pueblos, por lo que en ocasiones se originan diversos
conflictos, disputas por el poder, cosificacion social, racismo, imposicion,
segregacion, entre otros factores. La aproximacion a este objeto de estudio me ha
permitido identificar la relacion modernidad/colonialidad, que se va evidenciando a
través de practicas sociales, educativas y socioculturales en las que los pueblos van
construyendo barreras y fortalezas a través de lo que se ha denominado como usos
y costumbres, donde en su mayoria, corresponden a los origenes de los pueblos

originarios.

En México hasta el dia de hoy, se ha considerado al turismo como una de las
actividades econdémicas mas importantes para el pais, detras del petréleo y las
remesas que envian los migrantes. Simultaneamente al estar situados bajo un
estado neoliberal, diversos programas como el de “pueblos magicos” empiezan a
constituirse a través de las nuevas atribuciones que se les da a los gobiernos locales
y al sector privado generando con ello una apertura nueva para la industria turistico-

cultural.

1.2 EXPOSICION DEL PROBLEMA Y PREGUNTAS DE INVESTIGACION

Mi interés por realizar una investigacion acerca del Pueblo Originario San Bernabé

Ocotepec, nace a través de dos cuestiones, la primera, es que soy residente del
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pueblo (aunque viva en las afueras de la comunidad) y mis 24 afios de edad los he
pasado en convivencia con su poblacion, realice estudios de nivel basica y media-
superior en las instituciones que estan dentro del pueblo, convivo con las diversas
practicas culturales de la comunidad, celebro y disfruto de sus fiestas y consumo
gran parte de los productos que se venden en la zona; la segunda cuestion es que,
al ser residente del pueblo, no puedo ser indiferente y negar sus conflictos y
problemas, pues al compartir con la comunidad es necesario buscar espacios de
didlogo hacia la construccion de un horizonte mejor, aspirando a que esté sea
menos problemético y mas favorable para todos, sin importar las posiciones que
cada sujeto ocupe en la poblacion o la dicotomia entre originarios y avecindados, al
final del dia, todos compartimos un espacio en comun llamado San Bernabé

Ocotepec y como una vez me dijo don José Faustino Gonzales’:

Seamos originarios o no, debemos de trabajar en conjunto para que nuestro
pueblo mejore, porque de lo contrario ira desapareciendo lo que una vez se penso
para nuestros nietos y las nuevas generaciones de jévenes como tu que habitan

el pueblo.

Igualmente, Don Jorge Tenorio en una charla que tuvimos en el mes de octubre de

2018 con algunos integrantes del Consejo Mayor del Pueblo afirma lo siguiente:

Hay que estar unidos companieros (...) porque esto nos incumbe a todos, y mas
a los jovenes, porque los jévenes deben de saber todo lo que ganamos como
pueblo, y se sufrid (...) pero aqui estamos, ahora hay que ensefiarles a los
jovenes lo que ganamos. Porque anteriormente también nuestros abuelos
sufrieron y murieron, nuestras abuelas fueron maltratadas (...) y para que ahora
echemos a perder todo esto de la noche a la mafana, jno, compafieros!,
debemos igual de luchar por nuestros nietos y para que las nuevas generaciones
estén un poquito mejor, y quiero que siempre, las reuniones sean como las que

hacemos aqui, de construccion, no de destruccion.®

7 José Faustino Gonzales originario del pueblo y es encargado actualmente del pantedn comunitario del
pueblo San Bernabé Ocotepec.
8 Don Jorge Tenorio es actualmente comisariado ejidal del Pueblo Originario San Bernabé Ocotepec.
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De esta manera, el interés por investigar acerca del pueblo se acrecentdé aun masy
la investigacion que presento tiene como delimitacion espacial al pueblo de San
Bernabé Ocotepec que es uno de los cuatro pueblos originarios de la actual Alcaldia
La Magdalena Contreras (antes Delegacion) que se encuentra al sur poniente de la
CDMX. (Ver figura 1y 2) La dimension temporal estd situada bajo el periodo del Jefe
delegacional Fernando Mercado Guaida (2015-2018).

. PUEBLOS ORIGINARIOS
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Figura 2. Ubicacion de los cuatros pueblos
originarios de la actual Alcaldia La Magdalena
Contreras.

Teniendo en cuenta lo anterior, el problema

Figura 1. Mapa donde se muestra los
de investigacion inicia con la intencidbn de actuales  pueblos  originarios  que
conforman la Ciudad de México (antes
Distrito Federal).

analizar, comprender e interpretar las
diversas consecuencias y/o beneficios de
nombrar a un Pueblo Originario en Pueblo Magico, ya que, en su conjunto, estos
dos conceptos se entretejen a través de la categoria conceptual de patrimonio
cultural y que, a su vez, construye un puente relacional entre la cuestion socio-
cultural y el aspecto educativo que manifiesta la comunidad, a través de diversos
proyectos de rescate a su identidad, a lo que poseen, a lo que van creando y
recreado, afianzando una posicidon comunitaria de acciones a favor de las riqguezas

culturales que los mantiene singulares a otros pueblos y que esta en concordancia
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con su historia y lo que poseen, lo cual podriamos situar bajo lo que se ha

denominado como usos y costumbres.

El problema planteado manifiesta las implicaciones que ha tenido la propuesta de
convertir a San Bernabé Ocotepec en pueblo magico y la resistencia de la
comunidad en no querer aceptar dicha iniciativa me llevo a indagar la relacion que
existe entre el gobierno (jefe delegacional antes y ahora alcalde) y el pueblo en
relacion con diversos proyectos que se han implementado o se han querido
implementar en la comunidad, asi como su posicion identitaria y autonomia que les
podria brindar la categoria de ser y pertenecer a un Pueblo Originario y las posibles

consecuencias en convertirlo en pueblo magico

De esta manera y para adentrarme mejor al tema, formulé las siguientes

preguntas de investigacion que iré respondiendo a lo largo del trabajo:

1. ¢Cuales son las tradiciones, costumbres y manifestaciones culturales del
pueblo de San Bernabé Ocotepec?

2. ¢Qué significa el patrimonio socio-cultural para la comunidad?
¢,Cuales son las implicaciones politicas de la Delegacion, en la propuesta
turistica de convertir al pueblo de San Bernabé Ocotepec en Pueblo Magico?

4. ¢Por qué la comunidad del pueblo de San Bernabé Ocotepec se opone a

dicho proyecto gubernamental?

Las primeras dos preguntas las formule para entrever que dentro del imaginario que
se tiene de los Pueblos Magicos, la Sectur, ha considerado que es “una localidad
que a través del tiempo y ante la modernidad, ha conservado su valor y herencia
histérica cultural" (2014). Sin embargo, era indispensable conocer las voces de los
pobladores, pues considero firmemente que son ellas y ellos los que a través de las
practicas socio-culturales y educativas viven y reviven sus tradiciones unay otra vez
y que la modernidad no siempre juega a su favor.
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Por otro lado, un dato importantes es que La Magdalena Contreras actualmente esta
bajo el gobierno de Patricia Ximena Ortiz Couturier del partido Movimiento
Regeneracion Nacional (MORENA) y bajo su corto periodo de gobierno,
actualmente se han generado diversos conflictos con la poblacion de San Bernabé
Ocotepec, entre ellos, esta de nueva cuenta, los conflictos con los comerciantes
ambulantes, el conflicto por el pantedn comunitario del pueblo y otros conflictos
latentes relacionados con la iglesia, por ejemplo, el capital econémico que estaba
destinado para las restauraciones que se tendrian que hacer a la iglesia por los
diversos dafios que sufrié con el sismo del 19 de septiembre de 2017 o el desinterés
de la zona arqueoldgica del cerro de Mazatépetl, o la gran reserva ecoldgica que le

pertenece a la comunidad.

KIIDA

A0

r\;r\

Imagen 1. Policias en el Pueblo de San Bernabé impiden a comerciantes ambulantes
continuar con sus actividades econémicas. (Foto José Diego Gutiérrez Santos. 4 de
diciembre de 2018)
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1.3 OBJETIVOS

El objetivo general de esta investigacion es mostrar a través de evidencias
empiricas y trabajo documental suficiente, la situacion que esta ocurriendo en el
Pueblo Originario de San Bernabé Ocotepec en relacion con la propuesta del jefe
delegacional acerca del programa Pueblos Magicos que ya hemos sefialado mas
arriba y en este contexto analizar la historia y significado del patrimonio cultural y

social para los integrantes de la comunidad, desde una perspectiva decolonial.

Es importante y necesario re-pensar y deconstruir la nocién de patrimonio
cultural y otorgarle un significado diferente, lo que harad que visibilicemos las
relaciones asimétricas de poder que constituyen los discursos y practicas de los
gobiernos neoliberales en contraposicion al imaginario y narrativas de los pueblos,
donde estos Ultimos, son los que tienen una relacién directa con sus propias

riquezas simbdlicas y culturales.

Imagen 2. Cerro de Mazatepetl. (Foto por José Diego Gutiérrez Santos. Diciembre 2018)
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Al realizar una primera busqueda en archivos tanto digitales como fisicos acerca del
pueblo, pude identificar que no se ha escrito mucho sobre su historia, y consideré
pertinente que el objetivo especifico fuera que al adentrarme a la comunidad para
entender las interacciones que se generan en ella y a partir de trabajar en la 'y con
la comunidad podria reconstruir la historia del pueblo, lo que me permitié entender,
comprender y analizar el presente a través de los diferentes procesos sociales,
culturales, econdmicos, politicos, que conllevan a la transformacién y/o
configuracion de procesos y actores sociales, a partir de un largo proceso socio-
educativo cultural transmitido en las ensefianzas y aprendizajes a las nuevas
generaciones, quienes van asimilando dichas realidades y/o experiencias para

posicionarse como nuevos agentes del cambio.

1.4 ESTADO DE LA CUESTION

El tema a tratar en este trabajo esta relacionado con el conflicto de convertir a San
Bernabé Ocotepec en Pueblo Magico, lo que genera que sea un fenbmeno muy
reciente, ya que inicia a finales del afio 2015 y tomo un gran auge durante el afio
posterior. En ese transcurso, los trabajos producidos sobre este tema han sido de
orden periodistico y algunos videos que se han subido en las plataformas como
YouTube y Facebook. De esta manera, he de mencionar que son pocos los trabajos
encontrados. Algunos trabajos citados a continuacidbn han generado diversas
perspectivas que, en su conjunto me han permitido construir nuevos caminos de

conocimiento para mi investigacion.

El trabajo de tesis de Levario Acosta (2000) “San Bernabé Ocotepec,
nacimiento de una comunidad: su identidad cultural y politica” nos presenta una
etnografia (como lo ha llamado la autora) cultural, social y politica de las festividades
y actividades que se realizan en la comunidad, a su vez, plantea una recapitulacion
a manera general de la formacion politica del territorio del Distrito Federal (CDMX
actualmente),desde la época de la conquista hasta la formacion de la delegacion La
Magdalena Contreras (alcaldia actualmente) y del Pueblo de San Bernabé
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Ocotepec. Por otro lado, también se hace un andlisis sobre la importancia de los

asentamientos industriales de textil dentro de la zona.

Cabe sefialar, que este trabajo es de gran utilidad para mi investigacion, ya
que, con él, se puede ir generando comparaciones pertinentes entre el trabajo de la
autora y el mio, por el lapso de casi 18 afios. De esta forma, lo primero que llama
mi atencidn es que la autora empieza a indagar en diversos aspectos, uno de ellos
es la parte de la historia a través de la cual va describiendo los diversos procesos
sociales que va teniendo el pueblo, por ejemplo: culturalmente, socialmente,
econdmicamente. De acuerdo con la autora, en la década de los 60 es donde los
ejidatarios empezaron a vender diversas parcelas en lo que hoy se conoce como el
cerro del judio, esto provocd que llegaran personas de otros estados a poblar el
pueblo de San Bernabé y se les empezara a denominar bajo el concepto de
avecindados. También antes de que Carlos Salinas de Gortari llegara a la
presidencia, los 255 ejidatarios de Ocotepec contaban con un total de 384
hectareas, que después fueron viniendo poco a poco hasta quedarse con solo 33
hectareas, consecuencia de la ley que Gortari implanto en el pais. Esto es muy
importante porque a partir de ese hecho se empezara a gestar diversos procesos
socio-culturales, politicos, econémicos, urbanos mucho mas complejos que en

décadas pasadas.

Por otro lado, Padron Herrera (2012) se enfoca a través de una mirada
antropoldgica en los ciclos agricolas anuales que tiene la poblacion de San Bernabé
Ocotepec y busca relacionarlo con las fiestas del pueblo y a lo largo del trabajo, va
situando un calendario cronolégico anual de las diversas actividades que se
realizan, asi mismo construye una union entre los santos patronos del pueblo y las
fechas importantes, lo cual es un material muy fundamental para mi trabajo de
investigacién, porque es una de las pocas investigaciones que se han realizado en
torno a las préacticas culturales e historicas de la comunidad. Lo que la autora sefiala
sobre los diversos temas de los pobladores me fue permitiendo entender las

practicas socio-culturales que se ha denominado como usos y costumbres del
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pueblo para significar lo que nos atafie en este trabajo, que es, el patrimonio del
pueblo de San Bernabé Ocotepec.

En otro estudio, Valverde Valverde (2013) plantea un analisis en torno al
concepto de “la magia” como categoria explicativa en programas oficiales de turismo
cultural, que se traslada de ser una categoria antropoldgica a ser una estrategia
basica de publicidad y de posicionamiento de territorios en mercados especificos.
Desde la década pasada, la magia se ha considerado en la vision oficial como un
reconocimiento del atractivo tangible e intangible de la cultura rural y urbana
contemporanea. Ademas, vista como politica publica, la magia ha tenido un manejo
mercantil de promover las demandas turisticas nacionales e internacionales para
lograr el desarrollo econémico en pueblos con poca competitividad. En este sentido
el programa al que se refiere y analiza, es el de Pueblos M&gicos, ya que éste busca
posicionarse como un proyecto novedoso que busca implementar una nueva forma

de ver el turismo en la nacion.

Este trabajo es muy importante, porque dentro de él se sitla una mirada
desde la vision del antrop6logo Bronistaw Malinowski acerca del concepto de
“‘magia” y como éste autor lo plantea, la magia esta presente en un entramado de
tradiciones y costumbres de los pueblos, que no se puede abordar de manera
separada, pues una depende de la otra. El andlisis que plantea la autora muestra
como el turismo y en este sentido, la SECTUR, se apropia de dicho concepto para
llamar la atencion de los consumidores (turistas) con el fin de plantear alternativas
en el mercado turistico. Asi, bajo la l6gica que se plantea en este trabajo, podemos
reinterpretar el contenido y vislumbrar si el poblado de San Bernabé considera que
esta “magia” que plantea la SECTUR esta asociada a la comunidad y como ellos se

relacionan a través de las practicas sociales.

Por otro lado, la tesis de Gonzalez Vazquez (2013) plantea en un primer
momento a modo de objetivo general, identificar el nivel de expectativas y grado de
satisfaccion de los visitantes en relaciéon con los productos turisticos del Pueblo
Magico en Tepotzotlan para proponer mejoras, de tal manera que incrementen el

nivel de satisfaccion del visitante y el tiempo promedio de permanencia en el lugar.

36



Este trabajo de investigacion tal como sefiala el autor, se considera de tipo
descriptivo, ya que se fundamenta como una oportunidad para realizar una
investigacion mas detallada sobre el impacto que tienen los productos turisticos

locales en los visitantes.

Este trabajo abre un panorama muy importante, puesto que, en el pueblo de San
Bernabé, existen dos proyectos con vision turistica, uno que esta en la parte alta del
pueblo que se llama “Parque Ecoturistico comunidad de San Bernabé Ocotepec” y
que esta a cargo de los comuneros y otro que estd ubicado en lo que se conoce
como “el cerro de Mazatépet!” y que lo respaldan los ejidatarios de la comunidad,
en este sentido, se puede afirmar que San Bernabé se visualiza como un espacio
turistico mas fuerte, porque de cierto modo, su ubicacion y la vida econémica del
pueblo ha permitido que diversas personas lleguen al lugar a conocer
principalmente la iglesia y la vida comercial del pueblo.

Con la propuesta que hace Gonzalez Vazquez, seria importante sefialar, cual
es la relacion que tienen los visitantes con estos dos espacios del pueblo, siendo
estos oficialmente lugares turisticos, y de esta manera analizar los pros y los contras
de cada uno de los proyectos, porque el primero, es un proyecto ecoturistico
enfocado a la aventura, y a las actividades al aire libre como rappel, camping,
tirolesa y ciclismo, entre otras actividades, y en el segundo proyecto, tal como
sefalan los integrantes del proyecto turistico del ejido, “es un turismo arqueoldgico-
cultural, donde no habra esa aventura que se vive con los comuneros, pero si tendra
una aventura a través de la cultura, las tradiciones, y la historia del pueblo”
(entrevista con ejidatarios a cargo del proyecto turistico en el cerro de Mazatépetl.
2018).

Garcia Vega y Guerrero Garcia Rojas (2014) hacen un andlisis del Programa
“Pueblos Magicos” a través de una consulta local ciudadana. En este trabajo se
presentan los resultados obtenidos en Cuitzeo, Michoacan, como area de estudio,
con el propdsito de identificar las percepciones u opiniones que la ciudadania local
tiene sobre el programa turistico federal. Entre los resultados que se obtuvieron, fue

que, si bien la ciudadania identifica claramente el establecimiento de este programa,
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en materia de difusion y vinculacién con la misma, no existe una relacion sélida
entre el proyecto como tal y la vida diaria de las personas del lugar ya la ciudadania
local desconoce los lineamientos o reglas de operacion, con los que dicho programa
se ejerce, ademas de mencionar que no han recibido ningun beneficio econémico
directo de tal programa desde su declaratoria y ejecucién en el afio 2006
(Alburquerque 2007, en Garcia Vega & Guerrero Garcia, 2014) donde a su vez, se

plantean el término desarrollo local de la siguiente manera:

El desarrollo local es utilizado y entendido cotidianamente de forma ambigua, por
lo tanto, es necesario realizar esfuerzos previos de conceptualizacion, a fin de
poder precisar, posteriormente, el uso del enfoque del desarrollo local en la
practica. A veces, por desarrollo local se entiende exclusivamente el desarrollo
de un nivel territorial inferior, como puede ser el desarrollo de un municipio o
localidad. Otras veces se utiliza para resaltar el tipo de desarrollo enddégeno que
es resultado del aprovechamiento de los recursos locales de un determinado
territorio. En otras ocasiones hay quien lo presenta como una forma alternativa
al tipo de desarrollo concentrador y excluyente predominante, el cual se basa
esencialmente en un enfoque vertical (de arriba hacia abajo) en la toma de

decisiones. (pag. 74)

De esta manera, los autores sefialan que el desarrollo local no depende Unicamente
de factores econdmicos o externos, sino que implica, asimismo fortalecer los valores
de identidad y pertenencia territorial, fomentando el espiritu de ciudadania y
cooperacion, pues solo de esa forma se promueve una identidad de la localidad, o
del territorio de que se trate. Es decir, dificil sera potenciar un proceso de desarrollo
local si partimos de una indiferencia ciudadana hacia los recursos y potencialidades

locales, de esta manera, el desarrollo local se puede definir como:

El conjunto de resultantes que se manifiestan en el mejoramiento del nivel y
calidad de vida de los habitantes de una localidad a raiz de generar crecimientos
sustentables a diversos niveles, que se engranan, concatenan, implican y
complementan entre si de manera estratégica, capaces de crear sinergias locales

de mejoramiento que implican el cambio de las condiciones sistémicas y
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estructurales de la localidad, profundizandose a largo plazo en la medida en que
se forma y fortalece un nucleo endégeno béasico. El desarrollo local se cimienta 'y
asegura en una participacion social que es capaz de construir, decantar y
acumular capital social y simbdlico, identidad territorial, ciudadania; vy
transformar/fortalecer la institucionalidad local, generar nuevos arreglos
institucionales adecuados al crecimiento equitativo y a provocar/operar con
formas sanas de hacer politica, coadyuvando en la constitucion de mejoras
tendenciales en la competitividad local que adopta, asi, un basamento firme y
articulado. (Solari & Pérez 2005 en Ibid., pag. 73-74)

Este trabajo también aporta importantes evidencias que informan sobre la
implementacion del programa “Pueblos Magicos” y sobre el concepto de desarrollo
local. Coincido con los autores, en el sentido en que este concepto no esta aislado
de otros aspectos como la identidad, pues si se quiere construir un desarrollo pleno,
primero debe de haber unificacién en el poblado, entre comerciantes, originarios,
avecindados, locatarios, organizaciones civiles, colectivos juveniles, etc., para
encaminar un verdadero desarrollo local en beneficio de todos, el problema radica
en que existen diversas contradicciones en el interior del pueblo, los mas claros son
los conflictos entre diversos grupos afiliados a diversos partidos, lo que produce una
inestabilidad de comunicacion y accidn entre los pobladores, y aunque existan otros
grupos que buscan mejorar las condiciones del pueblo, es necesario que se pueda
llegar a acuerdos entre todos, de lo contrario seguiran en los mismos problemas de

siempre sin poder resolver nada.

En una tesis presentada por Ruiz Pelcastre (2014) donde el objetivo de su
investigacion es, por un lado, aclarar cuél ha sido la influencia del programa Pueblos
Magicos en la situacién socio-econdmica y politica actual del municipio de Huasca
de Ocampo, al mismo tiempo que evaluar la aplicacién del programa desde el
ejercicio de la ciudadania participativa, para finalizar con la construccion de una
reflexion comunitaria respecto a la responsabilidad como ciudadano de una region.

La metodologia que plantea es documental y de campo y para el analisis, también
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ha recurrido a la comparacion de datos a través de portales en internet, entrevistas,

revision de gréficas y estadistica, entre otros.

En la Revista de Arquitectura, Urbanismo y Territorios, Figueroa Diaz,
Valverde Valverde y Lopez Levi (2015) explican que el programa Pueblos Magicos,
en tanto programa de desarrollo turistico, coincide en el tiempo con el fomento al
emprendimiento, bajo un esquema de mercado, que se trata de una politica iniciada
en México por los gobiernos panistas y continua por la actual administracion priista
a nivel federal. Desde esta perspectiva, se busca que los ciudadanos desarrollen
propuestas productivas a partir de su capacidad creativa e innovadora. El aliciente
es econdmico y el contexto es la crisis. Desde las instancias de gobierno se
promueve y favorece la capacidad de auto emplearse, a partir de concretar un
negocio propio. El programa de Pueblos Magicos, promovido y desarrollado desde
la Secretaria de Turismo, se ha planteado como estrategia para el desarrollo local.
Se asume que su implementacién conlleva crecimiento econémico y bienestar
social. El modelo planteado es totalmente afin al del emprendimiento. Con base en
lo anterior, el presente trabajo analiza dicho modelo, a partir de algunas iniciativas
de emprendimiento, desarrolladas por actores locales en algunos Pueblos Magicos

del pais.

El andlisis que se hace aqui es igual de pertinente que los anteriores, ya que
estd en boga el discurso oficial que se plantea en dicho programa que los
pobladores seran beneficiados de diversas maneras, aunque se aclara hasta qué
punto estd dando resultado y como es que los pobladores se estan relacionando
con este nombramiento y como lo perciben a nivel socio-cultural y econémico, y en
consecuencia cuales son las proyecciones que se van gestando en cada poblacién,
pues el programa Pueblos Magicos es uno, pero las realidades de los pueblos son
diversos y complejos en si mismos, pues no es lo mismo el poblado de Real de

Catorce en San Luis Potosi que Tecate en Baja California.

Antolin-Espinosa y Pérez-Ramirez (2016) realizan un analisis de la
implementacion del programa “pueblos magicos” en el Oro, Estado de México, con
la finalidad de conocer los alcances y limitaciones para el desarrollo local. Utilizan
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algunos conceptos como desarrollo local, el cual en un primer momento sitdan lo
que Arocena (2002) sefiala cuando dice “que el desarrollo se entiende como un
proceso estructurado, integral e interrelacionado, donde se complementan las
perspectivas econdémica y social e interviene la cooperacion de los diferentes
agentes implicados para alcanzar el crecimiento y el progreso de una sociedad”
(como se cito en Pérez-Ramirez & Antolin-Espinosa, 2016). Pero también esta idea

esta construida desde otra postura, ya que es:

Una pretensibn emanada desde los paises industrializados, donde
desenvolverse o desarrollarse significaba el Unico camino a recorrer e implicaba
la superacion de las sociedades tradicionales. Una linea evolutiva que los paises
pobres deberian seguir para alcanzar la sociedad industrializada [...] el desarrollo
puede también concebirse desde otra perspectiva que va mas alla del uso
discursivo del modelo econdmico imperante y la pretendida orientacion lineal
hacia la industrializacion y el alto consumo en masa [...] desarrollo que no solo
enfatiza en el crecimiento econdmico, sino también a un crecimiento amplio e

integrado en términos sociales y culturales (pag. 226),

Por otro lado, los autores manejan el concepto de politica turistica, que es definida
por la Organizacion Mundial del Turismo (OMT) como la accién que desarrolla el
sector publico desde el conjunto de administraciones e instituciones que lo
componen y que afectan de manera relevante a la actividad puablica. También esta
el concepto de la identidad local, donde se aborda algo interesante, los autores
afirman que la identidad “va mas alla de una mirada nostalgica del pasado, pues
precisa su potencialidad para la definicion de proyectos comunes en el presente y
con perspectiva al futuro” (pag. 223), pero a pesar de considerar esta construccion
de la identidad local, sefialan que en El oro, se “identifica una extrema debilidad de
la identidad local, debido a que se ha debilitado el tejido social e incluso pueden
llegar a desaparecer los referentes identitarios, debido a una falta reconocimiento

propio y reconocimiento ante los demas” (pag. 238).

En el analisis de algunos resultados que reportan, hay una interrelacion de

las politicas publicas y la actividad turistica con los procesos de desarrollo local en
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El Oro, donde los retos pendientes son la incorporacion de la poblacién local a la
dindmica econdmica, mejorar la distribucion de los beneficios que se generan, asi
como fortalecer los mecanismos de participacion y concertacion social entre los
habitantes, las organizaciones locales, el sector empresarial y las estructuras
politico-administrativas, para que definan conjuntamente las perspectivas y
alcances del desarrollo local a partir del turismo.

De manera reciente, en diciembre de 2017 bajo el sello del gobierno de
Fernando Mercado Guaida (2015-2018) se publicé un libro que lleva el titulo de “La
Magdalena Contreras. Tradicion viva” donde se recopilan de los cuatro pueblos de
la demarcacién diversas fuentes: narrativas, investigaciones académicas Yy
fotografias, con la intension de rescatar las raices culturales de los pueblos.
Lamentablemente el libro no fue muy bien recibido, ya que muchas de las personas
que tuvieron la oportunidad de poseerlo se molestaron por la informacion errénea
gue se habia plasmado, y otras personas eran tan criticas que desde la portada les
parecia un chiste de mal gusto, y esto se debe a que en la portada aparecia la
imagen de un chinelo, y sefialaban los pobladores de la Alcaldia que el disgusto no
era la cara del chinelo, sino las intenciones de los creadores del libro, porque si se

buscaba rescatar las raices de los cuatro pueblo, en ninguno pudieron lograrlo.

Por otro lado, hay diversas notas periodisticas sobre el tema, por ejemplo, el
Universal (2018) de manera reciente titula a su nota “Pueblos Magicos...pero
pobres”, donde se sefiala que durante el 2012 aumento la pobreza en una de cada
tres localidades con dicho nombramiento, y una de las poblaciones que sufrio este
mal fue el poblado coahuilense de Arteaga “al pasar de 6 mil 340 habitantes en esta
situacion en 2010, a 9 mil 39 en 2015, es decir, de 25.3% a 41% de su poblacion”
(Puga, 2018). Mas adelante van sefialando diversos pueblos con las mismas
consecuencias, “donde tras recibir el reconocimiento en 2012 crecio la pobreza
fueron Yuriria, en Guanajuato; Batopilas, en Chihuahua; Loreto, en Baja California
Sur; asi como Angangueo y Tacambaro, ambos en Michoacan (...)" (Ibid.2018)

situacion que es necesario analizarla, ya que el aumento de la pobreza no se debe
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al nombramiento del pueblo, sino en realidad se debe a la crisis econdémica que esta
sufriendo el pais.

También mencionan que los problemas respecto del Programa Pueblos
Magicos no solo es del Estado o las instituciones que estan a cargo de dicho
proyecto, sino también los mismos pobladores que habitan estos espacios, por
ejemplo, Tepoztlan fue nombrado Pueblo Méagico en 2002 y para 2009 se le quitd
dicho titulo por exceso de comerciantes ambulantes, pero lo recuperaron tiempo
después. Ahora y de manera reciente, se esta viviendo la misma incertidumbre, pero
ahora el problema es la venta de alcohol y pirateria, que de acuerdo al periédico El
Grafico (2018), Moénica Reyes Fuchs secretaria de turismo afirmo que “desde hace
afos las autoridades han exhortado al Ayuntamiento a que regule la venta de

alcohol y pirateria, pero no lo han hecho” (Moisés, 2018)

Uno de los factores que se ha registrado en relacion al nombramiento de
nuevos pueblos en Pueblo Magico o de los que ya tienen dicho nombramiento, pero
lo han perdido, es por no cumplir al pie de la letra los lineamientos que establece la
Secretaria de Turismo (Sectur), ese fue el caso en el estado de Zacatecas, donde

cuatro de los cinco Pueblos Magicos pudieron haber perdido su nombramiento.

Existen a lo largo y ancho del pais diversos casos como los anteriores, donde
pueblos buscando aspirar al hombramiento en muchos casos no cumplen las
caracteristicas necesarias que se debe para obtener el titulo, por otro lado, los que
ya tienen el nombramiento, ocurre también diversos problemas que de manera
inmediata se les quita el titulo, pues en algunos de estos pueblos el tema de la
delincuencia esta a flor de piel. Este es el caso de Jalisco, donde de acuerdo a
Reporte Indigo (Marzo 28 de 2016) las notas periodisticas sobre la mayoria de sus
siete Pueblos Magicos refieren a hechos criminales, e indicadores estatales y
federales muestran un incremento en el rango de los delitos del fuero comun en

estos municipios” (Avila, 2016), pues la incidencia delictiva reporto lo siguiente:

De acuerdo con datos del Secretariado Ejecutivo del Sistema Nacional de
Seguridad Pdblica, los municipios catalogados como Pueblos Magicos

concentraron un alto niumero de delitos del fuero comudn. El robo sin violencia fue
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el més alto en 2015, con un total de mil 60 averiguaciones previas iniciadas. En
total, los delitos del fuero comun que acumularon los Pueblos Mé&gicos de Jalisco,
segun las cifras de incidencia delictiva municipal, fueron tres mil 89. Lagos de
Moreno concentré un total de 2 mil 273 en 2015. A este municipio lo ha azotado
en mayor medida la delincuencia. Segun el MIDE, en 2015 Lagos de Moreno
registro 13.82 delitos por cada 100 mil habitantes. (Ibid. 2016)

Considero que este tipo de fendmenos se deberian de tomar en cuenta, antes de
otros aspectos, como el de los comerciantes ambulantes por ejemplo, donde se
pone gran interés en estos acontecimientos y no en los que tienen un alcance mayor
Yy que genera repercusiones a gran escala, como la delincuencia o situaciones
relacionadas al narcotrafico, pero aclaro, que el tema de la delincuencia no fue
consecuencia del nombramiento del lugar en pueblo méagico, sino que sabemos de
antemano que el problema del narcotréfico es un problema de Estado y que jamas
ha querido resolver, y si quisiera detenerlo o controlarlo, se generan las diversas
muertes de inocentes que se ha denominado como dafos colaterales, el ejemplo

mas puntual, es el periodo presidencial de Felipe Calderon (2006-2012).

Aungque parezca extrafio, son pocos los pueblos que han registrado
resultados positivos desde el momento en que fueron nombrados como pueblos
mAagicos, y esto se debe al desinterés que se genera en todo el cuerpo institucional
que esta a cargo del programa en cada pueblo. Resulta que, a pesar de ser 121
pueblos mégicos en 17 afos, no se tienen datos acerca del éxito del programa tal
como sefialo en una entrevista realizada en el 2018 Francisco Madrid (ex
subsecretario federal de turismo), por su parte, Armando Bojorquez indicé que “falta
mucha estadistica para saber como estd funcionando realmente los pueblos
magicos” (Valadez & Lopez, 2018), aqui también es muy importante tener en cuenta
gue, cuando se habla de resultados positivos, se tiene en cuenta las inversiones
privadas, ya que en palabras del secretario de turismo Enrique De La Madrid “es
necesario atraer a las inversiones privadas, que a fin de cuentas es la que genera

la mayoria de los empleos que benefician a la comunidad a través de la oferta
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hotelera, gastrondmica, de productos regionales y servicios turisticos” (De la Madrid,
2017).

Como hemos visto, los trabajos anteriores se refieren a las diversas
intervenciones del programa Pueblos Magicos de la Sectur en diversos pueblos de
la Republica Mexicana, a su vez, existen diversos documentos de la misma indole
y algunas noticias periodisticas acerca de lo que ha ocurrido durante 17 afos, y
muchos de los trabajos se refieren también a como se ha adaptado o inadaptado la
poblacion respecto de dicho programa, al mismo tiempo también se puede entrever
como los turistas tanto extranjeros como locales han recibido esta nueva
intervencion turistica. También incluyo trabajos que hablan especificamente del
pueblo de San Bernabé, aunque hayan sido pocos son fundamentales, durante mis
indagaciones se me comento que existen algunos otros trabajos mas, pero el
acceso es reducido. Algunos otros trabajos que abordan al pueblo de San Bernabé
Ocotepec de una manera minima se iran incluyendo a lo largo del trabajo segun se

considere su valor de importancia y alcance.

En un documento publicado por la Universidad Autonoma de la Ciudad de
México (2009) se plantea que el patrimonio cultural urbano es un tema relativamente
reciente para las ciencias sociales, cuya construccion social se produce en el marco
de relaciones de poder, de la expansion urbana y de la disputa por el territorio; y
como tal es objeto de estudio por parte de urbanistas, sociélogos, antropélogos,
geografos, historiadores, etcétera. Al mismo tiempo se plantea que desde la década
de 1960 ha ganado presencia un enfoque, fundamentalmente econdémico, que
concibe al patrimonio cultural como un capital que puede generar recursos para su
mantenimiento, asi como ganancias y empleos, pero que demuestran la
profundizacién de las desigualdades sociales a partir de la explotacion turistica de
un patrimonio cultural, ya que muchas son las personas que no participan en este
proyecto directamente y es desde su posicion y participacion que se genera una
relacion desigual entre las personas que conforman la comunidad o el pueblo
magico. Algunos conceptos que utiliza son: patrimonio cultural, expansion urbana,

disputa territorial, explotacion turistica. Su instrumento de investigacion, fue la
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revision documental y de libros respecto del tema que se plantea. Lo que generd
algunos resultados planteando que contribuciones recientes se alejan de una vision
“neutra” y pragmatica sobre el “progreso”, problematizan las ventajas y desventajas
de esta actividad en ambitos urbanos antiguos, y demuestran la profundizacién de
las desigualdades sociales a partir de la explotacion turistica de un patrimonio

cultural, colectivo por definicion.

En este sentido, realizando una asociacion entre mi investigacion y lo que se
sefala en el documento de la UACM, debo plantear que el pueblo de San Bernabé
Ocotepec, es una comunidad que esta envuelta bajo el poderio del espacio urbano
de la Ciudad de México, lo que genera que la mancha urbana vaya despojando poco
a poco a los pueblos, en este caso, a San Bernabé, o de lo contrario, va gestando
que se vaya absorbiendo de manera progresiva parte de sus edificaciones
primarias, que, a su vez, genera nuevas y diversas formas de relacionarse con estos
espacios, pues la mirada urbana vuelve asimétrica la mirada hacia los pueblos y
homogeniza las diferencias culturales, politicas, sociales, econdmicas, etcétera. un
ejemplo de esto, es la disputa territorial, pues al empezar a avanzar la urbanizacion,
se empieza a atacar y querer despojar a los pobladores de sus tierras, como lo que
ocurrié hace algunos afios en lo que hoy se conoce como El Oasis, y en otros casos,
sino se despoja directamente de sus tierras se abren diversas cadenas comerciales
como OXXO's, farmacias San Pablo, Lecaroz, entre otras, que poco a poco se van
posicionando y despojando de manera gradual a los locatarios, como esta

ocurriendo en el pueblo de San Bernabé Ocotepec actualmente.

De esta forma, si se busca convertir al pueblo de San Bernabé Ocotepec en
pueblo magico esto aumentaria las posibilidades de despojo de tierras en la
poblacién, ya que de esta manera se tendrian que construir nuevas avenidas para
llegar a la zona turistica, porque las que existen hoy en dia estan hecho un caos y
el trafico vial es uno de los problemas mas constantes del pueblo de San Bernabé,
lo que implicaria el desalojo de muchas poblaciones, uno de los ejemplos mas
puntuales se da a partir de que en el afio 2013 se inaugura la Supervia Poniente

con la intensién de conectar la zona de Santa Fe con el Anillo Periférico,
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lamentablemente este proyecto trajo consigo diversos conflictos sociales, ya que se
necesitd la expropiacion de diversos predios de la Colonia La Malinche para poder
construir el tramo subterraneo, y la poblacion al no querer vender sus propiedades
fue violentamente despojada, a esto se le debe de aumentar que el proyecto
también arrasé con diversas especies de arboles nativos del lugar, acontecimientos

gue generaron largas luchas sociales.

Esta misma experiencia podria ocurrir si se busca considerar nuevas vias de
acceso al pueblo de San Bernabé, y con la experiencia que se vivié en la Colonia
La Malinche, podria a manera de hipétesis plantear que, de ningin modo y de
ninguna forma permitirian los pobladores este tipo de proyectos, porque ya se tuvo
la experiencia con la Supervia Poniente. Por otro lado, la propuesta de nombrar
pueblo magico al pueblo de San Bernabé no ha prosperado. De alli la importancia
de conocer mediante diversos dialogos y conversaciones las opiniones de
miembros de la comunidad que han conocido la propuesta y que tienen sus diversas

opiniones de acuerdo a sus experiencias

La investigacion realizada parte del supuesto de que las politicas
estructurales acerca del patrimonio cultural de los pueblos estan relacionadas con
el turismo, ya que esta actividad -como mencione mas arriba-, es una de las mas
importantes econdmicamente hablando del Estado mexicano. De acuerdo a la
Organizacion Mundial del Turismo (OMT), México esta en la posicién nimero 6 en
términos de entrada de turistas extranjeros a territorio nacional, pero a pesar del
auge de turistas en el pais y de los ingresos que se generan, existen diversos
problemas relacionados con las politicas en este sector, lo que produce
interrogantes como ¢,Quién o quienes se benefician realmente de estos ingresos?,
¢, Cual es el verdadero impacto sobre los ecosistemas y las culturas receptoras que
estan expuestas a la obsesion turistica?, ¢ Cémo es que el Estado repara este tipo
de consecuencias?, y ¢ Qué diferencia tiene este tipo de turismo denominado como
vertiente folclorica-cultura con los otros tipos de turismos que existen en el pais, si

en las otras se generan impactos sobre los ecosistemas y este se concentra en los
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grupos culturales, como se detienen estos impactos sobre los pueblos que en este

caso son denominados pueblos mégicos?.

De esta manera es que, se puede afirmar que estas politicas no han sabido
preservar y conservar el patrimonio local de los pueblos. A partir de lo anterior, se
puede mencionar que el crecimiento econémico producido en estos espacios no
construye los beneficios esperados en las diversas localidades donde se

implementan dichos programas.

Por otro lado, otros informes, han sefialado que el turismo puede significar una
posibilidad para el desarrollo econdmico, pero también es un gran riesgo en caso
de no ser abordado con una vision sustentable; “se debe tomar en cuenta, la
conservacion del patrimonio cultural, que sea respetuoso con el ambiente y que
contribuya a mejorar la calidad de vida de las poblaciones locales” (Equihua Elias,
Messina Fernandez, & Ramirez Silva, 2015) y sobre todo que se respete su

identidad y su cultura.

Hay evidencias de otros pueblos que ya tienen la categoria de “magicos”, y
econdémicamente hablando, el programa no ha favorecido a las comunidades, pues
al incentivar las inversiones privadas el derrame econémico que se estimaba para
la comunidad no se ha percibido. Esto es una situacion que se contrapone a lo que
se plantea en el Decreto Oficial de la Nacién en la primera seccion de la Secretaria
de Turismo en relacion al Acuerdo por el que se establecen los Lineamientos
generales para la incorporacion y permanencia al Programa Pueblos Magicos,
haciendo mencion que “el Gobierno de la Republica tiene la firme conviccion de
hacer del turismo una actividad que contribuya a elevar los niveles de bienestar de
la poblacion receptora, mantener y acrecentar el empleo, fomentar y hacer rentable
la inversion(...)” (2014)

Algunas de las propuestas que se deberia de tomar en cuenta para que
realmente lo que se estipula en el discurso de la Secretaria de Turismo sean
realmente hechas, seria apoyar a los pobladores para crear ciertos servicios entorno
a la vision de crecimiento econdémico y desarrollo local a través del turismo, pero al

situarnos bajo una légica neoliberal es imposible gestar una propuesta de este tipo,
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para eso, primero se tendria que deconstruir las diversas visiones de crecimiento
economico y desarrollos locales, asi como las relaciones que se tendrian entre los
pueblos, los ecosistemas, el turismo, el turista y los servicios, enfocando una vision
mas amplia de las alternativas y visiones que tienen los pueblos entorno a sus
riquezas culturales, ya que son ellos los principales responsables de lo que tienen
y del como se relacionan con su entorno y con las formas globales que se van

forjando en estos procesos del sistema-mundo.

Estas relaciones incompatibles ocurren porque dicho programa al estar
cimentado bajo este sistema neoliberal, se le abre un espacio al sector privado éste
entendido como el sector que se contrapone al publico y que busca un lucro en sus
actividades como las grandes compafiias propiedad de diversos accionistas y que
han sido el principal agente que se ha beneficiado. Por consiguiente, la experiencia
de los otros pueblos debe de servir para visualizar el futuro del pueblo de San
Bernabé Ocotepec, porque este escenario puede ocasionar en la poblacién un
proceso de desestabilizacion econdmico, social, politico-cultural, y a su vez, de
manera gradual se generaria un decrecimiento de los productos que la poblacion
comercializa. Esto encaminaria a que se desarrolle una primera fase de desempleo
local, no ciclico sino gradual y esto, a su vez, encabezaria un camino hacia la
desaparicion de las préacticas sociales que los pobladores han conservado por
mucho tiempo y que la manifiestan a cada momento. El pueblo de San Bernabé
Ocotepec histéricamente ha sido un espacio econémicamente activo, donde
diversos pueblos, barrios y colonias de alrededor se benefician de su actividad
comercial. Hablando culturalmente es un pueblo muy rico, pues tiene una iglesia
que data del afio 1530, una zona arqueoldgica donde habitaron grupos como los
Chichimecas, Otomies y los Tepanecas, un Lienzo que se estima que fue creado

en el siglo XVII, entre otras expresiones culturales.

Una cosificacion cultural y poblacional en la comunidad puede generar una
forma de control hegemonico en la localidad con politicas de intervencion que la
poblacién no pretende aceptar, y si se insiste en algo que no se ambiciona, se

produciran choques, conflictos sociales, resistencias y movilizaciones que podrian
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afectar la integridad del pueblo y las estructuras comunitarias, situaciéon que ya esta
ocurriendo en la comunidad, por ejemplo, se vislumbran conflictos entre locatarios
y comerciantes ambulantes, autoridades tradicionales y autoridades

delegacionales, entre otros.

Al introducir el programa Pueblos Magicos u otros proyectos similares que no partan
primero de una consulta en la comunidad y después de la participacion de los
pobladores, generarian caos y conflictos que podrian terminar en tragedias y a su
vez, si no se estudian los alcances y limitaciones de dichos proyectos con los
pobladores, no se podra saber si estos proyectos corresponden a los intereses de
la comunidad, lo que generarian por su imposicion un dafio a la historia del pueblo,
su singularidad, su identidad, su rigueza y lo que un dia los pobladores pensaron
para sus proximas generaciones, solo seran recuerdo encapsulados en vitrinas con
pequefias descripciones de lo que un dia fue el Pueblo Originario San Bernabé

Ocotepec.

Imagen 3. Sefiora vendiendo aguas de sabores en el pueblo de San Bernabé Ocotepec un
domingo por la tarde. (Foto José Diego Gutiérrez Santos. Septiembre 2018).
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CAPITULO Il

ENCUADRE CONCEPTUAL Y MARCO TEORICO-METODOLOGICO.

2.1 DECOLONIALIDAD. UNA PERSPECTIVA TEORICA

retendo realizar este trabajo de investigacion a partir de una perspectiva
critica como lo es el Pensamiento de la decolonialidad, ya que ésta se
remite a una serie de desarrollos conceptuales producidos en los ultimos
treinta afos (aproximadamente) y que considero pertinente para abordar mi
investigacion desde dicha mirada, ya que este se define en su conjunto como una
alternativa de pensamiento. En primer lugar, en cuanto a la decolonialidad se trata,

esta es concebida o es:

Conocida como herramienta de transgresion o alternativa a los procesos de la
globalizacion. La teoria decolonial, como muchos fildsofos latinoamericanos la
denominan, no es mas que herramientas pedagdgicas y criticas que cuestionan
el conocimiento que a través de la historia se nos ha impuesto, es el proceso de
emancipacion de diferentes fendmenos o cuestiones que el eurocentrismo ha
dominado, el concepto va ligado con la colonialidad/modernidad. El concepto
decolonialidad da cuenta del pensamiento que analiza criticamente la matriz del
poder colonial que, en el capitalismo global persiste bajo formas de conocimiento

totalizantes que reafirman el binomio dominador-dominado. (Lara Delgado, 2015)

De esta manera resulta util para trascender la suposicion de ciertos discursos
académicos y politicos que con la intencion de sostener la creacion de los Estados-
nacion en la periferia, manifiestan que vivimos en un mundo descolonizado y
poscolonial. (Castro-Gémez & Grosfoguel, 2007) Sin embargo existen supuestos
como la division internacional del trabajo entre centros y periferias, asi como la

hierarquizacion étnico-racial (Ibid.) e instituciones del capital global como el Fondo
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Monetario Internacional (FMI) y el Banco Mundial (BM), asi como organizaciones
militares como la OTAN, que manifiestan lo contrario, y que son resultado de un
largo proceso a través de la expansion colonial europea que sin duda, reconfiguran
por completo los discursos y visiones eurocentradas que se tienen del mundo. Asi

mismo la vision decolonial plantea que:

El capitalismo global contemporaneo resignifica, en un formato posmoderno, las
exclusiones provocadas por la jerarquias epistémicas, espirituales,
raciales/étnicas y de género/sexualidad desplegadas por la modernidad. De este
modo, las estructuras de larga duracion formadas durante los siglos XVI y XVII

contintan jugando un rol importante en el presente. (Ibid.)

En contraste con lo anterior, la decolonialidad es una construccion tedrica que nos
permite acercarnos a un punto estratégico y necesario para lograr entender como
diversos pueblos buscan una descolonizacion, en el caso de mi investigacion, el
pueblo de San Bernabé Ocotepec, es un pueblo originario que poco a poco ha ido
buscando su autonomia a través de luchas y resistiendo a través de la historia por
la herida colonial, concepto que como Walter Mignolo (2007) ha manifestado,

proviene de Gloria Anzaldua (1987) en una de sus frases ya célebres:

The U.S.-Mexican border es una herida abierta where the Third World grates
against the first and bleeds”. Obviamente, la expresién tiene valor de cambio en
todas aquellas situaciones en las cuales Europa y Estados Unidos infligieron y
contintan infligiendo la friccion de la mision civilizadora, desarrollista y
modernizadora. (Mignolo W. D., 2007, pag. 29)

Esta herida colonial fue ejercida bajo diversos procesos sistematicos que ha
construido lo que Grosfoguel ha denominado como sistema-mundo-capitalista-
patriarcal-occidentalocentrico-moderno/colonial, véase desde lo politico,
econdémico, cultural, social, etcétera, en esta medida, el punto de partida es la
genealogia historica, a partir de esto, es que “la historia colonial comienza unos
meses después del 2 de enero de 1492, lo que plantea una serie de consecuencias
politicas y tedricas” (Grosfoguel, Teoria decolonial, 2014), planteamiento en
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contraposicion a lo que construyeron los postmodernos®, ya que ellos ubican la
historia colonial durante el siglo XVIII, esto no permite visibilizar la colonialidad, ya
sea del poder, del saber o del ser, que esta implantada en el continente de las

Ameéricas y que construye a la par, un nuevo orden mundial.

Planteo la herida colonial, porque en diversos espacios del territorio
mexicano, la conquista se implement6 de una manera mas tajante que en otros, el
pueblo de San Bernabé fue uno de los pueblos que sufrié este ataque, pues en el
pueblo, llegaron los frailes a evangelizar y a desaparecer todo a su alrededor, sus
practicas, sus rituales, sus cosmologias, etc. En este sentido, al tratar conceptos
como cultura, identidad, patrimonio socio-cultural como categoria de analisis para
mi investigacion, ya no es suficiente los desarrollos que se han hecho de cada uno
de ellos, porque estas, estan envueltas bajo una mirada eurocéntrica que no
corresponde a la realidad de nuestros pueblos, en especial, a la realidad de los
pueblos originarios del continente y es necesario, como lo plantean estos autores,
construir un giro decolonial, ya que esta “es la apertura y la libertad del pensamiento
y de formas de vida-otras (economias-otras, teorias politicas-otras); la limpieza de
la colonialidad del ser y del saber; el desprendimiento de la retérica de la
modernidad y de su imaginario imperial.” (Castro-Gémez & Grosfoguel, 2007, pag.
29)

Por esta razon, algunos de mis referentes tedricos estan situados en lo que

en su momento se definié6 como la red Modernidad/Colonialidad'® donde lo primero

®Uno de los primeros autores es Jean-Francois Lyotard con la publicacién de su libro “La condicidn
posmoderna” en 1979, aunque ya habia otros autores que estaban escribiendo sobre el tema.

10 Es una de las mas importantes redes de pensamiento critico activos en América Latina durante la primera
década del siglo XXI. Se trata de una red multidisciplinar y multigeneracional de intelectuales entre los cuales
se contaban con sociélogos como Anibal Quijano, Edgardo Lander, Ramon Grosfoguel y Agustin Lao-Montes,
los semidlogos Walter Mignolo y Zulma Palermo, la pedagoga Catherine Walsh, los antropélogos Arturo
Escobar y Fernando Coronil, el critico literario Javier Sanjinés y los fildsofos Enrique Dussel, Santiago Castro-
Gbémez, Maria Lugones y Nelson Maldonado-Torres. Sus trabajos se caracterizan por la postulacién de una
perspectiva decolonial, la cual sitta la discusion sobre las relaciones de poder que se instalan en 1492, con la
conquista de lo que ahora conocemos como América. Esto implica una racializacidon que esta en la base de la
instalacion de un sistema econdmico capitalista y con la modernidad europea. Es por ello que se logra
distinguir del Poscolonialismo, que generalmente estuvo dominado por autores provenientes de las antiguas
colonias inglesas o francesas en Asia, Oceania y el Medio Oriente, que argumentan desde una perspectiva
culturalista y comienzan la historia colonial 300 afios después.
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gue consideran, es que, la colonialidad no es un estado de cosas que se opone a
la modernidad y le precede, sino que forma parte integral de los mismos procesos
de modernizacion. Teniendo como referencia la experiencia de la expansion y
colonizacion europea para entender la emergencia de las principales instituciones

modernas entre los siglos XVIy XIX.

De esta manera, todos los procesos de modernizacion en las periferias han
sido mediados por la “légica cultural” de las herencias coloniales. En América Latina
la modernidad se ha dado siempre a través de la colonialidad del poder, del saber
y del ser. De este modo, la red Modernidad/Colonialidad combate los lenguajes
evolucionistas de las ciencias sociales que han ocultado esta mutua dependencia
entre modernidad y colonialidad, colocando a ésta como un subproducto indeseado

de la primera, o bien como una fase histéricamente ya rebasada de la misma.

Asi por ejemplo, Walter Mignolo!?, un referente del giro decolonial propone
que el pensamiento decolonial surgi6 como contrapartida de la
modernidad/colonialidad, en primer lugar en nuestro continente, “en lo que se
denomina pensamiento indigena y afrocaribefio y luego asumié una forma global en
las sociedades africanas y asiaticas que sufrieron el colonialismo francés y britanico
durante el siglo XIX y XX, aunque estos procesos no estuvieron vinculados
directamente con el continente americano.” (De Oto, s.f.,, en

http://www.cecies.org/articulo.asp?id=285)

Asi es que, considero que proyectos como Pueblos Magicos revelan en sus
entraflas una forma de colonialidad, por la dualidad racional que existe entre lo
europeo Vs no-europeo, produciendo una légica de dominio y explotaciéon
economica del Norte sobre el Sur en todas sus formas, una de ella es la industria
turistica-cultural, que en muchos de sus casos responde a la intervencion de
empresas transnacionales en los espacios con una economia local, con el afan de
querer mercantilizar las riquezas de los pueblos, expidiendo que es lo que se puede

mostrar y como, bajo la etiqueta de patrimonio cultural. Esto genera que las

11 Se le conoce como una de las figuras centrales del pos colonialismo latinoamericano y como miembro
fundador del Grupo modernidad/colonialidad.
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estructuras de poder colonial se sitlen en estos espacios ejerciendo caos, y de
acuerdo con Quijano (1992) las estructuras de poder colonial son parte de un “marco
dentro del cual operan las otras relaciones sociales, de tipo clasistas o
estamentales”. (en Oviedo, 2017, pag. 43) De esta manera, ciertos proyectos
turisticos en México se han construido bajo la I6gica hegemonia eurocéntrica, lo que
provoca de manera creciente un proceso de desarticulacion y de inferioridad de los
sujetos, “tales como la —desculturacion-, por el cual (...) se disminuye a una persona,
para que el dominador pueda reprogramarlo a su voluntad”. (Guardiola-Rivera, 2003
en Oviedo, 2017, p4g.43)

En este sentido, la cultura y el patrimonio cultural estan dominados por la
colonialidad cultural eurocéntrica debido a que “la colonizacion del imaginario de los
dominados” (Quijano, 1992, p.12) continua de una manera creciente gracias a la
modernidad/colonialidad que configuran una cosmovision particular de la cultura, la
sociedad e incluso la naturaleza, desde su enfoque eurocéntrico construido por la
herencia cartesiana que establece “dicotomias y segmentaciones; mente/cuerpo,
ciencias naturales/ciencias sociales”, (Castro-Gémez & Grosfoguel, 2007) esto
configura “una separacion entre sociedad y naturaleza, mientras que la cosmovision
indigena de varias latitudes del mundo no concibe esta fisura.” (Oviedo, 2017) Por
lo tanto, estudiar el turismo y las relaciones que se dan bajo ciertos proyectos
estatales desde una mirada decolonial es una de las mejores maneras de

comprender criticamente el patrimonio cultural y sus vertientes que brotan de ellas.

De acuerdo a lo anterior, es importante definir el concepto de sistema-mundo,
porque este es uno de los ejes fundamentales, para poder entender la colonialidad
y posteriormente la decolonialidad, ya que estos no estan situados en un solo
espacio, o sea, no es algo que nacié de lo local, sino que todo acontecimiento
repercute en otras areas del globo considerandolos un proceso que estéa ligado a
otras relaciones y formas sociales. En este sentido, el concepto de sistema-mundo

es una alternativa al concepto de sociedad, ya que:

El mismo se usa para romper con la idea moderna que reduce “sociedad” a las

fronteras geograficas, juridico-politicas de un “Estado-nacion”. En el sentido
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comun eurocéntrico moderno se usa “sociedad” como equivalente a “Estado-
nacion” y, por consiguiente, existen tantas sociedades como Estados-naciones
existen en el mundo. Esta mirada eurocéntrica moderna no solamente reduce la
nocion de Estado a “Estado-nacion”, sino que reduce sociedad a esta forma de
autoridad politica muy particular del mundo moderno/colonial. (Grosfoguel, 2016.,
pag. 153)

De esta manera se puede afirmar que, “la pretension de un Estado de que su
identidad corresponda a la identidad de la poblacién dentro de sus fronteras es una
ficcion eurocéntrica del siglo XIX” (Ibid.) y que sigue tocando cada uno de los rasgos
de las poblaciones, el ejemplo mas proximo es la homogeneizacién del lenguaje, en
muchos paises, lo primero que se hizo para configurar un Estado-nacién, fue
implementar el castellano, reduciendo a otras lenguas, en el caso de México, existen
11 familias linguisticas, 68 agrupaciones y 364 variantes, de las cuales 64 estan en
franco riesgo de desaparecer (Animal Politico, 2018) debido a los procesos que la
modernidad ha implementado a través de esta homogeneidad y se puede decir que
“este principio de correspondencia identitaria entre Estado y poblacién ha creado
mas problemas que soluciones y mas confusiones que clarificaciones, no solamente
en el plano conceptual y epistémico sino a nivel politico, econdmico y social”.
(Grosfoguel, 2016)

Siguiendo con el concepto y en si, la teoria de sistema-mundo, muchos
intelectuales asocian como el creador a Immanuel Wallerstein (Grosfoguel, 2016),
a pesar de ser uno de los intelecutales mas proliferos de esta teoria y por su posicion
y participacién politica con los movimientos sociales, no es el principal autor, pues
el ha manifestado y reconocido que “Oliver C. Cox es el padre fundador de la
perspectiva del sistema mundo (...) pero pareciera que el racismo/sexismo
epistemico institucional es sordo y puede mas que las propias declaraciones de
Wallerstein”. (Ibid., pag. 156)

Aclarado lo anterior, Wallerstein en esta teoria, privilegia las relaciones
econdémicas, centrado en teorizar y analizar la historia y las estructuras de la

economia-mundo capitalista de los ultimos 500 afios, considerando que el sistema-
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mundo es equivalente a una economia-mundo capitalista (Ibid.) y situando tres tipos

de sistema-mundos:

1. Mini-sistema. El mini-sistema es un sistema-mundo donde existe una division
del trabajo que unifica los diversos territorios articulados en centros y periferias,
pero donde no existen clases sociales ni relaciones de explotacion del trabajo.
Todas las personas involucradas producen directamente en el proceso
productivo y el excedente es usualmente apropiado por las personas de mayor
edad con frecuencia hombres. El privilegio descansa del lado de estos Ultimos.
El modo de distribucion de riqueza del sistema-mundo mini-sistémico son las
relaciones de reciprocidad. En los mini-sistemas existe una sola autoridad

politica, una sola cultura y una sola division del trabajo.

2. Imperio-mundo. El imperio-mundo es un sistema-mundo donde existe una sola
division del trabajo entre centros y periferias, pero articulados a un solo Estado.
En este sistema-mundo existe una elite privilegiada de no-productores que se
apropian del excedente producido por los productores directos. EIl modo de
redistribucién de la riqueza es a través de mecanismos tributarios del Estado
apropiado por la elite imperial. En el imperio-mundo existe una sola autoridad
politica, una sola divisién del trabajo y multiples culturas que co-existen dentro de

Su espacio.

3. Economia-mundo. La economia-mundo es un sistema-mundo con una sola
divisién internacional del trabajo entre centros y periferias articulados a la
acumulacion incesante de capital a escala global. El excedente es apropiado
como plusvalia por la burguesia, y es tomado de la explotacion del trabajo de los
productores directos a través del mercado. EI modo de distribucion de la riqgueza
es a través de mecanismos de mercado. En la economia-mundo existe una sola

division del trabajo con multiples Estados y multiples culturas. (Ibid., pag. 157)

Por otro lado, se llega a cuestionar acerca de la modernidad/colonialidad, esta
relacion directa donde un concepto no esta desligado del otro, sino que van de la
mano y para ello primero explicare que es la modernidad, o como es que se entiende

bajo esta logica simétrica. En un primer momento, se ha manifestado bajo el
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pensamiento eurocéntrico, que la modernidad como proyecto, es emancipador en

si mismo, sin embargo, la modernidad/colonialidad no es mas que:

Un proyecto civilizatorio, que se produce al calor de y se expande con la violencia
a escala planetaria que generd la expansion colonial europea para producir vida
(aunque sean vidas mediocres), en las zonas del ser y muerte prematura en las
zonas del no ser. No existe “civilizacion occidental” antes de la expansién colonial
europea. La “modernidad” es la civilizacion que se crea a partir de la expansion
colonial europea en 1492 y que se produce en la relacion de dominacion de
“Occidente” sobre “no-Occidente”. Como nos recuerdan continuamente los
lideres indigenas del mundo, estamos ante una civilizacion de muerte. (Ibid., pag.
160)

Al mismo tiempo, y siguiendo la l6gica de Grosfoguel, la modernidad en su estado
mas natural es “un proyecto civilizatorio constituido por un sistema-mundo que esta
compuesto por multiples jerarquias de dominacion, que incluye como uno de sus

ejes el capitalismo historico” (Ibid.) ya que:

El capitalismo realmente existente es el capitalismo historico, producido por las
l6gicas civilizatorias de muerte de la modernidad o, para decir lo mismo con otros
términos y hacer visible lo que estd en juego, por el «sistema-mundo
moderno/colonial  capitalista/patriarcal  cristianocéntrico/occidentalocéntrico»
(Grosfoguel 2011). Dicho capitalismo histérico ya esta atravesado y organizado
desde adentro por las légicas civilizatorias de la modernidad/colonialidad y no al
revés. De ahi que el capitalismo sea racista, sexista, heterosexista, cristiano-
céntrico, occidentalo-céntrico, eurocéntrico, ecologicida, cartesiano, etc. Para
poner un ejemplo, el dualismo cartesiano entre humanos y naturaleza es la
cosmovision occidentalocéntrica de la modernidad constitutiva de las tecnologias
del capitalismo historico, que han sido destructoras de la vida a escala planetaria.
(Ibid.)

Concluyendo Grosfoguel en que si el capitalismo historico es destructivo de la vida
“no es solamente por un afan de acumulacion de capital y una logica de ganancias,

sino por la propia cosmovision dualista cartesiana que concibe lo que clasifica como
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“naturaleza” como formas de vida inferiores (...) que se pueden destruir (...)" (Ibid.,
pag. 160-161). Por otro lado, existe en ocasiones diversas confusiones entre
conceptos como colonialidad y colonialismo, en este sentido, Maldonado-Torres

(2007) plantea que;

La colonialidad no significa lo mismo que colonialismo. Colonialismo denota una
relacion politica y econdmica, en la cual la soberania de un pueblo reside en el
poder de otro pueblo o nacién, lo que constituye a tal nacion en un imperio.
Distinto de esta idea, la colonialidad se refiere a un patron de poder que emergié
como resultado del colonialismo moderno, pero que, en vez de estar limitado a
una relacién formal de poder entre dos pueblos o naciones, mas bien se refiere
a la forma como el trabajo, el conocimiento, la autoridad y las relaciones
intersubjetivas se articulan entre si, a través del mercado capitalista mundial y de
la idea de raza.'? Asi, pues, aunque el colonialismo precede a la colonialidad, la
colonialidad sobrevive al colonialismo. La misma se mantiene viva en manuales
de aprendizaje, en el criterio para el buen trabajo académico, en la cultura, el
sentido comun, en la auto-imagen de los pueblos, en las aspiraciones de los
sujetos, y en tantos otros aspectos de nuestra experiencia moderna. En un

sentido, respiramos la colonialidad en la modernidad cotidianamente. (pag. 131)

Al definir la colonialidad, y ver las diferencias existentes de dichos conceptos, en mi
trabajo planteare las dos formas, la de la colonizacién porque al construir la historia
gue considero —nhegada- del pueblo de San Bernabé, esta es invisibilizada por estos
procesos coloniales, a pesar de ser uno de los pueblos al sur-poniente de la ciudad,
fue golpeada y saqueada de la misma manera que los otros pueblos del centro, de
esta manera, esto me permite abrir un vinculo mucho mas sélido con lo ocurrido en
la actualidad, pues tal como plantea Maldonado-Torres (2007) “el colonialismo

precede a la colonialidad”. (Ibid., pag.131)

12 yéase Quijano, Anibal. (2001). “Globalizacién, colonialidad y democracia”. En Instituto de Altos Estudios
Diplomaticos Pedro Gual (ed.). Tendencias basicas de nuestra época: globalizacién y democracia. Caracas:
Instituto de Altos Estudios Diplomaticos Pedro Gual.
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Por otro lado, la idea de la colonialidad también plantea una contraposicion a la idea
de que el racismo es una ideologia 0 una superestructura derivada de las relaciones
econdémicas y que estan por los aires sin implicar procesos mas complejos en las
relaciones sociales a nivel mundo. Es en este sentido, que la colonialidad también

plantea que:

El racismo es un principio organizador o una logica estructurante de todas las
estructuras sociales y relaciones de dominacién de la modernidad. El racismo es
un principio constitutivo que organiza desde adentro, todas las relaciones de
dominacion de la modernidad, desde la divisién internacional del trabajo hasta
las jerarquias epistémicas, sexuales, de género, religiosas, pedagodgicas,
meédicas, junto con las identidades y subjetividades de tal manera que divide todo
entre las formas y seres superiores (civilizados, hyperhumanizados, etc., arriba
de la linea de lo humano) y otras formas y seres inferiores (salvajes, barbaros,
deshumanizados, etc., debajo de la linea de lo humano). (Grosfoguel, 2016., Pag.
158)

Lo anterior es muy importante porque se contrapone también a las narrativas de la
izquierda occidentalizada, que sostienen que primero es la cuestion econémica y
segundo el racismo como epifendmeno de la primera (lbid.), pero en la
decolonialidad sostienen que el racismo es un principio organizador, pero esto no
significa que sea la determinacion en Ultima instancia, pero si organiza las
relaciones de dominacién de la modernidad. (Ibid.) En esta misma sintonia, es que
el principio de complejidad de esto, es “lo que Anibal Quijano llamo -Heterogeneidad

histérico estructural- y las feministas negras llaman —interseccionalidad-". (Ibid.)

Asi mismo, podemos definir la colonialidad del poder, que de acuerdo a
autores como Grosfoguel (2016) ha sido un concepto que ha estado presente en
diversas ocasiones, pero con otros matices, incluso antes de que Quijano lo acuiara
en la década de 1990, pues ya Robinson (1981) lo habia formulado como
capitalismo racial, Fanon (1952, 1961) lo denomino racismo como infraestructura,
Ahmad (1984) lo etiqueto como occidentdxico, Casanova (1965), Barrera (1979) y
Rivera Cusicanqui (1993) lo sefialaron como colonialismo interno, Davis (1981) lo
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nombro género como privilegio de mujer blanca o las mujeres negras vistas como
hembras y no como mujeres, Dubois (1935) y Malcolm X (1965) se refirieron a este
concepto como supremacia blanca, Césaire (1950) relacién no reduccionista entre
raza y clase y Dussel (1994) ego conquiro. Y como sefiala Grosfoguel: “el asunto
importante a retener aqui es que la modernidad no existe sin colonialidad, son dos
caras de la misma moneda y el racismo organiza desde adentro todas las relaciones

sociales y jerarquias de dominacién de la modernidad” (Ibid., pag. 159)

Para 1990 Anibal Quijano le daria a este conjunto de ideas y visiones el
nombre de Colonialidad del poder, en un primer momento, el origen de dicho
concepto lo podemos ubicar “en discusiones sobre si los indios tenian alma o no.
Nuevas identidades fueron creadas en el contexto de la colonizacién europea en las
Américas: europeo, blanco, indio, negro y mestizo” (Maldonado-Torres, 2007, pag.
132) y bajo esta logica, es que Quijano relaciona estos aspectos para caracterizar
un patrén de dominacién global propio del sistema-mundo moderno/capitalista
originado con el colonialismo europeo a principios del siglo XVI, donde éste “se
compone a partir de la asociacién estructural de dos ejes centrales que fueron
constituyéndose a partir de la conquista de América” (Quintero, 2010) Asi, Quijano

(2007) lo define de la siguiente manera,

La colonialidad del poder es uno de los elementos constitutivos del patron global
de poder capitalista, se funda en la imposicion de una clasificacion racial/étnica
de la poblacion del mundo como piedra angular de dicho patron de poder, y opera
en cada uno de los planos, ambitos y dimensiones, materiales y subjetivas de la
existencia cotidiana y a escala social. Se origina y mundializa a partir de América.
Con la constitucion de América (Latina), en el mismo momento y en el mismo
movimiento histdrico, el emergente poder capitalista se hace mundial, sus centros
hegemaonicos se localizan en las zonas situadas sobre el Atlantico —que después
se identificaran como Europa-, y como ejes centrales de su nuevo patron de
dominacion se establecen también la colonialidad y la modernidad. En otras

palabras: con América (Latina) el capitalismo se hace mundial, eurocentrado y la
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colonialidad y la modernidad se instalan, hasta hoy, como los ejes constitutivos

de ese especifico patron de poder. (pags. 93-94)

La colonialidad del poder es uno de los conceptos mas importantes en mi linea de
trabajo, puesto que me permite aproximarme a una revision critica de un proyecto
turistico que engloba mi trabajo, y al mismo tiempo sostener que este tipo de
programas son consecuencia de esta misma categoria, de una colonialidad que
manifiesta el poder como una forma mas de control y subordinacion del “otro”, para
instalarse a partir de una forma de dominacion a traves de la cultura, la identidad, el
patrimonio de los pueblos, y que éstos ultimos, a su vez, responde de diversas
formas ante dichos ataques, re-naciendo una lucha de contrarios, entre pueblos

originarios vs pueblos magicos.

Un concepto que también es fundamental, es la colonialidad del ser, ya que
esta se plantea bajo la maxima cartesiana, Cogito ergo sum, o “pienso, luego soy”,
lo que se pone en disputa es que, bajo este entramado logico de pensamiento, esta
el “otro” asimetrico, en el sentido en que yo-pienso/otros no-piensan, soy/otro no-

son y Maldonado-Torres (2007) nos plantea lo siguiente;

La colonialidad del ser es una expresién de las dinAmicas que intentan crear una
ruptura radical entre el orden del discurso y el decir de la subjetividad generosa,
por lo cual representa el punto maximo de este intento. (...) La colonialidad del
ser también se refiere a dinAmicas existenciales que emergen en contextos
definidos o fuertemente marcados por el dicho moderno/colonial y racial. Es ahi
en donde sentimientos de superioridad e inferioridad, la esclavitud racial, la
indiferencia ante los diferentes, el genocidio y la muerte se hacen patentes como
realidades ordinarias. Que el ser tiene un aspecto colonial significa que una
nueva dinamica surgié con la modernidad, en la cual el reclamo de autonomia
del ser se convierte en la obliteracion radical de las huellas de lo trans-ontologico,
en un proyecto que intenta transformar el mundo humano en una estructura
maniquea entre amos y esclavos. El ego conquiro u hombre imperial y el damné

o condenado son el resultado de esta gesta. La colonizacion y la racializacion
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son los modos concretos y conceptuales por medio de los cuales estas ideas y
modos de ser son iniciados. (Ibid. Pag. 154)

Como he planteado anteriormente, existe un conflicto en relacién al patrimonio
cultural, los saberes, los conocimientos, las practicas de los pueblos originarios y la
relacion con los proyectos turisticos y las industrias afines a esto, lo que, bajo la
colonialidad de ser, se vislumbran los diversos choques entre los que definen y
plantean, por ejemplo, que es el patrimonio, hasta los que buscan rescatar sus
origenes a través de los usos y costumbres. En este sentido, en diversos casos, lo
que se ha nombrado como patrimonio intangible, refiriéndose a los bailes, fiestas,
gastronomia, etc., reducen todo esto a un concepto denominado “folklore”, cuestion
gue permite vislumbrar la desvalorizacion de los pueblos, pues se considera que los
pueblos originarios, los “otros”, los “exéticos” lo unico que pueden producir es

“folklore” y no arte, como otros pueblos, por ejemplo, los pueblos del norte europeo.

Asi mismo los saberes y conocimientos de los pueblos del sur son reducidos
a simples “subjetividades” de ideas. Lo anterior, nos lleva al siguiente concepto, la
colonialidad del saber, este es complejo en si mismo, pero tratare de trazar una
linea homogénea a su desarrollo, ya que va ligado a diversos cuestionamientos, y
a diversas posturas, pero un significado que nos acerca a este concepto, es el

siguiente:

La colonialidad del saber es solo una de las esferas®® que permiten entender la
dinamica de la colonialidad como eje estructurador de las relaciones sociales que
han permitido el dominio de occidente sobre el resto del mundo. La esfera a la
gue se hace referencia podria ser entendida desde la imposicion del
eurocentrismo como la tnica forma de conocer el mundo, es decir, la colonialidad
del saber implica la negacion de la produccion intelectual alter (indigena, afro,
chicana, femenina, etc...) como conocimiento (Walsh 2007) (...) Los

conocimientos subalternos no se rechazan ahora bajo la premisa de la raza, se

13 La literatura producida por los estudios poscoloniales latinoamericanos sugiere cuatro esferas de la
colonialidad: la colonialidad del poder, la colonialidad del saber, la colonialidad del ser, y la colonialidad de la
naturaleza. (Baquero, Caicedo Ortiz, & Rico Noguera, 2015)
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rechazan ahora bajo la premisa del saber cientifico, saber supuestamente
objetivo, neutral, y deslocalizado. (Baquero, Caicedo Ortiz, & Rico Noguera,
2015)

Siguiendo con el concepto, para Santiago Castro-Gémez, la mirada colonial sobre
el mundo, o la colonialidad del saber, obedece a un modelo epistemoldgico que se
despleg6 por la modernidad occidental, y que él ha denominado como la “hybris del

punto cero”:

La hybris del punto cero se desplegé como modelo para conocer el mundo desde
el siglo XVI, y se basé en el rompimiento de una vision del mundo que habia
venido funcionando en todas las culturas hasta el momento: la vision organica
del mundo. De acuerdo a esa vision, el ser humano era uno con la naturaleza y
el conocimiento, lo que implica una conexién profunda entre la vida préactica y el
saber, algo bien distinto a la perspectiva que vino con el desarrollo del capitalismo
mundial y la modernidad: la vision analitica del mundo. Para esta vision, el ser
humano accede al conocimiento a través de su separacién de la naturaleza. Lo
anterior implica que, tal como sugiri6 Descartes, para el conocimiento sean un
obstaculo los sentidos, la vida practica del ser humano. El conocimiento es asi
una realidad meta-empirica que solo se logra mediante un ejercicio trascendente
del ser humano, un ejercicio donde el ser humano se ubica en una plataforma
inobservada de observacién para ver el mundo como lo haria una camara de
vigilancia. (Ibid. 2015)

En este sentido, el desarrollo de la colonialidad del saber trajo consigo los procesos
de epistemicidio y etnocidio en América (Latina), imponiendo nuevas formas de
interpretar el mundo, bajo una configuracion y enfoque eurocéntrico construido por
la herencia cartesiana —que ya hemos mencionado antes— que establece
“dicotomias y segmentaciones; mente/cuerpo, ciencias naturales/ciencias sociales”
(Grosfoguel, Teoria Decolonial, 2014) de ahi que es necesario preguntarnos ¢ Cual
es el papel que juega la colonialidad del saber-conocer en el conocimientos?, en
donde debemos de considerar que el conocimiento es una formulacion que se sitla

en el campo educativo y que va generando diversos procesos en diversas
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realidades sociales de los pueblos por ejemplo, a través de la cultura, la identidad,
las resistencias y que de cierto modo se pueden vislumbrar las diversas formas
educativas en las acciones de la sociedad, en los movimientos sociales mas que
nada y que esto tratare de explicar parrafos adelante con la experiencia del pueblo
de San Bernabé Ocotepec y es necesario porque se ha gestado la creacion de la
inferioridad de los pueblos colonizados, construyendo una violencia epistémica, y a
lo que Palermo (2010) considera que es la plantacion de una “forma silenciosa de
genocidio intelectual operada por el —pensamiento Unico—, categoria que circula
hoy en los discursos académicos pos-modernos /posestructuralistas, pero cuyo
origen se encuentra, en los comienzos de la politica imperial/moderna/colonial
ejercida a partir de la conquista de América” (pag. 82), asi mismo Palermo sefiala

gue en la violencia epistémica:

Se formulan valoraciones que, siendo inicialmente raciales, alcanzan valor
cultural, estableciendo diferencias insuperables entre las capacidades inherentes
y propias de la cultura europea para producir conocimiento racional -sin
necesidad de incorporacion a través del contacto con otras culturas- generando
conceptualizaciones binarias hasta ahora no superadas (barbarie y civilizacion,
tradicibn y modernidad, comunidad y sociedad, mito y ciencia, infancia y
madurez, pobreza y desarrollo, etc.) todas ellas a su vez articuladas en la nocion

de “crecimiento”, de “salida del estado de naturaleza al de cultura” (Ibid.)

Esas realidades y bajo la violencia epistémica, es que nace una contraparte que
busca reconstruirse como una forma diferente e incluso se podria decir que es una

necesidad llamada el giro decolonial:

El giro decolonial implica una forma de produccion de sentido que remite a la
experiencia generada por la diferencia colonial. No busca posicionarse en la
suspension de la subjetividad que conoce, sino develar la experiencia subalterna
de mundo, permitiendo la articulacion de diferentes lugares, saberes y

subjetividades sometidas. (Sanchez Mojica, 2017)

Por otro lado, De Oto, Alejandro, plantea que el giro decolonial es:
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(..) el giro descolonial (...) se centra en la dimension racializada de los discursos
coloniales y en las organizaciones que favorecen en términos de una division
internacional del trabajo que reproduce las condiciones del poder colonial tanto
en la esfera de las epistemes, expresada como colonialidad del saber, en las
formas de despliegue practico del poder, la colonialidad del poder, y en la
constituciébn de subjetividades atravesadas por la dimension colonial, la

colonialidad del ser. (en http://www.cecies.org/articulo.asp?id=284)

Es por esto que mas que una opcion tedrica, entre otras disponibles para el
investigador, la decolonialidad “parece imponerse como una necesidad ética y
politica para las ciencias sociales latinoamericanas” (Castro-Gémez & Grosfoguel
2007, pag. 21). Y si hablamos de los pueblos originarios, estos son los principales
que a través de la praxis nos han dado clases de como plantear las cosas, a partir
de ese giro decolonial, deconstruyendo las practicas y ejerciendo nuevas

alternativas para contra restar los ataques del sistema-mundo moderno/colonial.

El altimo concepto que esta relacionado a esta esfera, es la colonialidad
cultural que desglosare a continuacion. En este caso, la colonialidad cultural, trae
consigo una légica semejante a las anteriores, por ejemplo, este concepto se define

de la siguiente manera;

Se expresa como “un conflicto entre tendencias que se dirigen hacia una
reorganizacion cultural y otras de represion contra ellas o de reabsorcién de sus
productos dentro del poder dominante en la sociedad” (Quijano, 1999, p. 99). Por
una parte, se genera una tendencia a la subversion de ese orden, que surge a
partir de la reorganizacion de los patrones impuestos, y que la inician los
dominados que una vez fueron obligados a la imitacion y a la reproduccion del
modelo europeo. Ellos dieron nuevos sentidos y significados a los simbolos de
los colonizadores, incorporando, en su reproduccion, su propia simbologia
ancestral. Por otra parte, los que decidieron continuar y reproducir la herencia
colonial, adoptaron dos vias: una, como una repeticion servil del modelo europeo,
que fuera del contexto y la experiencia sociocultural europea resultd en

propuestas mediocres, como por ejemplo las manifestaciones de arte visual y
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plastica que replican la propuesta europea evitando el sincretismo cultural. La
otra via vino por la imitacion e identificacion del trabajo de los dominados como
matriz propia para generar algo original contrapuesto a lo eurocéntrico. Este
camino fue desarrollado por las capas medias, al calor de las luchas contra la
colonialidad del poder (Quijano, 1999) y se recred en diversas propuestas
culturales, que tenian como matriz la cultura indigena y vinculaban aportes de

sus similares negra y blanca (Oviedo, 2004).14

Tal como lo he planteado anteriormente, el folklore encuadra todo un marco de
expresiones de los pueblos, pero se reduce en tanto que se considera inferiores a
otras expresiones del orden hegemonico, produciendo una inferioridad intelectual,
creativa, artistica. Bajo esta logica, es que cuando se habla de patrimonio cultural,
ciertos grupos en el poder deciden bajo criterios no consensados por los “otros”,
que es lo que deberia de ponerse en exhibiciébn, o que podria tener valor e
importancia para la construccion de una identidad nacional, en este sentido, se
desvaloriza e invisibiliza las demas creaciones de los “otros” hasta tal punto de
desaparecerlas por completo, o desarticular la memoria histérica, dejando rastro
alguno de los objetos a partir de la desaculturacion.

Los conceptos anteriores, son el eje vertebral de mi trabajo que esta situado
bajo los anteojos de la decolonialidad, y que iré utilizando a lo largo de la
investigacion, asociando otros conceptos que aun cuando no estan situados bajo la
perspectiva decolonial explican contenidos relacionados con la cultura, el origen y

las tradiciones de los pueblos originarios.

14 Cultura: de la colonialidad a la descolonizacién. Alexis Oviedo. Universidad Andina Simén Bolivar, Sede
Ecuador.
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2.2 PUEBLOS ORIGINARIOS Y PUEBLOS MAGICOS: UNA INFLEXION
CONCEPTUAL

...Ja libertad es como la mafiana. Hay quienes esperan
dormidos a que llegue, pero hay quienes desvelan y caminan
la noche para alcanzarla. Yo digo que los zapatistas somos
los adictos al insomnio que la historia desespera.

Subcomandante Marco. Mayo 1996

Después de abordar algunos conceptos clave para la investigacion, ahora
pasaremos a plantear algunas definiciones mas, para ir atendiendo a la construccién
de un planteamiento solido y coherentes. En este sentido, partiremos ahora por
definir el concepto de pueblos originarios, que ha salido a la luz hace algunos afios,
en consonancia con el movimiento del Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional
(EZLN). Existen diversas definiciones acerca de este concepto, en este apartado
senalaremos algunas de ellas. Para empezar, hay que mencionar que el “pueblo

originario” es un término nuevo, segun Mora Vazquez (2007);

El termino comenz6 a usarse hacia mediados de la década de 1990'° —a través
del proceso del levantamiento zapatista en Chiapas de 1994 y los acuerdos de
San Andrés en 1996-, para ser aplicado a estos pueblos en el Foro de Pueblos
Originarios y Migrantes Indigenas del Anahuac, (...) este ha sido utilizado para
distinguir a los “nativos” de los “avecindados”, cuya diferencia no se aclararia con

el tradicional binomio de “indigenas/mestizos”. (en Inoues, 2014, pags. 21-22)

En esta misma sintonia, es que, el concepto de pueblos originarios tiene una
relacion con el concepto de pueblos indigenas, incluso, no se sabe con claridad la
definicion de cada una de ellas, pues se podria decir, que practicamente son las

mismas. La cita textual de ambos conceptos es la siguiente:

15 De acuerdo con otros autores, se plantea que posiblemente tiene sus origenes en los afios 20°s, pero no se
sabe con exactitud, asi que me enfoco en los afios 90s siendo este el caso en México.
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Pueblo Originario, aquel conjunto de personas que descienden de poblaciones
asentadas con anterioridad a la conquista y que se encuentran dentro de las
actuales fronteras del Estado boliviano, poseen historia, idioma, usos Yy
costumbres, formas de organizacion y otras caracteristicas culturales comunes
con las cuales se identifican sus miembros, reconociéndose como pertenecientes
a la misma unidad socio cultural. Asimismo, mantienen vinculos con su espacio

de ocupacion tradicional bajo una l6gica socio-espacial.

Pueblo Indigena es el conjunto de personas que descienden de poblaciones
asentadas con anterioridad a la conquista y que se encuentran dentro de las
actuales fronteras del Estado boliviano: poseen historia, organizacion, idioma,
usos, costumbres y otras caracteristicas culturales, con las cuales se identifican
sus miembros, reconociéndose como pertenecientes a la misma unidad socio
cultural, mantienen sus instituciones sociales, econémicas, politicas y culturales,

ademas de vinculos territoriales. (Rivera Mozorco & Arispe Barrientos, 2016)

Como se puede observar, solo cambian las Ultimas dos lineas, pero en su conjunto,
no se expresa una diferencia que pueda servir para afirmar que pueblos indigenas
y pueblos originarios sean términos distintos. Pero si atendemos al llamado que
hace Mariategui en Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana (2015),
plantea que tanto la concepcién como la suposicién de que existe un problema
indigena, y que este se relaciona con un problema étnico, solo es una cuestion ya
vieja del repertorio del imperialismo pues “el concepto de las razas inferiores sirvid
al Occidente blanco para su obra de expansion y conquista” (pag. 42) que después
se fue internando la idea de que el problema indigena estaba en el problema de la
tierra, cuestion que se legitim6 por el colonialismo y que hoy en dia se sigue

peleando los campesinos especialmente, en pro de rescatar lo que les pertenece.

Por otro lado, bajo este binomio, es que, la Constitucion Politica de los
Estados Unidos Mexicanos plantea una definicion, especificamente en el articulo
2°, donde se plantea que son aquellos que descienden de poblaciones que
habitaban en el territorio actual del pais al iniciar la colonizaciéon y que conservan

sus propias instituciones sociales, economicas, culturales y politicas, o parte de
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ellas. La Constitucidbn mexicana les reconoce a los pueblos originarios e indigenas,
el derecho a la libre determinacién para decidir sus formas internas de convivencia
y organizacion social; para aplicar sus propios sistemas normativos; para elegir de
acuerdo con sus normas, procedimientos y practicas tradicionales, a las autoridades
0 representantes para el ejercicio de sus formas propias de gobierno interno, para
preservar y enriquecer sus lenguas, conocimientos y todos los elementos que

constituyan sus cultura e identidad.

Ahora, en la nueva Constitucion Politica de la Ciudad de México, articulo 58
en el apartado Composicion pluricultural, plurilingtie y pluriétnica de la Ciudad de
México apartado dos, se aborda especificamente el concepto de pueblos originarios
y dice que se entendera por pueblos y barrios originarios y comunidades indigenas

residentes lo siguiente:

Los pueblos y barrios originarios son aquellos que descienden de poblaciones
asentadas en el territorio actual de la Ciudad de México desde antes de la
colonizacion y del establecimiento de las fronteras actuales y que conservan sus
propias instituciones sociales, econdmicas, culturales y politicas, sistemas
normativos propios, tradicion histérica, territorialidad y cosmovisioén, o parte de
ellas; y b. Las comunidades indigenas residentes son una unidad social,
econOmicay cultural de personas que forman parte de pueblos indigenas de otras
regiones del pais, que se han asentado en la Ciudad de México y que en forma
comunitaria reproducen total o parcialmente sus instituciones y tradiciones.
(2017, pag. 164)

A pesar de que no existe una diferencia clara de estos conceptos, tedricos,
activistas, estudiantes, etc., utilizan los conceptos segun su postura, en mi caso,
comulgo con la nocién de Pueblos Originarios desarrollada por Rivera Mozorco &

Arispe Barrientos (2016) ya que ellos:

Se refiere a cualquier grupo de personas que poblaron un lugar, cualquiera que
este sea, antes de la conquista de occidente. Gracias a esta particularidad, se
constituye en no etnocéntrico pues no se refiere inicamente a los originarios de

América, como generalmente se cree. Originarios existieron en todo el mundo, y
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los recuerdos de la cultura Originaria, es decir, No Occidental, estan en todo el

mundo, no solamente en América.

En cambio, el término Indigena, se refiere mas directamente al sustantivo
“Indias", nombre del continente al que creyo llegar Colon en 1492. De alli que a
los pobladores de América se les denominé "indios" por una equivocacion. En
este sentido, este concepto es etnocéntrico, en tanto se refiere Unicamente a los
pobladores del continente americano y hace pensar que la filosofia de unidad con
la realidad que los llamados indigenas defienden, es patrimonio exclusivo de
estas tierras. Lo cual reduce su importancia, haciéndolo parecer como algo
regional y folklorico, y no asi universal como la filosofia Occidental. (en

http://www.rebelion.org/noticia.php?id=42542 )

Asi mismo, esta relacibn conceptual genera que se implante la idea de que
“Occidente es una cultura y toda la colectividad que no sea Occidental, es una
cultura mas, generalmente llamada etnia” (lbid.). Visto estos conceptos es
importante abordar uno més, esté se enfoca en las caracteristicas que deben de
tener los pueblos originarios, asi que nos enfocaremos en la propuesta que hace

Medina Hernandez (en Inoues 2014), estas caracteristicas, son las siguientes:

1) El pueblo originario como comunidad corporada; 2) El patréon de asentamiento;
3) La toponimia; 4) Sistema agricola de tradicibn mesoamericana; 5)Un nucleo
de familias troncales; 6) Una organizaciobn comunitaria, en la cual se
comprendera; las fiscalias y las mayordomias, los comisariados ejidales y de
bienes comunales, la asamblea comunitaria, las comisiones de festejos, y los
sub-delegados y coordinadores; 7) Un calendario ceremonial anual; 8) Una
memoria historica; 9) Una articulacidén con diversos circuitos ceremoniales. (pag.
22)

A pesar de que la autora sefale estos puntos como fundamentales para identificar
a un pueblo originario, la verdad es que, cada uno de los pueblos se van
transformando de un lugar a otro, de un tiempo a otro, y a pesar del “avance de la
modernidad y la ciencia, comparten una misma filosofia, lo que las hace

pertenecientes a una misma civilizacion que se podria denominar Originaria o
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Indigena” (Rivera Mozorco & Arispe Barrientos, 2016), por ejemplo, en el punto 4,
el pueblo de San Bernabé Ocotepec sufrié los procesos de urbanizacion y la
mancha urbana, sin mencionar que, la economia del pais, la pobreza y todos los
demas conflictos han ocasionado que se vaya transformando la comunidad y ya son
solo pocas las personas que siguen practicando este tipo de sistemas agricolas de
tradicion mesoamericana, y algunas de ellas se dedican aun al cultivo de magueyes
para trabajar el agua miel y posteriormente el pulque y otros mas para ciertos
productos vegetales u/o frutales, pero el nUumero es muy reducido. En esta misma
sintonia replantear nuestra vision desde los pueblos originarios “no significa de
ningin modo, volver al pasado -como algunos suelen pensar-. Implica, por el
contrario, fortalecer una nueva propuesta Ontolégica, Gnoseoldgica vy
Epistemoldgica que se desenvuelva en las condiciones de vida actuales, en

complementacion con la propuesta de Occidente”. (Ibid.)

Este planteamiento se vuelve punto clave para nuestro trabajo, recordemos
gue se genera una dicotomia entre la concepcién de los pueblos, por un lado, estan
los pueblos originarios, y por el otro, los pueblos mégicos, concluyendo en esta
etapa, que el primero se ha gestado como una posicién identitaria politica que
conlleva a construir diversos espacios de analisis, y el segundo, responde a una

mirada mercantil, viéndose este a partir del proyecto turistico-cultural.

Al construir esta dicotomia entre pueblos originarios vs pueblos mégicos, es
necesario abordar qué significa hablar de pueblos mégicos, puesto que es uno de
nuestros primeros puntos de analisis en este trabajo, asi que definiremos en este
apartado lo que se entiende por pueblos magicos y a su vez, otras definiciones que
se han planteado en estos afios acerca del tema.

En un primer momento, la definicién de pueblos magicos esta construido bajo
la I6gica de la Secretaria de Turismo mexicano, donde este es un programa nacido
en el afio 2001, como ya lo hemos visto anteriormente, de esta manera la SECTUR

lo define de la siguiente manera:

Un Pueblo Magico es una localidad que tiene atributos simbolicos, leyendas,

historia, hechos trascendentes, cotidianidad, en fin, magia que te emanan en
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cada una de sus manifestaciones socio-culturales, y que significan hoy dia una
gran oportunidad para el aprovechamiento turistico. EI Programa Pueblos
Magicos contribuye a revalorar a un conjunto de poblaciones del pais que
siempre han estado en el imaginario colectivo de la nacidn en su conjunto y que
representan alternativas frescas y diferentes para los visitantes nacionales y
extranjeros.® (SECTUR, 2014)

Como solo es un concepto que ha surgido como construccion para una politica
exclusiva del turismo mexicano, es importante ver las otras miradas a esta
definicion. Tal como plantea Valverde Valverde (2013), dentro del desarrollo de la
definicion de pueblos magicos, el vocablo “magico” define una configuraciéon
importante que debemos de darle la importancia que merece, en este sentido, ella
se enfoca en lo que Malinowski (1985) 17 sefiala, cuando se aborda la concepcién

de “magico”, de esta manera ella afirma lo siguiente;

“no existen pueblos, por primitivos que sean, que carezcan de religion o magia”,
es decir la magia es un atributo intrinseco de los pueblos; es de sefialar, que éste
autor cuando habla de los pueblos se esté refiriendo a un conjunto de personas;
sin embargo para los fines del presente trabajo el vocablo pueblo esta referido a
aguellas localidades a las que se les ha asignado oficialmente la homenclatura

de pueblo. (Valverde Valverde, 2013, pag. 1)
Valverde Valverde acuerda con este enfoque porque:

Aunque pudiera parecer que partimos de una confusion interpretativa, es
pertinente aclarar que entre pueblo como conjunto de personas y pueblo como
lugar, existe una relacion inseparable y estrecha, es decir, todo pueblo (conjunto
de personas), desde épocas remotas, se han congregado fisicamente en
poblados (localidades) imprimiendo en ellos una impronta de su cultura, que
gueda manifiesta a través de costumbres, practicas econémicas, creencias, ritos,

gastronomia, artesania, entre otras muchas; y dicha huella, en muchos casos, ha

publicacion el 3 de enero de 2014. Véase http://www.sectur.gob.mx/gobmx/pueblos-magicos/

17 Revisar el texto de Malinowski “Magia, Ciencia y Religién”. Espafia: Editorial Ariel.
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podido persistir de manera tangible y/o intangiblemente hasta nuestros dias.
(Ibid., pag. 1-2)

En parrafos anteriores sefalé que bajo la mirada occidental y en especial bajo la
configuracion de la colonialidad, se busca reducir toda produccion que emana de
los pueblos precolombinos a folklore. Sin embargo, el concepto de “magico” para el
gobierno supo manejarse a través de estratagemas de orden publico, porque como

sostiene Lopez-Levi:

Parece magico que en medio de la crisis econdmica, politica y social que se ha
instaurado en el pais, un programa gubernamental pueda ofrecer desarrollo,
crecimiento economico y bienestar social. Y, sin embargo, eso transmiten los
discursos que promueven el turismo (...) y solo se trata de un discurso que se
produce desde las esferas internacionales y del gobierno federal, pero que
repiten los actores locales, en particular los funcionarios publicos y los
operadores turisticos. El resto de la poblaciébn, muchas veces se encuentran

excluidas. (Lopez-Levi, 2014, pag. 16)

Por otro lado, existen diversas construcciones entorno a la concepciéon de magia,
mas adelante trabajare con algunos puntos de vista que me han ofrecido los
pobladores de San Bernabé cuando platicAbamos acerca de lo que tienen en la

comunidad y como estas personas lo asocian significados al concepto de magia.

2.3 PATRIMONIO SOCIOCULTURAL. HACIA UNA RE-SIGNIFICACION DEL
CONCEPTO

Uno de los conceptos que también me interesa abordar, es la cuestion del
patrimonio cultural y como esté se vincula con la sociedad y sus diversos matices,
en este sentido, me base en primera instancia en aquella definicién construido por

la Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura
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(Unesco) que es un organismo especializado de las Naciones Unidas. En este

sentido el patrimonio cultura es entendida de la siguiente manera,

En su mas amplio sentido, es a la vez un producto y un proceso que suministra
a las sociedades un caudal de recursos que se heredan del pasado, se crean en
el presente y se transmiten a las generaciones futuras para su beneficio. Es
importante reconocer que abarca no sélo el patrimonio material, sino también el
patrimonio natural e inmaterial. Como se sefiala en Nuestra diversidad creativa,
€S0s recursos son una “riqueza fragil”, y como tal requieren politicas y modelos
de desarrollo que preserven y respeten su diversidad y su singularidad, ya que
una vez perdidos no son recuperables. (Unesco, s.f. en

https://es.unesco.org/creativity/sites/creativity/files/digital-

library/cdis/Patrimonio.pdf )

Y continua:

Hoy en dia el patrimonio cultural esta intrinsecamente ligado a los desafios mas
complejos que se enfrenta la humanidad, que van desde el cambio climatico y los
desastres naturales (tales como la pérdida de biodiversidad o del acceso a agua
y alimentos seguros), a los conflictos entre comunidades, la educacion, la salud,
la emigracion, la urbanizacién, la marginacion o las desigualdades econdémicas.
Por ello se considera que el patrimonio cultural es “esencial para promover la paz

y el desarrollo social, ambiental y econémico sostenible”. (Ibid.)

De acuerdo a lo anterior, es necesario plantear diversas preguntas entorno a dicho
concepto, porque si se plantea que el patrimonio cultural esta ligado a los desafios
de la humanidad no deberia de plantearse de otra forma y decir que ¢ el patrimonio
cultural esta apenas sobreviviendo al sistema-mundo-moderno/colonial?, por la
invasion interminable de apropiarse de todo lo que encuentra a su paso,
especialmente de la naturaleza y por eso se ha gestado en las ultimas décadas
Ecocidios en diversos espacios del mapa. Al mismo tiempo que los otros elementos
que ahi se plantea, como la urbanizacion, la marginacion, la desigualdad
econOmica, debemos no entender estos fendmenos como cuestiones aisladas, sino

por el contrario, analizarla a través de la l6gica hegemonica de un sistema que esta
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impuesto a través del globo y que va provocando mas desigualdades, muertes, en

resumen, gesta un proceso de androcentrismo. Mas adelante prosiguen con que:

El patrimonio cultural ha adquirido una gran importancia econémica para el sector
del turismo en muchos paises, al mismo tiempo que se generaban nuevos retos
para su conservacién. Una gestion correcta del potencial de desarrollo del
patrimonio cultural exige un enfoque que haga hincapié en la sostenibilidad. A su
vez, la sostenibilidad requiere encontrar el justo equilibrio entre sacar provecho
del patrimonio cultural hoy y preservar su “riqueza fragil” para las generaciones
futuras. (Ibid.,)

Lo que se define en esta cita, seré parte fundamental de mi trabajo, y aqui, solo me
queda plantear que, la industria turistica ha gestado una colonialidad cultural en los
pueblos que han mantenido sus riquezas por siglos, a pesar de los diversos
procesos hegemonicos, y bajo la l6gica de la Unesco, se debe de plantear proyectos
de intervencidn para monetizar estos espacios sin tomar en cuenta las diversas

consecuencias que estas traen.

Por ejemplo, en algunos espacios del globo, la industria cultural no ha sabido
relacionarse con el espacio al que pone el 0jo, y provoca a su paso un proceso de
cosificacion social, cosificacion simbdlica, al mismo tiempo que, una fase de
gentrificacion en los pueblos y/o ciudades, alza econdmica de productos locales sin
gue se beneficien los pobladores del lugar, por causas de las empresas que

adquieren dichos trabajos. Entre otras cosas mas que sostendré mas adelante.

Tal como plantee desde un principio, es necesario abordar la idea del
patrimonio cultural desde otra mirada, una que corresponda con lo que las naciones
y los pueblos unifican, de esta manera al plantear mi trabajo desde la mirada
decolonial, es que buscaremos darle un giro a dicha definicion que abordamos

anteriormente, o sea, darle otro sentido distinto a lo que la Unesco plantea.

Por ejemplo, en el caso del Patrimonio cultural, algunos autores adheridos al
pensamiento decolonial, se plantean que “es un producto de la modernidad”

(Colombato & Medici, 2016) ya que “la conservacion del patrimonio cultural nacio

80



en Europa, en el siglo XIX, cuando la antropologia y la historia del arte se
preocuparon por abordarla cientificamente, y constituye un rasgo de la modernidad”
(Boadella 2001; Hernandez & Marti 2008 en Colombato & Medici, 2016). En este
sentido, “uno de los procedimientos mas basicos de las politicas patrimoniales
hegemadnicas es la atribucion de valores, fundamentalmente historicos, estéticos y
de uso” (Viladevall & Guasch 2003 en Colombato & Medici, 2016). Asi, la
concepcion de lo patrimonial llevé a la postre a una idea de puesta en valor
econdmico de los bienes culturales susceptibles de ser admirados por su historia o
belleza y al nacimiento de un mercado que mueve cifras astrondmicas a su

alrededor. (Colombato & Medici, 2016) Bajo esto, es pertinente mencionar que;

Si bien la idea tradicional del patrimonio se desarrolla con fuerza en la Europa del
siglo XIX, es un fendbmeno cuya genealogia en la cultura occidental es antigua.
Deriva de las primeras formas de apropiacion, vinculadas al coleccionismo de
objetos, y, por ende, se la asocia a la idea de propiedad privada. En la Antigtiedad
y durante la Edad Media, los bienes culturales se adquirian, en la mayoria de los
casos, como botines de guerra. Por eso eran valorados sélo desde su contenido
econdmico, derivado de la rareza de sus materiales. Se los desligaba entonces
de las expresiones culturales de los pueblos vencidos o conquistados. Su disfrute
era individual o privado y se relacionaba con la expoliacién (Pefialba 2005 en
Colombato & Medici, 2016).

Por otro lado, la mirada del patrimonio en clave decolonial, me pertinente mencionar
que distintas préacticas, voces y movimientos, como por ejemplo los feminismos
negros, el pensamiento queer, las universidades indigenas, entre otros, se sitdan
como espacios transdisciplinares que abren nuevas epistemologias del
conocimiento mas alla de las jerarquias epistémicas globales. Se trata de
pensamientos que se producen desde un conocimiento situado; desde identidades
y espacios geopoliticos histéricamente subalternados, que imaginan y accionan

otros modos de habitar el mundo. De este modo cabe sefalar que:

Plantear la produccion de imagenes desde una estética decolonial, supondria, de

acuerdo a estos conocimientos criticos, desmontar la representacion
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eurocentrista, sexista, racial y patriarcal que aun rige el canon visual del
pensamiento hegemonico. Pensar las practicas audiovisuales en clave
decolonial, supondria también ponerlas al servicio de los grupos y movimientos
sociales que aspiran a abrir horizontes pluriuniversales. (Subtramas en

http://subtramas.museoreinasofia.es/es/anagrama/decolonial ., s.f.)

Ahora bien, es importante plantear que se entiende por patrimonio decolonial, que,
en ese sentido, sera la contraparte de lo que organizaciones internacionales han
definido, pero que, sin embargo, se vuelven fundamentales para abordar un analisis

completo, asi que:

El patrimonio decolonial es aquel patrimonio vivo de los grupos indigenas como
forma de capital social reconocido que nos permite hablar, en cierto modo, de un
patrimonio decolonial, subalterno (jugando con la concepcion gramsciana de la
hegemonia y la subalternidad); o un uso subalterno del concepto «patrimonio».
Los hasta ahora «sin voz», los subalternos, desde la reclamacion de las
epistemologias silenciadas, vindican precisamente que sea expuesto, activado,
sacado a la luz, dignificado por el pincel internacional de la UNESCO, lo que
antes fue pasto de los gusanos coloniales.(...) La herencia patrimonial que se
reclama es aborigen, la que habia en el origen y fue pisoteada; se sublima aquella
forma de violencia que Fanon (1961, 1964) creia liberadora durante la lucha
anticolonial, ahora en la forma simbdlica y no violenta de re-inventar un pasado
esencialmente subalterno confiriéndole la relevancia de patrimonio de la

humanidad (sello/marca de calidad). (Massé Guijarro, 2016)

Bajo esta l6gica, tengo un ejemplo muy puntual que ayuda a entender a que nos
referimos con el patrimonio decolonial, es La Liberation Heritage Route (LHR) donde
se definen diversos puntos para entender este giro acerca del patrimonio y que es
la suma de los siguientes objetivos: 1) Patrimonio comun de valores mundiales
compartidos (derechos Humanos, libertad, democracia, etc.); 2) Promocion del
didlogo entre pueblos y culturas; 3) Desarrollar y promover cultura de paz; 4)
Contribuir a la memoria del mundo; 5) Generacion de datos y bases de datos para

crear conciencia; 6) En suma, se da un uso del patrimonio para objetivos sociales,
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gue transcienden con mucho la mera acepcion esteticista y elitista del patrimonio, y
que apuntan a conceptos y factores como (segun el propio expediente oficial): (a) el
perddn, (b) la justicia transicional, (c) la construccion nacional, (d) la reconciliacion

y (e) la generacién de nuevas identidades hibridas.!2

Con la construccién anterior podemos decir, que el patrimonio cultural a
través de una mirada decolonial gesta en su interior una construccion acerca de lo
gue se entiende como patrimonio cultural mas alla de las etiquetas y sobrenombres
gue en muchas ocasiones no tiene afinidades ni intereses similares, en lo que
producen los organismos internacionales y la relacion con los pueblos y las diversas
dimensiones espaciales que construyen las sociedades a lo largo del globo. Por
ejemplo ¢es valido definir los derechos humanos, la libertad, la democracia, la
justicia, la verdad como patrimonio cultural?, e inclusive, ¢denominarlo patrimonio
sociocultural?, talvez mencionaran algunos que no, pero también son elementos
intangibles o inmateriales que la humanidad ha heredado, pues son “expresiones
vivas de la sociedad”, frase que sefiala la UNESCO cuando aborda el patrimonio
cultural inmaterial. Este rescate del patrimonio desde esta mirada decolonial es
importante situarla en el pueblo de San Bernabé por diversas razones, una de ellas
es que, si se reconoce como patrimonio las luchas que se han gestado en busca de
una re-significacion de los derechos, el didlogo entre pueblos y culturas, desarrollo
de una cultura de paz, se podria gestar de una manera positiva la otra forma de
relacionarnos con el patrimonio de los pueblos, buscando alternativas solidas de

construccion comunitaria entre los pobladores y los visitantes por ejemplo.

Por otro lado, los analisis entornos al patrimonio deben de situarse desde un
enfoque sociocultural ya que subjetivamente y practicamente el patrimonio se va
construyendo y recreando por los pueblos. Esto se vuelve necesario ya que el sujeto
cultural busca siempre una pertenencia identitaria a través de lo que dice, hace,
imagina y crea. Al mismo tiempo que “el patrimonio se aborda como fendbmeno que

se desarrolla a instancias del proceso de relaciones entre sociedad y cultura; como

18 Revisar “¢Giro decolonial en el patrimonio? la Liberation Heritage Route (LHR) como alternativa
poscolonial de activacion patrimonial” en Ester Masso Guijarro. Universidad de granada.
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resultado de la contradiccién, conservacion y renovacion inherente al desarrollo
humano” (Valcarcel Leyva, 2011). De esta manera y para finalizar, se vuelve
complejo definir el concepto categérico de patrimonio sociocultural, ya que este:

Es un complejo fendmeno socio-psicolégico con caracteristica histérico-cultural,
que se expresa desde las mas simples manifestaciones de la vida cotidiana:
practicas culinarias, ajuares domesticos, vestuarios; se refleja en las variantes
linglisticas, idiosincrasia, relaciones familiares y sociales, etc.; se afirma en las
costumbres, tradiciones, leyendas y folklore; se define a través de las
producciones artisticas, literarias, historicas, pedagdgicas, politicas y cientificas

en general. (Ibid., pag. 8)

Mas adelante, en especial en el capitulo Ill, materializare este concepto con los
diversos avances que vayan produciendo acerca de la historia del pueblo de San
Bernabé Ocotepec y de lo que ellos entienden como patrimonio cultural y social, por

ejemplo, la tradicion del pulque. (ver imagen 4)

L

Imagen 4. Tlachiqueros del Pueblo Originario de San Bernabé Ocotepec durante las
fiestas patronales del Pueblo de San Bartolo Ameyalco. (Foto José Diego Gutiérrez
Santos. Agosto 2018)
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2.4 ASPECTOS METODOLOGICOS

“Confiamos siempre en el pueblo. Negaremos siempre formulas
dadas. Afirmamos siempre que tenemos que cambiar junto a €l, y no
solo ofrecerle datos. Experimentamos métodos, técnicas, procesos de
comunicacion. Superamos procedimientos. Nunca abandonamos la
conviccion, que siempre tuvimos, de que solo en las bases populares,
y con ellas, podriamos realizar algo serio y auténtico”.

Paulo Freire en La educacion como prdctica de la libertad (1967)

Cuando se pretende abordar en una investigacion la construccion epistemolégica y
tedrica como la Decolonialidad, se vuelve importante y necesario abordar una
metodologia que vaya acorde con esta. Es en este sentido, que me propuse
construir una metodologia un tanto diferente a la que se nos ensefia en la academia,
porque dentro de estos espacios institucionales se nos ha encapsulado la idea de
gue la sociologia al momento de aplicarla en pro de la busqueda de conocimiento
debe de separarse del campo a trabajar y ubicar al sector que se pretende conocer
como “objetos”, esto genera que la sociologia y en si, todas las ciencias sociales
construyan una cierta estructura cientifica basada en el orden hegemoénico de
conocimiento occidental racional, porque “nuestras universidades no solo arrastran
la -herencia colonial- de sus paradigmas sino, lo que es peor, contribuyen a reforzar
la hegemonia cultural, econémica y politica de Occidente” (Lander en Castro-
Gbomez, 2007) y que Castro-Gomez (lbid) ha sefialado como ”la hybris del punto

cero”’19,

Lo anterior tiene que ver con lo que sostiene De Sousa Santos (2015) cuando
afirma que “la construccién del modelo de racionalidad que precede la ciencia

moderna esta dada a partir de la revolucion cientifica del siglo XVI, pero es solo en

19 A manera general, “la hybris del punto cero” es la tesis que sostiene Castro-Gémez, Santiago, con base a
gue existe “una mirada del mundo” que Lander identifica como las herencias coloniales del conocimiento y
que son reproducidas sistematicamente por la universidad, asi Castro-Gémez sostiene que “esa mirada
colonial sobre el mundo obedece a un mundo epistémico desplegado por la modernidad occidental” (Castro-
Gbmez, Descolonizar la universidad. La hybris del punto cero y el didlogo de saberes, 2007)
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el siglo XIX cuando este modelo de racionalidad toca a las emergentes ciencias
sociales” (pag. 21) y es que bajo mi experiencia, dentro del sistema global se ha
construido este modelo como unico e irreversible, sostengo lo anterior ya que
cuando viajé a Santiago de Chile (en 2017) a cursar las materias de metodologia y
técnicas de investigacion dentro del campo de la Sociologia y posteriormente
Trabajo Social, estas era semejantes a las que se nos habia ensefiado en México,
las herramientas y métodos eran de orden colonizantes, en el sentido en que el
investigador por la forma de adentrarse al campo de la investigacion se posicionaba

como el colonizador y los investigados se volvia aparte de objetos, colonizados.

Esto ocurre porque el cientista social en muchos de los casos, es el ultimo
que tiene la palabra, que interpreta y reinterpreta e incluso reduce lo que el
investigado ha informado, esto se da a través de herramientas que no logran ser
beneficiosas ni para el que investiga ni para el que es investigado y esta dicotomia
se vuelve compleja y problemética, pero al final del dia es bien sabido que el
conocimiento en todas sus formas se van creando y recreando unay otra vez, segun
las condiciones sociales, politicas, econdémicas, geograficas y hasta ambientales
que estén ocurriendo en un determinado tiempo y espacio, pero necesita ser ética
y respetuosa, de lo contrario se vuelve una violencia epistémica como Spivak (2009)

lo ha sefalado.

Por ello considere que si buscamos abordar una vision bajo los anteojos de
la decolonialidad, debemos postularnos hacia un nuevo amanecer; uno donde no
exista discriminacion racial, guerra, dictaduras, democracias obsoletas, etcétera, y
es en este momento que se vuelve necesarias las palabras de Don Pablo Gonzélez
Casanova y que sigue resonando en la mente de cada uno de nosotros como
estudiantes y como jovenes que somos, pues nos tocd ser hijos irreverentes del
capitalismo puro, y aunque “muchos héroes de la historia, desde la antigiedad, han
sido jovenes; se distinguian como héroes, no como un protagonista genérico de la
historia (...) ahora los movimientos de la juventud estan a la vanguardia de la lucha
por otro mundo posible” (Gonzalez Casanova, Un mensaje a la juventud, 2011) y si

no estamos en la misma sintonia de muchos de los jovenes, si estamos como en
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ocasiones se dice “luchando desde nuestras trincheras" con la misma energia por
un mundo mejor y desde lo practico-tedrico es que vamos consiguiendo construir
caminos diversos y con la intencion de que nuestra investigacion siempre sea ética,
moral, politica e ideoldgica, en otras palabras, que este comprometida socialmente

y en pro de la emancipacion.

De esta manera, es que herramientas como la observacion, las entrevistas
cerradas, entrevistas estructuradas, inclusive, las entrevistas semiestructuradas se
vuelven obsoletas si se implementan bajo la l6gica —preguntar/responder-, porque
esto no permite ir mas alla del campo entre el investigador-investigacion-
investigado, porque entonces se estaria construyendo una investigacion desde una
mirada hegemonica colonial que no vislumbra las realidades de otro(s) mundo(s)
fuera de los lentes del que investiga, o que provoca de cierto modo una injusticia
testimonial, pero una opcion contraria y alternativa es que se implemente a través
de una funcién generadora-liberadora como Freire (2007) lo propuso en su método
de la palabra, construyendo un mejor porvenir desde la raiz y el corazéon de las

persona que construyen su propio camino.

Asimismo cuando Nagel Ernest (como se cité en De Sousa Santos, 2015)
menciona que existen diversos obstaculos en las ciencias sociales para
compatibilizar con los criterios de cientificidad que se da sobre todo en las ciencias
naturales; alguno de estos obstaculos es que no pueden establecer leyes
universales porque los fendmenos sociales son historicamente condicionados y
culturalmente determinados, y esto se debe a lo que Freire hace incapie, cuando
afirma que “los seres humanos somos seres inacabados y que estamos en

constante cambio y transformacion” (Escobar Guerrero, 2007).

Por otro lado, cuando mencione acerca de una alternativa a la metodologia
gue se nos ha ensefado, esta se ha denominado como metodologia “ofra” que
pretende “transitar hacia una no-metodologia de la investigacion social y humana y
proponer nuevas formas de hacer ciencia(...) reinventar la investigacién social y
humana, y proponer nuevas practicas tedricas-investigativas que no colonicen al

investigado, que no convierta al investigador en un colonizador” (Ortiz Ocafia, Arias
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Lépez, & Pedrozo Conedo, 2018) y aunque no podré producir una metodologia de
ese nivel, si pretendo construir una aproximacion de ella y de su funcién. Por otro
lado, las herramientas ya sefialadas anteriormente, aunque se sitien bajo el

enfoque cualitativo, este por si mismo no genera un cambio porque:

Aunque declare una actuacion desde lo emic?°, dandole la voz a los sujetos
investigados, en realidad el investigador cualitativo tiene la Gltima palabra, actia
desde lo etic, oculta la voz de los otros bajo la fuerza de su propia voz, lo emic
gueda sepultado en lo etic, se produce un traslapamiento de las voces de los
actores por la voz del investigador, lo emic queda solapado en lo etic. (Ibid., pag.
177)

De acuerdo a lo anterior, considero que es preciso eliminar las practicas coloniales
gue enmarcan los anteojos cientificos del investigador, porque no tendria sentido la
ciencia sino aspira a configurar “una transformacion revolucionaria de la
subjetividad, de los paradigmas, la ética y las estructuras de dominacion”!. Asi
mismo, autores de la talla de Escobar (2003) plantean que se deben de labrar
nuevas formas de andlisis en las ciencias, o en el caso de Mignolo (2000), que se
debe de construir un “paradigma otro”, porque “el —paradigma otro- reconoce la
diferencia colonial que caracteriza la ontologia de nuestro vivir cotidiano, es decir,
reconoce la diversidad como proceso emancipatorio de los pueblos, que permita la
decolonialidad de las identidades fraccionadas”. (Ortiz Ocafia, Arias LOpez, &
Pedrozo Conedo, 2018)

Asi es que, cuando empecé mis primeros acercamientos sobre el pueblo de
San Bernabé Ocotepec, fue en un primer momento a través de la revision de
documentos, y ahi comencé con lo basico, por ejemplo; la ubicacién del lugar,
cantidad poblacional, relacién politica, hechos histéricos, puntos de vista entorno a

sus fiestas, tradiciones, entre otras cosas, y lo primero que me di cuenta, fue que

20 se entiende generalmente por emic como el punto de vista del nativo y etic como el punto de vista del
extranjero, mediante una serie de herramientas metodoldgicas y de categorias. En el sentido de las ciencias
sociales, lo emic le corresponde al investigado y lo etic le corresponde al investigador.

21 prefacio de Ramoén Grosfoguel —El manifiesto decolonial de Houria Bouteldja: Del giro secular moderno
occidental “Patria o muerte” a la invocacion sagrada “Allahou Akbar”- en “Los blancos, los judios y nosotros.
Hacia una politica del amor revolucionario”. Akal, México. 2017.
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habia muy poca informacion, y la que habia solo nos daban un panorama general
del poblado, por ejemplo, hay diversos libro que habla sobre la Magdalena
Contreras y considere que si el tema es la delegacion (ahora alcaldia), entonces era
necesario que se ofreciera un panorama sobre San Bernabé Ocotepec, la sorpresa
fue que solo se nombraba en algunos pérrafos, todos estos libros en su mayoria se
enfocan en el pueblo originario La Magdalena Atlitic, y esto mismo ocurria con los

otros pueblos, como los de San Jeronimo Aculco Lidice y San Nicolas Totolapan.

Después opté por algunas notas periodisticas, siendo un espacio con gran
diversidad de puntos y temas, lo que me fui encontrando también era muy reducido,
algunas notas abordaban algun conflicto en relacion a pandillas, donde murieron
cierto numero de personas, alguna accion que realizaba tal jefe delegacional, una
que otra nota que hablaba sobre el “descubrimiento” del cerro de Mazatépetl y era
todo. De esta manera, como la tecnologia en estos afios ha avanzado, me segui
con algunos videos en las diversas plataformas de la red, ahi pude localizar algunas
grabaciones (de muy mala calidad) sobre represiones de policias en contra de los
pobladores por conflictos entre pandillas (hnuevamente), una que otra capsula sobre
temas culturales, sobre las festividades, sobre el cerro de Mazatépetl, pero de cierta

manera, el panorama ya estaba configurandose mas claro.

Asi fueron mis primeros acercamientos al pueblo, me llevo algun tiempo
porque pensé que no estaba buscando bien, o que no eran los sitios correctos, pero
durante algunos meses me fui dando cuenta que es muy poco lo que se ha escrito
sobre el pueblo, sobre su cultura, sobre sus tradiciones, sobre las voces de sus
habitantes. Después de esto, consideré pertinente empezar a adentrarme a la
comunidad, las preguntas que surgieron al momento fueron ¢qué pregunto?, ¢a
quién le pregunto?, ¢ Como les pregunto?, y por supuesto, estaban presentes mis

preguntas de investigacion.

De cierta manera, la “ventaja” si asi se puede llamar, es que, vivo muy cerca
del pueblo y conozco a algunas personas, asi que la opcién fue primero charlar con
algunos vecinos y amigos acerca de lo que pretendia realizar, y que es lo que estaba

buscando, mi intencién fue que a través de muchos de ellos pudiera tener las
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facilidades de adentrarme a conocer lo que estaba buscando, y que después se
convirtieron en dos caminos con la misma intencion, por un lado esta la cuestion de
entender que habia ocurrido el 27 de septiembre de 2016 cuando los granaderos
por la madrugada entraron al pueblo de San Bernabé Ocotepec con el fin de
reprimir, asustar e intimidar a los pobladores y los principales afectados fueron los
comerciantes ambulantes y por otro lado, esté el por qué esta transicion se gesté
durante la jefatura de un militante priista, en este caso con Fernando Mercado
Guaida, si en casi 15 afios que goberné el PRD no habia ocurrido desenlaces de tal
grado. En este sentido, considero importante analizar las consecuencias de esta
transicion politica en la demarcacioén y lo segundo es que, como me enfocaria en el
patrimonio socio-cultural del pueblo, consideré que era momento de que los
pobladores méas grandes del lugar a través de las narraciones orales, pudieran
contar sus historias acerca de sus tradiciones, de lo que se festeja en el pueblo, de
lo que significa para ellos la iglesia, el cerro de Mazatépetl y como interactuan con
cada uno de estos espacios y como es que siguen manteniendo sus usos Yy
costumbres a través de los afios y como la juventud se relaciona con lo que las

generaciones adultas han manteniendo vivas a través de sus tradiciones.

Como resultado de lo anterior, es que, durante mi primera busqueda, ya
contaba con un primer hallazgo, que era la propuesta de convertir al pueblo en
Pueblo Mégico, esto ocurrié a través de una nota periodistica que encontré en la
red y de algunos videos que subieron algunos ciudadanos a la plataforma como

YouTube y Facebook, asi que por ahi empecé a trabajar.

Durante mis primeras charlas con amigos, vecinos, me comentaron que en
la delegacién estaba una persona trabajando, que ella era cronista de la Magdalena
Contreras y que me podria ayudar. Asi que investigue quien era, y efectivamente,
era la Lic. Beatriz De la Torre Yarza, ella es licenciada en Geografia por la UNAM y
tiene un Diplomado en Museonomia por el INBA. De acuerdo a algunos datos, ha
trabajado por mas de diez aflos en la Investigacion Historica y Cultural de la
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Delegacion La Magdalena Contreras de la cual es Cronista desde el 200522, asi que
después de varias llamadas telefonicas, reuniones que no se daban, por fin pude
tener una reunion con ella. Previamente yo ya habia construido algunas preguntas
gue estaban relacionadas a la cultura del pueblo, y cuando le pregunte: ¢usted
como cronista de La Magdalena Contreras, me podria relatar o describir algunas
tradiciones o expresiones culturales que conozca del pueblo de San Bernabé o que
exista una relacion con la comunidad, ya sea en temas como costumbres, leyendas,

mitos, musica, danza, arquitectura? Ella respondio de la siguiente manera:

Pues mira, yo lo que conozco de San Bernabé, son las ruinas arquitectonicas que
tienen los comuneros y que no siempre abren, situacion dificil porque no se esta
promocionando lo que tienen ustedes como patrimonio, y Si uno quiere ir a ese
lugar es dificil porque no se sabe cuando abriran, y las veces que yo he ido, no
hay muchas cosas, no sé qué paso ahi. (De la Torre Yarza, 2018)

Con esta primera pregunta empezamos a construir un dialogo, no podria decir que
fue una entrevista de preguntas y respuestas, sino que se fue dando un dialogo muy
ameno, donde la cronista me fue ayudando a aclarar algunas dudas y me fue
sugiriendo diversos aspectos que enseguida tome en cuenta y que tienen relacion
con el patrimonio del pueblo. Después de esta charla, ya tenia un conjunto de ideas

para empezar a indagar en el pueblo.

Mis objetivos eran acercarme a la gente de mayor edad y especialmente que
fueran originarias del lugar, asi que una vecina me contacto con una persona que
es originaria del pueblo, y nos reunimos para plantearle lo que estaba realizando y
acepto que tuviéramos un dialogo. Aqui quise adentrarme de otra manera, pues la
idea era entrar de manera directa a los espacios de conocimientos que De Sousa
Santos (2015) plantea y que ha denominado como las cinco ecologias, lo cual, la

gue mas se acerca a la intencion de mi trabajo, es la ecologia de saberes, donde

22 Informacion obtenida de Tlaloc ¢Qué?, Boletin del Seminario “El emblema de Tldloc en Mesoamérica”.
Afio 3, N° 9, enero-marzo 2013, donde participo la Lic. Beatriz De la Torre Yarza con un texto titulado “Tldloc
en la cuenca del Rio Magdalena”.
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sostiene que esta ecologia?? tiene que cuestionar la monocultura del saber y el rigor
cientifico, en busca de otros saberes, y ademas, siendo un ecologismo de saberes,
es necesario replantear esta formulacion a través de lo que Rivera Cusicanqui
(2014) ha sefialado, o sea, entender que el ecologismo de saberes es una espacio
de didlogo y es necesario meter palabras en el mismo lenguaje, para contrarrestar
la pretension autoritaria del control hegemodnico del conocimiento, o sea, del
conocimiento del otro, del condenado de la tierra, del subalterno. Y desde una
metodologia critica-decolonial es necesario —como ya dije- deconstruir “la dicotomia
planteada por la modernidad: sujeto-objeto, puesto que si actia esta dicotomia

seguimos investigando desde la colonialidad”. (Guerra Pérez, 2018, pag. 93)

Es asi que, primero me presente con la sefiora y esta forma ecolégica de
saberes se tornd agradable, porque habia interés de las dos partes, y mas porque
para empezar a dialogar y querer saber algo méas, previamente se tiene que tener
una lectura anticipada y que se refleje que sabes de lo que hablas, y asi fue. He de
mencionar que esta persona no quiso que apareciera su nombre por diversas
razones, asi que, de acuerdo a mi método, decidi dejarlo como Anénimo A, y asi
fue ocurriendo con otras personas que no deseaban que apareciera su nombre,
utilizando el alfabeto para mayor organizacion, asi que fui construyendo un cuadro
como el que se muestra a continuacién donde coloqué: nombre, fecha de la reunién

y ocupaciéon o de donde eran para que hubiera una mayor organizacion.

Nombre del entrevistado/a Fecha del dialogo Ocupacion
De la Torre Yarza Beatriz 27 de Febrero de 2018 Cronista
Sra. Bertha 27 de Febrero de 2018 Comerciante del pueblo

de San Bernabé.
Anénimo A 2 de marzo de 2018 Originaria del pueblo de

San Bernabé.

23 De acuerdo a Boaventura De Sousa Santos, la ecologia esta entendida a través de la practica de agregacién
de la diversidad a través de la promocidén de interacciones sustentables entre entidades parciales y
heterogéneas. (De Sousa Santos, Una epistemologia del sur: la reinvencién del conocimieto y la emancipacion
social., 2015, pag. 113)
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Sergio Amaya Arias 4 de agosto de 2018 Originario del pueblo de
San Bernabé.

Andnimo B 12 de septiembre de Originario de San
2018 Bernabé

Benjamin Martinez Aguilar | 28 de octubre de 2018 Ejidatario y originario del

pueblo de San Bernabé

Este es solo un ejemplo, porque los didlogos que tuve con las personas del Pueblo
de San Bernabé Ocotepec llegaron a ser mas de 50, de las cuales alrededor de
unas 30 personas son las que participaron en estos espacios y reuniones, fueron
mas dialogos que personas, porque después de la primera reunién y al analizar los
dialogos, nacian dudas, preguntas, y segui frecuentandolos, aunque en ocasiones
no se llegaba a reuniones presenciales, si se tenian por llamadas telefénicas o por
mensajes de texto, esto facilito de cierta manera la relacion con las personas y con

la investigacion en si misma.

Siguiendo la plética con la sefiora (An6nimo A), me menciond algo muy
importante que también fue una iniciativa para buscar nuevas formas de acercarme
a la comunidad, ya que durante un tiempo, ella quiso realizar una investigacion
sobre el pueblo, junto con algunos jévenes de Trabajo Social** y me comenta lo

siguiente:

Me hubiese gustado estudiar una carrera superior, algo que me diera las
herramientas para estudiar a mi pueblo, saber mas, conocer mas, como tu lo
quieres hacer, pero pues yo solo pude terminar la secundaria, pero bueno (...) al
poco tiempo el director con el que trabajaba trajo a un grupo de jovenes que eran
de Trabajo social, y los llevé de un lado a otro, de un cerro a otro, subir y bajar
calles, y asi, pero sabes, lo que hicimos fue solo un diagndstico o si es que asi

se puede llamar, porque ¢qué te crees?, que no pudimos entrar de manera

24 Desde hace tiempo, varios jovenes de Trabajo Social de la UNAM realizan sus practicas en el pueblo de
San Bernabé con el fin de reforzar la identidad del pueblo a través de diversos métodos que implementan en
la comunidad.
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directa al Pueblo de San Bernabé, con la gente, a pesar de como te dije, yo soy
de ahi, pues la gente de San Bernabé es muy celosa con sus cosas, con su
historia, con lo que tienen (...) y pues bueno, a ver qué tal te va a ti, porque de

verdad, de verdad que es muy dificil eh. (An6nimo-A, 2018)

Esto de cierta manera gener6 que trabajara cada punto que realizaria para que mi
labor fuera lo mas acertada posible al momento de intervenir en el pueblo, pues al
no ser de la comunidad, se volveria un reto lograr acercarme a sus habitantes o de
lo contrario, podria ser beneficioso. Asi que, opté por lo que Ortiz Ocafa, Arias
Lopez y Pedrozo Conedo (2018) plantean cuando dicen que mientras mas local sea
un saber, mas verdadero es y que el investigador solo podra actuar con espiritu
decolonial en el momento en que sea miembro del grupo investigado, porque si el

investigador:

No es miembro del grupo investigado es muy dificil que pueda desplegar una
practica decolonizante, porque no esta imbuido de su realidad, de sus
reflexiones, de sus relaciones, accionares, sentires, suefios, deseos, tradiciones,
costumbres y valores. Es decir, no constituye una voz de/en/para la comunidad.
Para lograrlo tendria que ejecutar acciones que no le permitan convertirse en un
colonizador, es decir, tendria que desarrollar un proceso decolonizante. (Ortiz

Ocafia, Arias Lépez, & Pedrozo Conedo, 2018, pag. 179)

En este sentido, volvieron a surgir dudas, ¢Cémo podria adentrarme al grupo
investigado?, ¢Qué puedo ofrecer a la comunidad?, asi que fueron meses de
reflexion, de acercamientos sin resultados, inclusive, de miedo por entrar al pueblo
y preguntar lo que queria saber, pero asistiendo a las diversas actividades que
realizan en el pueblo, pude ir conociendo a la gente, preguntando, aprendiendo y
fue que en la fiesta a Bernabé pude conocer al Sr. Sergio Amaya Arias y después
con la ayuda de una compafiera y amiga, pude tener una platica con él y que de
cierto modo se contrapone al comentario anterior, donde la otra persona me
comentaba que los habitantes eran muy cerrados, y se contrapone por lo siguiente

gue me comenta el sefior Sergio:
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Mira, yo he buscado parte de la historia de mi pueblo porque me ha interesado y
(...) yo creo que es necesario saber en donde estamos parados, me gusta que la
gente sepa donde estan parados, si no es gente de aqui, por lo menos que sepan
donde viven, su entorno, la raiz que hay aqui, que clima tenemos, el significado
de Ocotepec, el significado de San Bernabé, o ¢porque tantas imagenes
adoramos?, todo eso y me gusta dar esa informacién por que algun dia me voy
a morir y esa historia se va a quedar ahi y yo no me la quiero llevar a mi tumba,

yo quiero compartirla.

Afortunadamente, existen muchas personas como el Sr. Sergio que estan
interesada en difundir lo que tienen, para que quede como un legado para las
préximas generaciones. Asi que, con ese mismo entusiasmo me empezo6 a contar
sobre la historia del pueblo, sus tradiciones, sus experiencias, como es que visualiza
a su pueblo en un futuro. Aqui he de mencionar que, con el enriquecimiento de las
primeras charlas y las lecturas previas, el dialogo se volvia mas fluido y con mas

soltura a la hora de ir entablando una conversacion.

Pero a pesar de que ya empezaba a adentrarme al pueblo, aun me faltaba
esa vision que Ortiz Ocafa; Arias Lopez y Pedrozo Conedo mencionaban “ser parte
del grupo investigado” y no fue hasta 1 mes después de la reunion que tuve con don
Sergio Amaya, que una compafiera y amiga, me contacté con Don Jorge Tenorio,
para mi fortula, cuando hablamos y le comenté sobre lo que pensaba realizar, él me
brind6 su apoyo y me comentd que dentro del pueblo hay un Consejo Mayor,
conformado especialmente por originarios del pueblo y que participan con el fin de
ir mejorando las condiciones del pueblo, en relacién a fortalecer su identidad, sus
usos y costumbres y velar por los intereses del pueblo. Asi que me invitd a una
reunion para que viera qué es lo que se esta haciendo, asisti inmediatamente y mi
sorpresa fue que precisamente, es un Consejo muy solido con objetivos claros:

mejorar las condiciones del pueblo.

Después de la primera reunion a la que fui invitado, empecé a ir
constantemente, cada miércoles, hasta el punto en que me converti en integrante

del Consejo Mayor del Pueblo Originario San Bernabé Ocotepec gracias a Don
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Jorge Tenorio, y agradezco al Consejo Mayor por haberme aceptado y sobre todo
de haberme contagiado de su realidad, de sus reflexiones, de su lucha, de su
fortaleza, de su sabiduria. Asi que empecé a participar en las diversas actividades
que realizaban y consideré que habia cumplido uno de mis objetivos, “ser parte del
grupo investigado” y mi experiencia la podria definir como un proceso decolonial,
porque mientras indagaba en el progreso de la recaudacion de informacion con los
pobladores de San Bernabé Ocotepec me di cuenta que “el trabajo de campo es
mucho m&s que una simple colecta de datos, sino que se vuelve un proceso de co-
interpretacion colectiva desarrollandose en el espacio de investigacion que puede

también tener un impacto sobre la comunidad y sobre el sociélogo”® (Olivera, 2014)

Dandome cuenta de este proceso de co-interpretacion que sefala el autor,
empecé a reconocerme entre los pobladores, produciendo y reconstruyendo una
formulacion bajo la otredad. Esto implicé que mis herramientas fueran el diadlogo
efectivo entre iguales, siendo esta una herramienta que se situa “como fenémeno
humano, y que nos revela la palabra: del cual podemos decir que es el didlogo
mismo” (Freire 2015, pag. 105) y que te permite pasar de la accién a la reflexion, al
mismo tiempo se encuentra la construccion de los discursos colectivos, también la
aplicacidon de una observacién, pero desde dentro, la contraparte de lo que se nos
ensefiaba que tenia que hacer un socioélogo, y al ver con los ojos de los pobladores
es que se empieza a manifestar una reflexiobn y una perspectiva holistica e

integradora, reconociendo que “el proceso decolonizante debe ser ético,

respetuoso, sociable, solidario y util” (Ibid., pag. 182).

Lo anterior me permitié que llegara un momento de la investigacion en que
empezara a adentrar de una manera mucho mas ldcida al corazon del pueblo de
San Bernabé Ocotepec, tanto fue esta lucidez que muchos de los pobladores me
ayudaron a desempolvar lo que deseaba averiguar, guiAandome en mis dudas y
aciertos, construyendo dialogos efectivos, integradores y holisticos. Esto generé
gue otros pobladores me presentaran a otros pobladores, como Don Jorge Tenorio

gue me presento al sefior Manuel Jiménez Gutiérrez y esté ultimo me presento a la

% Cursivas por el autor
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sefiora Angeles Torres y a Benjamin Martinez Aguilar y Don Benjamin me presento
a su padre también con el mismo nombre, y realmente fue todo una conexién de
personas porque todos se conocen, incluso se me invitaba a reuniones que tenian,
como el grupo de ecoturismo del cerro de Mazatepetl que me invito a algunas
platicas, otras personas como la sefiora Maria del Carmen Rosas Gonzalez me
obsequio material visual, y otras personas que me regalaron didlogos de gran
concienciay reflexion, uno de ellos, el sefior Tiburcio Martinez Gutiérrez (ver imagen
5) que es una persona con una gran lucidez y que es coherente al momento de
articular las palabras y Don Joaquin Romero Martinez (Don “Pachequito”) (ver
imagen 6) que en cada reunién del Consejo Mayor cuando pedia la palabra, todos
guardabamos silencio para escuchar lo que nos tenia que decir, siempre congruente
en cada palabra que salia de su boca y siempre certero al momento de ponerse de
pie con su bastén a un lado pensando en lo que nos iba a decir, con una energia
inalcanzable pidiendo que siguiéramos luchando y que aprendamos de los

hermanos Zapatistas.

Imagen 5. Don Tiburcio me platica algunas historias a través de fotografias que

ha mantenido en sus manos. (Foto José Diego Gutiérrez Santos. Diciembre
2018)
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Como mencioné anteriormente se habia escrito muy poco sobre el pueblo de San
Bernabé asi que, de acuerdo con mis primeras preguntas de investigacion,
especialmente ¢Cuales son las tradiciones, costumbres y manifestaciones
culturales del pueblo de San Bernabé Ocotepec?, y ¢Qué significa el patrimonio
socio-cultural para la comunidad?, pude notar que una de las primeras urgencias
era rescatar los usos y costumbres de la comunidad, pero ¢ como rescatarlos si no
se tiene un antecedente previo?, ante esto, lo primero que realicé fue que a partir

del didlogo se podria rescatar las voces y memorias de ciertas personas del pueblo,

para que pudiera reconstruir la historia.

! Imagen 6. Don Joaquin Romero
Martinez participa durante la
. caravana organizada por el
¢ Consejo Mayor del Pueblo
| Originario  San  Bernabé
Ocotepec. (Foto José Diego
| Gutiérrez Santos. Septiembre
2018)
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Estas personas son de la tercera edad, son originarias, por lo que consideré que
son las personas indicadas para poder realizar la (re)construccion socio-histérica.
Cabe mencionar, que hubo momentos de la investigacion en que estas personas —
de la 3ra edad- ya habian fallecido, asi que recurri a visitar a los hijos mas grandes
de estas familias para que a través de los relatos, las narraciones e historias que
les contaban sus familiares pudiera cumplir con los objetivos, para poder vislumbrar
como es que existe una vinculacidon socio-educativo a través de lo que se va
transmitiendo de generacion en generacion y asi, entender como estos
conocimientos han podido seguir perdurando entre las personas del pueblo y sobre

todo, de la juventud que se esta edificando.

En estas indagaciones, pude encontrarme con personas que, dentro de su
arbol genealogico, recordaban a VI generaciones de sus familias que han habitado
el pueblo de San Bernabé Ocotepec, por ejemplo, el sefior Sergio Amaya cuando le

pregunté sobre sus generaciones comenta lo siguiente:

Bueno, yo soy hijo de Pedro Amaya Rojas, mi abuelo es Federico Amaya De la
Rosa, mi abuela es Concepcion Rojas Mendoza, su papa de mi abuelo se
llamaba Cornelio Amaya y ahora si que, su papa de Cornelio Amaya, se llamaba
Pedro Amaya, ellos si son originarios del pueblo y junto con la Familia Rosas que
también es una familia grande, soy de ahi, mis abuelos, mis papas, yo, y ahora
tengo a mi generacion, que es mi hija y si contamos de adelante hacia atras, que
es mi hija, seria yo, mi papa, mi abuelo, mi bisabuelo y mi tatarabuelo, seriamos

seis generaciones. (Amaya Arias, 2018)

En este sentido si tomamos en cuenta lo que el Sr. Sergio nos comenta y teniendo
en cuenta que “la genealogia nos da la version cientifica mas aceptada (...) por lo
general se entiende que una generacion abarca un lapso de 25 afios, asi que cada
vez que transcurre ese lapso, estamos frente a una nueva generacion” (Cazabonne,
2009), en ese sentido, si esta persona sefala a VI generaciones, estamos hablando
de un lapso de 150 afios aproximadamente, y si mi estudio lo empecé durante el
2018 y le restamos los 150 afios, estamos hablando de 1868, afio donde se podria

ubicar a la primera generacion de la familia Amaya que recuerda el Sr. Sergio, y que
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a través de relatar la historia, ocurre un proceso socio-educativo importante, porque
a través de estas VI generaciones se estan transmitiendo diversas practicas
culturales, sociales, usos y costumbres, historias, etcétera y asi va ocurriendo con

las diversas familias del pueblo.

Por otro lado, estos diadlogos y al observar desde dentro del pueblo me
permitié explorar, describir y analizar los diferentes marcos sociales de la realidad,
(ambientes, comunales, subculturas y los aspectos de la vida social), al mismo
tiempo que lograr comprender los procesos mas representativos del pueblo y los
sujetos/agentes que la componen. También todo esto me servicio para que pueda
saber qué es lo que piensan los pobladores de los proyectos gubernamentales, y
en especifico sobre el tema que nos atafie, que seria la posible implementacion del
programa “Pueblos Magicos”, a su vez me adentraria mas a fondo y comprender
cual o cuales han sido las experiencias de la comunidad con algunas otras

propuestas politicas, incluso religiosas y culturales.

Pero he de sefalar que, en ciertos momentos, mi experiencia no fue del todo
agradable, pues en ocasiones me encontraba con diversas dificultades y que volvia
lento mi trabajo, por ejemplo, algunas personas originarias del lugar, ya no vivian
en el lugar y sus familiares no estaban relacionado con la vida de la comunidad, lo
que producia que tuvieran visiones parciales de lo que ocurria en el pueblo, como

lo que a continuacién me relata un originario:

Nosotros si somos originarios del pueblo, pero hace mucho tiempo que mi familia
y Yo nos separamos de la vida y funciones de la comunidad. Ya que salimos
desde temprano todos, mi esposa va a trabajar, mis hijos se van a la escuelay a
sus actividades y ya llegamos noche, y no sabemos lo que pasa en el pueblo.
Luego si nos enteramos que hay problemas, o que cerraron la calles por policias,
o incluso, en las fiestas del pueblo siempre nos enteramos que se mataron los
chavos, pero también casi no participamos en esas fiestas por lo mismo, si pasan
luego a que cooperemos y si lo hacemos, pero hasta ahi, y aunque mi padre ama
su pueblo, prefiri6 irse a vivir a otro lado por lo mismo, porque de un tiempo para

aca ya se ha vuelto muy violento esto. (Anénimo-F, 2018)
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Otra dificultad, fue que me encontré con personas que, de manera tajante, no
querian participar en los didlogos que estaba realizando o en las conversaciones
gue se hacian de manera general en el pueblo, me acercaba con ellos a dialogar y
eran personas muy cerradas que no queria compartir sus experiencias a través de
los didlogos colectivos. En otros momentos, cuando en las diversas reuniones ya
no se podia seguir dialogando por el tiempo, fijabamos dia y hora para seguir

conversando, pero lamentablemente en muchas ocasiones me cancelaban.

Como mencioné mas arriba, los diversos fenédmenos y conflictos en el pueblo
son muy recientes, asi que en diversas platicas algunos avecindados y
comerciantes preferian ocultar su identidad por miedo a que fueran perjudicados en

sus empleos, o que se fracturara la relacion con el pueblo.

De esta manera es que poco a poco fui construyendo una forma de trabajo
en la comunidad, participando con ellos y mostrando siempre respeto a sus
opiniones, sentidos, visiones, y creando y recreando con el fin de siempre mejorar
en cada cosa que se haga en la comunidad. Considero que me faltaron muchas
otras personas mas con las cuales dialogar, pero con las que pude, pudieron
ayudarme bastante, pues con los relatos y las experiencias que me iban narrando
pude descubrir un pueblo Unico, uno que jamas imaginé y que ahora se vuelve
esencial para seguir participando con ellos, en busca de rescatar lo que poseen,
aspirando siempre en pro de mejorar los nuevos caminos que se estan
construyendo. En los siguientes capitulos se iran incluyendo fragmentos de relatos

y comentarios en torno a los distintos ejes de analisis en que estan estructurados.

La inclusion de fotografias, que en su mayoria son de mi autoria, fueron
tomadas durante aproximadamente 6 meses que abarcan el mes de junio al mes de
diciembre de 2018, con la intensién de que haya un sustento visual del pueblo, ya
gue una imagen no volvera a repetirse jamas, desde tomar una foto a una persona
hasta capturar un edificio, pues la persona puede fallecer, envejecer quiza, pero ya
no sera la misma, un edificio puede deteriorarse o desaparecer, lo que provoca que
el instante fotogréafico sea irrecuperable, por eso, es que debemos de ver a “la

fotografia como fuente de sentido” (Suarez, 2008). Por esta razén busque situar mi
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trabajo bajo estos dos campos porque considero que responde a la idea de que la
fotografia es una forma artistica de capturar en cierto espacio momentos a través
del tiempo que quedaran en la memoria como herramienta de lucha para combatir
el alzhéimer social, ya que cada fotografia tiene su propio lenguaje y si esta la
abordamos desde el campo socioldgico, podremos construir algo mas sélido?®, ya
gue, como ha sefalado Bourdieu en su texto la fotografia, un arte intermedio (1979),
la fotografia puede ser objeto de investigacion socioldgica y en este sentido, busque
documentar a través de esta herramienta el resultado de un grupo que ocupa un
lugar en la estructura social de La Magdalena Contreras e inclusive, del pais entero,
pues “la imagen fotografica(...) vino a llenar funciones que preexistian a su
aparicion: la solemnizaciéon y la eternizaciéon de un tiempo de la vida colectiva”.
(Bourdieu, 1979, pag. 39)

Por ello considere que mi trabajo no solo estuviera desarrollada a través de
la palabra, sino que fuera un complemento perfecto con la fotografia, y, considero
gue una foto si se realiza con el compromiso de transmitir mas alla de una imagen
simplista, lograra convertirse en el reflejo mas puro de las almas, por un lado, el
alma colectiva de los pobladores y por el otro, el alma de la persona que esta
creando la foto. Asi que, este trabajo es una invitacibn a recorrer pasadizos
colectivos, laberintos de memorias vivas que estan abriendo sus puertas para
mostrar a quién desee leer esto, la fragilidad y la naturalidad de un pueblo como el
de San Bernabé Ocotepec.

Por otro lado, los diversos fragmentos se incluyen con el fin de reforzar mi
investigacion, los cuales estan sustentados en diversos materiales de campo y la
mayoria esta respaldado bajo un material visual?” que esta en proceso hasta el dia

de hoy, con el fin de tener un sustento tanto escrito como visual donde se pueda

26 Recordemos que la fotografia se inventa en 1839, la misma fecha en que Auguste Comte empieza a escribir
sobre la nueva ciencia de la Sociologia. (De Miguel & Ponce de Leén, 1998)

27 La construccién de mi trabajo para optar por el titulo de Licenciado en Sociologia de la Educaciéon me
permitié ir mas allad de este trabajo y poder construir un trabajo documental, por eso, los fragmentos que
menciono estan sustentados en un material visual. Algunos de los didlogos estan ya en el portal de YouTube
y lo pueden consultar en el siguiente link https://www.youtube.com/watch?v=P1YYoSV 9SE&t=19s
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vislumbrar la historia del pueblo y sus diversos procesos socio-culturales, politicos

y econémicos.

Por otro lado, y ya para finalizar, también opte por la revision de documentos,
registros, materiales y artefactos ya que es fundamental en la investigacion, porque
al rescatar fuentes primordiales como ejemplo, documentos oficiales de la
Secretaria de turismo, documentos sobre el pueblo de San Bernabé, notas
periodisticas, videos, etcétera, nos puede ayudar a entender el fenémeno central de
estudio, focalizarlo con mayor detalle y al mismo tiempo saber qué es lo que
producen los pobladores y que han producido a lo largo de su historia y que les

depara el futuro segun la cosmologia y significados de su realidad.

Didlogo con Don Benjamin Martinez (padre) y el Sr. Benjamin Martinez
(hijo), originarios del Pueblo de San Bernabé Ocotepec. (Fotografia José
Diego Gutiérrez Santos. Octubre 2018)

Asi mismo saber cuales son las opiniones que se tienen acerca de dos momentos
muy puntuales, por un lado, que representa y significa la idea del Patrimonio socio-
cultural en el imaginario del pueblo y por el otro, cuél es su percepcion acerca del

programa que se pretendia implementar.
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Fotografia JoséDiegoGutiérrez Santos. Agosto 2018
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CAPITULO Il

POLIFONIAS DEL PUEBLO SAN BERNABE OCOTEPEC: OTRAS
VOCES DE LA HISTORIA EN EL PROCESO SOCIOCULTURAL'Y
EDUCATIVO

“Tenemos  historia, Contreras era una zonha
econOmicamente activa, en crecimiento y en expansion.
¢Cuales eran las razones?, ;Por qué venian aqui tantos
personajes importantes?, jPor votos!, jPor la riqueza de
sus bosques!, {Por sus vias férreas!, o jPor sus rios y
causes!”

Pedro Alberto Cabrera Castillo en Sindicato “La Lucha”
de obreros y obreras de la Fabrica La Magdalena.

3.1 CONTEXTO GEOGRAFICO E HISTORIA GENERAL DE LA DEMARCACION
LA MAGDALENA CONTRERAS

abe mencionar que se realiz6 una busqueda documental y testimonial
donde se detallara el devenir del pueblo de San Bernabé Ocotepec. Esto
implicé realizar un panorama general sobre la historia de La Magdalena
Contreras, con el fin de poder llegar a reconstruir los procesos del pueblo lo mas

puntual posible.

Se produjo lo anterior ya que, como mencione anteriormente, la informacion
sobre el pueblo es escasa, asi que me propuse reconstruir su historia que estara
desarrollada en los apartados siguientes y consideré que la mejor forma de hacerlo,
era primero escribir sobre La Magdalena Contreras a nivel general, para asi edificar
un puente en relacion con el pueblo de San Bernabé Ocotepec a traves de las voces
de sus pobladores, ellos mejor que nadie saben su pasado, su presente y el futuro

gue han estado construyendo a lo largo del tiempo.
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En este sentido, es indispensable mencionar que México es uno de los paises con
una gran diversidad cultural que existe en el planeta, un espacio que recobra vida a
cada momento. La Ciudad de México conocida en el pasado como Distrito Federal,
es una de las 32 entidades federativas de la Republica mexicana, que de acuerdo
al Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI) el nimero de habitantes es
de aproximadamente 9 millones de los cuales 4,687,003 son mujeres y 4,231,650
son hombres (INEGI, 2016).

La ciudad esta localiza en el Valle de México, a una altitud media de 2240
msnm. Tiene una superficie de 1,495 km2, y se divide administrativamente en 16
demarcaciones: Alvaro Obregén, Azcapotzalco, Benito Juarez, Coyoacan,
Cuajimalpa de Morelos, Cuauhtémoc, Gustavo A. Madero, Iztacalco, Iztapalapa, La
Magdalena Contreras, Miguel Hidalgo, Milpa Alta, Tlahuac, Tlalpan, Venustiano
Carranza y Xochimilco.

Es considerado el ndcleo urbano mas grande de la republica mexicana, al
mismo tiempo es el principal centro politico, econdémico, cultural, social, académico,
artistico, turistico, de entretenimiento, etc. De acuerdo a ciertos informes, esta
catalogada como una ciudad global, “ya que es uno de los centros financieros y
culturales méas importantes del mundo, con una de las economias mas dinamicas a
nivel internacional; siendo el numero quince a nivel mundial por el tamafio de su
PIB”. (Excélsior, 2016)

Sus calles y avenidas estan llenas de simbolismos que cuentan historias,
reviven personajes, momentos, antecedentes, tragedias y tradiciones que han
caracterizado a esta ciudad a lo largo del tiempo y espacio. Se sabe que los indicios
mas antiguos de ocupacion humana en el territorio de la Ciudad de México son los
de la "Mujer del Pefi6on"?® y otros encontrados en San Bartolo Atepehuacéan en la
alcaldia Gustavo A. Madero, se creia que correspondian al periodo Cenolitico
Inferior (9500-7000 a. C.). Sin embargo, otros estudios que se han hecho, “ubican

su antigiiedad en 12,700 afios, y su origen, por su ADN mitocondrial, como asiatico”.

28 | a Mujer del Pefién es el nombre con el que se conoce a los restos fosilizados de un humano femenino encontrado en la
localidad de Pefion de los Bafios en la Ciudad de México.
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(Miranda Mendiola, EI ADN de La Mujer del Pefion confirma el origen asiético del
hombre americano, 2003).

Por otro lado, no se sabe con exactitud el afio en que se fundo el valle de
México, pero de acuerdo con algunos autores como Velasquez Garcia (2017)
sefalan que “entre 1300 y 1250 a.C. surgieron diversas capitales regionales en la
cuenca lacustre del Valle de México, entre ellas Coapexco, Tlapacoya, Tlalilco y un
sitio subPedregal”’ (pag. 46) estas capitales regionales fueron muy importantes
porque se entretegieron hasta generar un nucleo complejo de redes comerciales
que controlaban la distribucion de ciertos productos artesanales y bienes exéticos,
asimismo ya contaban con juegos de pelota, infraestructura, iconografia de origen
olmeca y un amplio abanico de estamentos sociales que algunos investigadores los
llamaron “sociedades de rangos”. De esta forma, también se sefiala que su
fundacion tuvo que ocurrir a inicios del siglo XIV, teniendo como referencia la
fundacién creada por los mexicas el 13 de marzo de 1325, y el nombramiento del
centro del lago de Texcoco como México-Tenochtitlan; convirtiéendose

eventualmente en capital del Imperio mexica.

Debo de mencionar que durante los primeros tres milenios antes de nuestra
era, bajo el influjo o0 a la sombra de la cultura Olmeca, se desarrollaron en el valle
de México varias poblaciones importantes como Cuicuilco, esto se da entre el afio
600 y 500 a.C. el cual marca el final del Preclasico medio en la Cuenca de México.
La hegemonia de Cuicuilco cedia ante el apogeo de Teotihuacan, localizada al
noreste del lago de Texcoco. Durante el periodo Clasico dicha ciudad fue un nucleo
que concentrd a la mayor parte de los pobladores de la cuenca lacustre, quedando
Azcapotzalco como uno de sus satélites en la ribera poniente, ocupado por pueblos
de ascendencia otomi. En el oriente del lago, el cerro de la Estrella fue la sede de

un pequefio pueblo teotihuacano.

Hacia el siglo VIII comenzo la decadencia de Teotihuacan. Algunos de sus
habitantes se trasladaron a la ribera del Lago de Texcoco, donde fundaron pueblos
como Culhuacan, Coyoacan y Copilco. La zona fue destino de las migraciones de

los teochichimecas durante los siglos VIII y Xlll, pueblos que originarian a las
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culturas tolteca y mexica. Estos ultimos llegaron hacia el siglo XIV para establecerse
primero en las orillas del lago.

Cabe mencionar que, al momento de la llegada de los espafioles, México-
Tenochtitlan era una de las urbes méas grandes del mundo antiguo, basado en
estimaciones modernas, con un estimado de 300 000 personas. (Matos Moctezuma,
2006) Para el 13 de agosto de 1521, los mexicas fueron derrotados con la toma de
la ciudad, a manos de los espafioles, acontecimiento que marco el inicio de la época

conocida como virreinal.

En 1535 se cred oficialmente el Virreinato de la Nueva Espafia, y se
establecié la nueva Ciudad de México encima de la antigua México-Tenochtitlan,
reconocida por una cédula real de 1545 como “Muy Noble, Insigne, Muy Leal e
Imperial Ciudad de México por Carlos | de Espafia”.?® En ese momento fue
declarada capital del virreinato y funcioné a partir de entonces como centro politico,
financiero y administrativo de los territorios del Imperio espafiol en Norteamérica,
Centroamérica, Asia y Oceania. El dominio espafiol sobre la ciudad capital lleg6 a
su fin al concluir la guerra de independencia en 1821, con la entrada del Ejército

Trigarante a la ciudad.

De esta manera, podremos decir que los espacios territoriales que ahora se
conocen como alcaldias, tienen su raiz en el reparto étnico del valle de Tenochtitlan
y los movimientos administrativos que se fueron suscitando durante el proceso
colonial. Para 1539 se decreta que la jurisdiccion de la Ciudad tendria 15 leguas,
que aseguraba tierras para el cultivo y tierras para el crecimiento de la poblacion, la
traza interior era exclusiva para los peninsulares y la traza exterior era para los
indios (Levario Acosta, 2000). Posteriormente y después de la independencia se
reconoce como natural que la ciudad, dentro de la provincia de México, sea la capital
del pais. Ya para 1820, se crea la figura del Jefe Politico, el cual intermedia las
relaciones entre el ayuntamiento y el alcalde para 1821, la nueva vida independiente
permite la creacién del Distrito Federal en el decreto del 18 de noviembre de 1824

donde se establecid que seria la residencia ordinaria de los supremos poderes de

29 gjlva Badillo Carlos Enrique en El Distrito Federal y el Estado del Valle de México 1814.1917.
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la federacién, donde el Distrito Federal toma como centro a la propia Ciudad de

México y los pueblos en su periferia. (Ibid. pag. 15)

Ya para 1827 a 1830, la capital del Estado de México seria San Agustin de
las Cuevas, lo que hoy conocemos como Tlalpan, pero para 1835 el territorio
nacional sufre cambios que repercutiran en el Distrito, ya que se subdividio en tres
espacios: Ciudad de México, Coyoacan y Tlalnepantla y estos a su vez, estaban
divididos en municipalidades. Seis afios mas tarde se crearian Las Siete Leyes
Constitucionales en donde sefialaron que el territorio se dividira en departamentos
y para su administracién habria gobernadores que conservaron su aspecto de
descentralizacion politica de acuerdo con la Constitucién Federal de 1824 (lbid.),

posteriormente:

Para febrero de 1854 se expide un decreto ampliando el area hasta lo que se
conoce como San Cristébal Ecatepec, Tlalnepantla, Los Remedios, San Bartolo,
Santa Fe, San Angel, Coyoacan, Tlalpan, Xochimilco, Ixtapalapa, Pefién Viejo y
la mediania de las aguas del Lago de Texcoco. Se delimitan también las tres
prefecturas exteriores con cabeceras en Tlalnepantla, Tacubaya y Tlalpan (...)
En el afio de 1880 el ayuntamiento de la Ciudad de México recibid y aprob6 una
solicitud vecinal para que se hiciera una nueva division territorial, aduciendo que
la existente ya no servia para satisfacer adecuadamente las solicitudes de
servicios que la poblacién presentaba a las autoridades. A partir de 1886 se inicia
la actualizacién de la division territorial de la Ciudad y hay un plano topografico,
considerando las nuevas calles y manzanas derivadas de su crecimiento. En el
afio de 1898 se pactan los primeros convenios de limites entre el D.F. y los
estados de Morelos y México para responder a las reclamaciones del ultimo.
(Ibid. pag. 16)

Asi es que, poco a poco se va configurando lo que hoy seria la Ciudad de México.
Para 1903 con la promulgacion de la Ley de Organos Politicos y Municipales del
D.F. se estipula que el Distrito Federal se dividiria en 13 municipalidades y en 1917,
con la promulgacion de la Ley de Organizacion del Distrito y Territorios Federales,

se mantiene la misma division de la entidad, vigente desde 1899, y se sefial6 que
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el Distrito Federal. se dividiria en municipalidades, y que estas deberian tener la
extension territorial y nimero de habitantes suficientes para poder subsistir con sus

propios recursos y contribuir a los gastos comunes.

Esto gener6 que afios mas tarde, entre 1922 y 1927 se formaron mas
municipios: Ixtacalco, General Anaya, Tlahuac y Magdalena Contreras. En el afio
de 1928 se suprimié por decreto presidencial el régimen municipal en el Distrito
Federal, y en consecuencia se suprimi6 el ayuntamiento de la Ciudad de México y
el gobierno de su territorio queddé a cargo del Jefe del Departamento Central,

nombrado por el Presidente de la Republica. (Ibid. pag. 17)
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Es en esta misma sintonia, que la Ciudad de México, entre la vida precolombina, la
conquista, la fundacién, la independencia, la Revolucion y todos los procesos socio-
culturales, econdmicos, politicos e histéricos que han ocurrido, tengamos en cada
una de las demarcaciones, historias singulares que dan muestra de lo grande y
diverso que era, es y sera la capital de este pais, ejemplo es la hoy Alcaldia La

Magdalena Contreras que esta ubicada al sur-poniente de la cuenca de México. Sus
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coordenadas geograficas son: al Norte 19°20" al Sur 19°13" de latitud norte, al este
99°12" y al oeste 99°19” de longitud oeste. La Magdalena Contreras, colinda al norte
con la Alcaldia de Alvaro Obregén, al oeste con el Estado de México y al sur con la

Alcaldia de Tlalpan. (Ver figura 3)

De las 16 alcaldias, La Magdalena Contreras ocupa el noveno lugar en extension,
con una superficie territorial de 7,458.43 hectareas, lo que representa el 5.1% del
total territorial de la CDMX. De esta superficie, el 82.05% (6,119.46 has) es area de
conservacion ecologica y el 17.95% restante (1,338.97 has) es area urbana (ver
figura 4). Se ubica en el sur-poniente de la cuenca de México en el margen inferior
de las Cruces, formada por un conjunto de estructuras volcanicas. En la alcaldia
existen elevaciones importantes por su altitud como son el Cerro Panza 3,600
. ~_ msnm, Nezehuiloya 3,760, Pico
6Wﬁ -+ Acoconetla 3,400, Cerro Palmitas
Textension ~%
. /3,700, Cerro Palmas 3,789, Piedras
/ smomews | Encimadas 3,200, El Aguajito 2,350,
e , " Tarumba 3,470, Cerro del Judio
2,770, Cerro Sasacapa 3,250, Cerro
; San Miguel 3,630 msnm. La altitud de

. [" las principales localidades es la
AJ" SUELO OF f.;gr:'SERVACION { o .
e i siguiente: La Magdalena 2,550
msnm, San Bernabé Ocotepec 2,610,
Cerro del Judio 2,530, San Jerénimo

Lidice 2,420, San Nicolas Totolapan

2,550, Santa Teresa 2,400, Primer

' superficie Delegacional: 7,501 as.  Dinamo 2,850, Xalancocotla (Cuarto

Dinamo) 3,040, y el edificio sede

Figura 4. Extension territorial de la alcaldia La delegacional 2,510 msnm.
Magdalena Contreras.

Por otro lado, el nombre de la alcaldia proviene de la llegada evangelizadora en el

siglo XVII de los franciscanos y los dominicos en la que se erigio una ermita bajo la
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advocacion de Santa Maria Magdalena, (ver imagen 7) en donde congregaron por

entonces a los nativos de la zona.

La cronista de la Alcaldia La Magdalena Contreras, Beatriz De la Torre Yarza

cuando platicamos (febrero 2018) refuerza lo anterior cuando menciona;

¢, Qué es Tenochtitlan? Nuestra gran civilizacion, pero antes de este gran poderio
habia pueblos en todas partes y Contreras era uno de ellos, que después con la
conquista y todo lo que se vivio, esta delegacion se empieza a constituir con la
llegada de frailes y después de dominicos, y llegaron hasta San Bernabé (...)
pero entonces con los dominicos, como te dije, ensefiaban al pueblo, y
establecen un pueblo y un Templo que se lo van a dedicar a Maria Magdalena,
¢ahora sabes de donde viene el nombre de nuestra delegacién? (De la Torre

Yarza, Entrevista a cronista, 2018)

Pero aquella iglesia a pesar de que en el siglo XVII se genera un auge como se ha
contado sobre la historia del lugar, también se ha sefialado que en realidad la

Ermita:

Data del siglo XVI y posteriormente en el siglo XVIII desaparecio la primitiva
construccion, ya redificada y su portada quedd concluida el 26 de abril de 1760,
guedando en su lugar un pequefio templo con una fachada estilo barroco
ornamentada con disefios de argamasa; La portada es con cerramiento en arco
de medio punto, limitado por dos pilastras déricas que sostienen una cornisa a la
altura del coro. En 1932 fue declarado Monumento Nacional. (en

http://vamonosalbable.blogspot.com/2014/12/templos-y-capillas-del-mexico-

viejo-por_23.html, diciembre 2014)

También existe otra iglesia que se le ha denominado La Conchita y se le brinda
homenaje a la Purisima Concepcion, pero ¢como fue que se cred este templo y por
qué?, pues resulta que, de acuerdo con Garcia Garcia, uno de los cronistas mas

respetados del lugar menciona que:
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El virrey Antonio de Mendoza y el Cabildo de la ciudad impusieron a Jerénimo de
Ledn para otorgarle permiso de instalar un Batan® de telas en el sitio llamado
Apantepepuzco®?, estaba la de que deberia construir un templo a fin de ayudar a
la evangelizacién de los naturales. (...) De tal circunstancia se deduce que el
templo de la Purisima Concepcidén (curiosamente llamado “La Conchita”) es

contemporaneo del Batan de Ledn cuya acta de fundacion esté fechada el lunes

e
.

-
e

Templo “La Conchita” en
La Magdalena
Contreras. (Foto José
Diego Gutiérrez Santos.
Julio 2018)

30 Batan es, segln el diccionario: una maquina movida por agua, compuesta de mazos de madera que
golpean y enfurten los pafios. Tal aparato fue el mas antiguo antecedente de lo que andando los afios vino a
ser la fabrica La Magdalena. (Garcia Garcia, Escultura Autdctona del Sefior de Contreras, s.f.)

31 Apantepepuzco es el nombre que los Aztecas pusieron al rio que hoy se llama Magdalena, y que quiere
decir: “El rio del cerro de los metales”. (Ibid.)

115



primero de octubre del afio 1543. (Garcia Garcia, Escultura Autoctona del Sefior
de Contreras, s.f.)

Imagen 7.
Templo a
Santa
Maria
Magdalena
enla
D . Sl e - - Magdalena
- e - F==—=—= Contreras.
(Foto José
Diego
Gutiérrez
Santos.
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Imagen 8. Chimenea del Foro Cultural “El Aguila” en La Magdalena Contreras. (Foto
José Diego Gutiérrez Santos. Julio 2018)
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Pero afios antes, Antonio de Mendoza en 1535 ordeno que San Nicolas Totolapan
y Santa Maria Magdalena Atlitic formen dos reducciones catdlicas (Libro primordial

de San Nicolas Totolapan en Garcia Garcia, s.f., pag. 3)

Por més de un siglo el Batan llevo los nombres de Batan de Leodn, pero para
el afo 1636 otro espafol llamado Tomas de Contreras adquirio el Batan en la
cantidad de 500 pesos en oro. Con €l trajo de Espafia una escultura de Cristo, de la
gue era muy devoto que se denomind como “Sefior de Contreras” (Ibid.), de esta
manera, es que, el nombre “Contreras” viene de esta escultura que representa
diversos simbolismos y que, hasta el dia de hoy, los pobladores le siguen
atribuyendo los milagros que han tenido. El original se encuentra en la actualidad

en el Convento de El Carmen en San Angel.

Con el paso del tiempo, se ha dicho que Tomas de Contreras enfermo de
gravedad y a pesar de que en aquellos afios ya existian los templos de San Bernabé
Ocotepec, San Nicolas Totolapan, San Jeronimo Aculco y la Magdalena Atlitic, tuvo
gue mandar por un sacerdote hasta Tacubaya, ya que en estos templos por su
ubicacion geografica no habia sacerdotes fijos. Al sanar don Tomas, lo primero que
hizo fue gestionar ante los frailes dominicos de Coyoacan una mejor administracion

de esos servicios.

Afos mas tarde don Tomas fallecio y su hijo Diego de Contreras se quedd
con el Batan, y lo primero que hizo, fue terminar con la esclavitud que ya habia
empezado su padre, después construyo un nuevo edificio en obraje, lo que hoy se
conoce como el Foro Cultural de La Magdalena (ver imagen 8), mas tarde le hizo
frente a la Real Cédula de su Majestad que amenazaba cancelar a los obrajes sus
concesiones de agua y dentro de ese marco es que por primera vez y de manera
oficial se nombr6é Contreras a dicho espacio que estaba en su poder, asi que
Francisco Cerecedo redacta el siguiente mandato: “apruebo y confirmo la licencia y
fundacion que el dicho Diego de Contreras tiene de dichos Batanes, molinos y
obrajes en el pueblo de Contreras Jurisdicciéon de la villa de Coyoacan...” (IV.
Mercedes V, 41, fojas 98 v. 102 y 106). (lbid.)
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Por otro lado, y tal como sefiala Garcia Garcia, es importante mencionar que cuando

Tomés de Contreras llego a estas tierras montafiosas:

La region toda y en especial la parte selvatica, se hallaban aiun hundidas en la
idolatria. Tlaloc dios azteca de la lluvia sefioreaba desde el monte regional mas
alto, el Nextenco, hoy cerro de San Miguel, el Valle del Anahuac y todas aquellas
montafias eran su santuario, sus simulacros eran evidentes y numerosas,
llegando sus adeptos a intentar imponer sus simbolos en los primeros templos

cristianos. (Ibid., pag. 2)

Lo anterior se debe a que la presencia del hombre en el territorio de la alcaldia La
Magdalena Contreras se remonta al periodo que abarca del afio 500 al 200 antes
de nuestra era. A esta época se le conoce como Preclasico Superior, caracterizado
por una sobrepoblacion extendida territorialmente en el area de Contreras y
Anzaldo. Los asentamientos alli localizados dependian del Centro Ceremonial
Cuicuilco. El desarrollo de esta cultura se interrumpio debido a la erupcién del Xitle
hacia el aflo 100 a.C., por ello todos los vestigios de esta cultura quedaron
sepultados bajo el pedregal formado por la erupcion, “una parte de su poblacién
siguié habitando ahi hasta 400 d.C., cuando fue arrasada por un torrente de lava
procedente del Ajusco" (Velasquez Garcia, 2017, pag. 55) otros mas huyeron a las
partes mas altas de la Sierra de las Cruces, buscando salir de la zona afectada, que
se cubri6é de lava, estos pobladores se empezaron a asentar en los pueblos de la

Magdalena, desde Atlitic hasta Ocotepec.

Mas tarde, empezaron a llegar nuevos pobladores en las partes boscosas y
en las partes altas que fueron habitadas por otomies o chichimecas. De esta
manera, existe un Cadice, que, en 1856, Fernando Ramirez comisionado a rescatar
los objetos de valor y los documentos del convento grande de San Francisco,
México, encontrd un manuscrito anénimo realizado a mediados del siglo XVI. Este

documento paso a llamarse "Codice Ramirez", y esta constituido en tres partes:

1. "Relacion del origen de los indios que habitan en la Nueva Espafia segun sus
historias”, narra los principales sucesos del pueblo Mexica, desde su origen hasta

los momentos de mayor esplendor de su gran capital Tenochtitlan.
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2. "Tratado de los ritos y ceremonias y dioses que en su gentilidad usaban los
indios de esta Nueva Espafia", ofrece importantes informes en relacion con las

practicas religiosas de nuestras sociedades indigenas.

3. "Fragmentos" proporciona una serie de datos del reinado de Moctezuma Il y
de la conquista espafiola sobre aquellas tierras. (Pueblos originarios, s.f.)

Donde se sefiala que los pobladores proceden de dos naciones diferentes: los
nahuatlacos o "gente que se explica y habla claro" y los chichimecas, asi llamados
por los nahuatlacos y cuyo significado es "gente cazadora" o "linaje de perros". Los
otomies o chichimecas habitaban en los riscos y lugares mas asperos de las

montafias, eran recolectores-cazadores y vivian en sociedad sin Estado.

Esto les permitié constituirse mejor e ir formando una nueva configuracion de
sus practicas culturales y sociales, en relacion al espacio geografico donde se
ubicaban, y al mismo tiempo, construir con los otros habitantes de los pueblos
vecinos una forma de comercializacion y mercado que son activos y que inclusive,

se sigue manteniendo entre los habitantes de lo que hoy es la alcaldia.

Se dice que el actual territorio de La Magdalena Contreras pertenecié a la
nacién tepaneca, formando parte del Sefiorio de Coyoacan, y muchas piezas que
se han encontrado en el lugar dan cuenta de los asentamientos de diversos grupos
en esta alcaldia. Esto se refuerza a partir del afio 2000 cuando el INAH después de
varios afios de reconocimiento por la zona, inicié los trabajos de descubrimiento y
rescate del sitio arqueolégico de Mazatépetl, el director encargado de esto fue el
arqueodlogo mexicano Francisco Rivas que explica que los constructores pudieron
ser grupos tepanecas que habitaron esta regidon cuando se instaur6 el sefiorio de la
Triple Alianza conformado por Azcapostzalco, Tlacopan, y Texcoco (Miranda
Mendiola, Restauran piramide en el Cerro del Judio, 2002) y tuvo una gran
relevancia por su ubicacién y posicion, considerando a la zona un lugar clave
estratégico-militar y al mismo tiempo un lugar de culto a diversos dioses de las
culturas precolombinas. Una de esas culturas eran los tepanecas, que eran una de
las siete tribus nahuatlacas que se establecieron en la Cuenca de México, su centro

rector era Azcapotzalco y sus dominios territoriales comprendian Tenayuca,
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Tlalnepantla, Tacuba, Tacubaya y Coyoacéan, colindando con la cordillera que corre
hasta los confines de los otomies y que por las movilizaciones migratorias que
fueron realizando a lo largo del tiempo, se fueron ubicando en estas zonas de
Contreras, ya que estos lugares y por los recursos naturales que tienen, se vuelven
importantes y esenciales para habitarlas, hasta el punto de llamar a Contreras el
Edén de la Ciudad de México.

El Edén esta compuesto por diversas cafiadas, las mas importantes son: Tlalpuente,
Cainotitas, Atzoma y Tejocote, ubicadas en la parte central de la Delegacion.
Existen ademas numerosas barrancas en las cuales, la presencia de manantiales
es frecuente, un ejemplo es Barranca Chica. Se localizan también gran nimero de
escurrimientos, siendo los dos principales el rio Magdalena (el Unico rio vivo que
queda en la Ciudad de México) y el rio Eslava. Lo que se podria mencionar que
gracias a las barrancas y a los lugares como los que ya se han mencionado, fue

gue muchos grupos de pobladores llegaron a Contreras a asentarse.

También gracias a las caracteristicas fisicas de los diversos pueblos de
Contreras es que van recibiendo su nombre, por ejemplo, Santa Maria Magdalena
Atlitic, estd compuesta por una palabra nahuatl, Atlitic que atl es “agua” e itic es
“‘interior”, dando su nombre a “lugar donde nace y abunda el agua” y posteriormente
Santa Maria Magdalena que fue acufiado por los procesos de evangelizacion
especialmente por frailes franciscanos y dominicos y esto se puede verificar en el
Caddice de San Nicolas Totoloapan ya que en él se sefiala que este procesos ocurrié
en el afio 1535. En el pueblo de San Jerénimo Aculco ocurre lo mismo, ya que el
topénimo Aculco proviene de la lengua nahuatl y significa "en el agua torcida", en el
caso de San Bernabé Ocotepec, se debe a que la palabra Ocotepec viene de
nahuatl "okotepetl"; en donde "okotl" significa "ocote" y "tepetl" significa "cerro", de
modo que el nombre de esta poblacidn significa “Cerro de los Ocotes” y por altimo,
esta San Nicolas Totolapan, donde el toponimo Totolapan es de origen nahuatl;
formado con los términos “totol” / “totole”, y “apan” (pavo o guajolote), significa agua

o rio donde se crian los guajolotes, u orilla del rio donde abundan los mismos.
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El rio Magdalena es uno de los espacios y recursos naturales mas
importantes del lugar, nace en las faldas del Cerro La Palma, ubicado al oeste sobre
el territorio de la Delegacion Cuajimalpa, siendo alimentado por numerosos
manantiales y afluentes, entre los que destacan el rio Eslava, El Tepapatlapa y El
Potrero. El rio Magdalena cuenta con un escurrimiento perenne debido a los
manantiales que lo surten, una porcion de esta agua es captada por la planta de
tratamiento localizada en el Primer Dinamo, y otra parte continta hasta unirse al rio
Mixcoac y formar el rio Churubusco, el cual desemboca en el Lago de Texcoco. Su
longitud es de aproximadamente 22 kms. Sobre el rio se construy6 la Presa de
Anzaldo y su cauce forma el lindero con la Delegacion Tlalpan. Los manantiales que
existen en el territorio delegacional se alojan a lo largo de la zona de Monte Alegre;
entre los mas importantes estan los de Pericos, Mal Paso, Apapaxtla, Las Ventanas,

Cieneguillas, Los Cuervos y San Miguel.

Consideremos ahora la fauna de La Magdalena Contreras que fue muy
variada en la época precolombina, la mayoria de las especies se han extinguido:
tigre, ciervo, gato cerval (tlacoocelotl), tlacomiztli, lobo "cuitlamaztli" , lobo
“itzcuinquani", coyote, 0so cuitlachcéyotl, azcatlcoyatl (oso hormiguero), ocotochtli
(gato montés), oztoamapachtli (mapache), tlacuatzin o tlacuache, liebres, conejos,
comadrejas, zorra, musarafia, armadillo, tuzas, ratones, raton montafiero, ratén de
los volcanes, ratdn alfarero, cacomiztle, zorrillo, lince, venado y diversas clases de
ardillas, como techalot, tlatechalotl, arboles y los gusanos e insectos que se crian
en los troncos. Esta especie, casi extinguida, guardaba el ecosistema de la region

manteniendo los bosques.

Asi mismo, hubo también gran variedad de aves preciosas y de rapifia.
Actualmente podemos admirar las gallinas silvestres o tototl, gavilan, loquita, colibri,
pajaro carpintero, papamosca, golondrinas saltaparedes, primavera, duraznero,
gorriones, etc. También existen reptiles como lagartija, camaleon, vibora de
cascabel y culebras. Hay anfibios como salamandras, ranas y ajolotes entre otros.
También hay insectos, como los que se hallan en los troncos podridos de pino,

denominados aesalus tragoides smith; las larvas de este coledptero son ilofagas;
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los adultos viven debajo de la corteza y salen un corto periodo de tiempo para ir a
invadir nuevos troncos podridos. Habitan también la palomilla Evita hyalinaria
bandaria (dyar), lepidéptero de la familia geométrida, cuya larva llegé a ser una seria
plaga en el bosque de pinos (abies), y la mariposa Synopcia eximia, cuyas larvas
comen tepozan. Ademas de estos, existe gran diversidad de insectos en los

bosques de Contreras.

Como podemos ver, La Magdalena Contreras es un lugar lleno de vida
natural y en cada uno de los cuatro pueblos originarios que la conforman han
aprovechado y enriquecido de esta gran diversidad que existe y al mismo tiempo,
se genera una conexion muy importante con los rituales y ceremonias que en la
etapa precolombina realizaban y en estos tiempos, aln se gestan, pero con diversos

matices.

Para finalizar, he de mencionar que mi intencion fue dar una mirada general
acerca del lugar donde se encuentra el Pueblo Originario San Bernabé Ocotepec,
porque La Magdalena Contreras y sus pueblos tienen una estrecha relacién que

conlleva a diversos procesos que les incumbe a todos.

Sin embargo, si es importante decir que La Magdalena Contreras junto con
todos los pueblos que la conforman es una de las comarcas mas verdes del Distrito
Federal, uno de los altos bordes desde donde se divisa entero el valle de México,
ampaado por el cerro del Ajusco, sus bosques protegidos y enclavados en el terreno
montafioso son al mismo tiempo espacios de recreacion natural y pulmones para
los habitantes de nuestra urbe. Aqui, el tiempo no se ha detenido, fluye y se
diversifica como el agua del rio principal en sus afluentes. En esta demarcacion
continua la vida agricola y se mantienen las celebraciones y las tradiciones, las vias
del tren y afiosos edificios que albergaron sus fabricas evocan un glorioso pasado
industrial, (Gobierno del Distrito Federal, 2007, pag. 175) y que esta en ojos de
diversos grupos para implementar proyectos que en muchas ocasiones, no
favorecen a sus pobladores, ya le ocurrid a Santa Maria Magdalena Atlitic, San

Jerénimo Aculco Lidice, a San Nicolas Totolapan y ahora San Bernabé Ocotepec
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gue estuvo en la mirada de la industria turistica cultural y que no favorece en nada,

solo conflictos y choques entre pobladores y los que gobiernan.
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Fotografia José Diego Gutiérrez Santos. Octubre
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3.2 SAN BERNABE OCOTEPEC: UNA RECONSTRUCCION HISTORICA A
TRAVES DE LA MEMORIA COMO HERRAMIENTA DE TRANSMISION
CULTURAL Y FOMENTO DE UNA EDUCACION COLECTIVA

Yo cuando tuve uso de razon, mi pueblo era re-bonito, las tierras
eran gran parte de cultivo, toda nuestra vida fue de cultivo y
campesinos. Y aqui en el pueblo, en ese tiempo ya teniamos ejido,
porque el ejido no lo dieron el 1924 (...) y cuando las tierras se
repartieron, afios después, siendo chamaquito yo ya empezaba a
sembrar.
Tiburcio Martinez Gutiérrez
(Originario de San Bernabé Ocotepec). Palabras expresadas
durante la platica que tuve con €l, en el mes de diciembre de
2018.

Doy comienzo a este apartado con la reflexién de una persona originaria del pueblo
de San Bernabé Ocotepec, donde a través del uso de la memoria, nos hace
imaginar y entender su realidad, pero, sobre todo, nos sitlla a pensar como era antes
su pueblo, sus pobladores, como se vivia, y como se fue transformando, pues fue y
sera el lugar que lo cobijo desde su nacimiento, y donde vio a sus familiares morir y
a sus hijos crecer. Comienzo de esta manera, porque considero acertadas las
palabras de Spivak, cuando dice que las personas no se deben de ver como un
caso de estudio, sino como fuentes de conocimiento y, sobre todo, que cada uno de
los sujetos tiene su propia voz que al mismo tiempo y de manera colectiva van
recreando una memoria historica, esto, entendido “como un conjunto sedimentado
de recuerdos culturales y rutinizados y habitualizados que caracterizan a un
determinado grupo y en los que la memoria se reconstruye no solamente con
referencia a una dimension temporal, sino, con referencia a un periplo espacial’.
(Dietz, Stallaert, & Villegas, 2016)

Se puede abordar este proceso como una forma de educacién colectiva a
través de las practicas culturales e identitarias que envuelven los entramados de
una sociedad como el pueblo de Ocotepec y que a lo largo del tiempo se va
cimentando un legado para las nuevas generaciones, de esta forma la memoria
colectiva resguarda en su interior diversas experiencias, motivaciones, acciones,

organizacion y entendimiento de lo que tienen y de lo que son hasta ahora, a pesar
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de que la sociedad vaya cambiando constantemente, existen diversas
circunstancias y hechos que se quedan casi intactos y que la misma sociedad y/o
grupo le da el valor que merece hasta convertirlos en un legado y escudo como
forma de reconocerse frente a otros y que de cierta manera, van construyendo su
humanizacion dentro de la historia, dentro de su historia “afirmada en el ansia de
libertad, de justicia, de lucha de los oprimidos por la recuperacién de su humanidad
despojada” (Freire 2015, pag. 40) y de su historia que ha sido negada y que a modo
de ensefianza-aprendizaje se vuelven este tipo de acciones formas de educacion

alternativas en constante cambio.

Por otro lado, contar la historia de un pueblo encierra un sinfin de
posibilidades interpretativas, criticas, artisticas y hasta sentimentalistas, pero mas
all4 del espacio por abarcar, esta la suma de los acontecimientos que conforman su
pasado en el presente hacia un futuro que tal vez ya estan viviendo estos pueblos,
pues tal como sefiala Rivera Cusicanqui (2018), el futuro no esta enfrente, sino a
nuestras espaldas, pues regresar a ver lo que hemos hecho tiempo atras, esta
nuestro futuro que queremos construir, ya sea individualmente o de manera

colectiva.

Es en este sentido, que mi trabajo de investigacion sobre San Bernabé
Ocotepec esta situado a través de las personas que a partir de sus voces, sus
historias, sus objetos y construcciones cimentadas durante todo este tiempo, se han
vuelto los detonadores de la historia a presentar en este subcapitulo, pues ya
Amilcar Cabral nos habia advertido que debemos escuchar a la gente, aprender de
la gente y es en su lenguaje, el de la materialidad, el de sus memorias a través de
la historia que se han vuelto mi guia visual e histérica-social para redactar lo que a
continuacion podran leer, con el fin de darle la importancia a las voces que los
pobladores fueron produciendo y que me compartieron a través de las memorias de
las generaciones mas adultas, pues es ahi donde se puede vislumbrar como es que
se pueden trasmitir los conocimientos, practicas, experiencias, etcétera, a las

generaciones mas joévenes.
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En este sentido, esta materialidad, el de sus memorias a través de la historia,
la puedo situar como una forma de libertad por parte de los pobladores, porque al
buscar situarse bajo el regazo de la autonomia como pueblo originario que es,
buscan la libertad a través de recordar, y recordemos, que recordar es vivir, y Vvivir
implica luchar por una libertad que ha sido oprimida por siglos, pero que a traves de
las polifonias de los pobladores y las diversas précticas que realizan y que iré
registrando posteriormente seran ejemplos puntuales de sus aspiraciones de lucha
y libertad por la autonomia, ya que como sefiala Zibechi, al conquistar la autonomia
podran los pueblos autoemanciparse, liberarse y al momento de conquistarla es
necesario construir una busqueda permanente de ella, como Freire lo ha
manifestado en Pedagogia del oprimido (2015), porque la libertad y la conquista de
ella es como un parto “un parto doloroso. EI hombre que nace de él es un hombre
nuevo, hombre que solo es viable en y por la superacion de la contradiccion
opresores oprimidos que, en ultima instancia, es la liberacion de todos.” (Freire
2015, péag. 47)

Por otro lado, comenzaré diciendo que San Bernabé Ocotepec es uno de los
pueblos originarios de la Ciudad de México que aun siguen vivos, entendiendo por
pueblos originarios aquellos que descienden de poblaciones que habitaban en el
territorio actual antes de la conquista y que siguen conservando sus propias
instituciones sociales, econdmicas, culturales y politicas, o parte de ellas. Pueblos
que siguen resistiendo los ataques de la urbanizacién y la modernidad que México
ha seguido a paso obsesionado. Pues hace algunas décadas este pueblo estaba
compuesto exclusivamente por comuneros Yy ejidatarios que se dedicaban
exclusivamente al trabajo de la tierra porque su principal actividad econdmica
estaba relacionada con el campo, los cultivos y las cosechas, Don Tiburcio Martinez

Gutiérrez nos ha mencionado ya, que antes su pueblito era de cultivo y campesinos.

Pero para hablar del pueblo de San Bernabé Ocotepec, tenemos que
regresar a sus inicios, en este sentido, saber quiénes habitaron estas tierras, como
llegaron a estos espacios tan altos de la Ciudad de México y porque se asentaron

en dicho lugar. De principio, se sabe que los primeros hombres y mujeres que

129



habitaron estos montes boscosos como lo es Ameyalco, Ocotepec y Xochiac eran

los grupos de:

Otomies o Chichimecas, Matlatzincas, Mexicas y los Tepanecas, estos ultimos
habitaban Coyoacan, Tacubaya, Cuajimalpa, Jalatlaco y Mixcoac. Los mexicas
se expandieron en lo que fue Ocotepec “Cerro de Ocotes”, concretamente en el
Cerro Mazatépec “Cerro de Venados” donde se realizaba la entrada y salida del
Valle de México del lado suroeste. (Oropeza Villavicencio como se citd en Levario
Acosta, 2000, pag. 21)

Esto es razdn suficiente para afirmar que estas tierras tienen en su interior raices
de diversos pueblos mesoamericanos. También sabemos que los pobladores que
llegan a habitar algun lugar, se debe especialmente a las condiciones ambientales,
y como hemos sefialado mas arriba, la alcaldia cuenta con una reserva natural de

mas del 80% de su territorio total.

En ocasiones hay diversas expresiones acerca de quien eran los
Chichimecas, ya que se ha dicho que los pobladores de Ocotepec viene de este
linaje, de ahi que surjan preguntas acerca de su origen, 0 quiénes eran, inclusive

como eran, de ahi parto por mencionar que Fray Diego Duran sefala lo siguiente:

Los Chichimecas, que quiere decir cazadores o gente que vive de aquel oficio
agreste y campesina: llamaronlos desta manera a causa que ellos vivian en los
riscos y en los méas asperos lugares de monte, donde vivian una vida bestial, sin
ninguna policia ni consideracion humana, buscando la comida como las bestias
del mismo monte, desnudos en cueros sin ninguna cobertura de sus partes

verendas (...) (Navarrete, 2011, pag. 21)

Sin embargo, Fernando de Alva Ixtlilxéchitl no piensa lo mismo, pues €l menciona

la identidad de sus antepasados de la siguiente manera:

[...] llamar a un rey, chichimeco, era como decirle la mas suprema palabra que se
puede decir; y todos los valientes se preciaban de este nombre, [...] y en otro
canto de las grandezas del gran Nezahualcoyotl, que fue el mayor y mas

poderoso de cuantos hubo en esta tierra, y el mas sabio, recto y justiciero, que
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por sublimarle después de haberle dicho, que su fama llegaba hasta lo mas alto
de los cielos, y su nombre todas las naciones le alababan y se humillaban a él,

le dicen luego, eres monarca chichimécatl. (Ibid., pag. 19)

Como podemos ver, son dos expresiones muy distintas que explican la vida de los
grupos Chichimecas, y que podemos identificar como los grupos que habitaron en
la zona de lo que hoy es San Bernabé Ocotepec —como ya dije- por ser una zona
natural que permitia la caza y al mismo tiempo, por ser un lugar estratégico-militar.
Sin embargo, estos grupos fueron evolucionando a través del tiempo, por diversas
cuestiones de todo tipo y la sefiora Sonia Cruz Reyes®? (ver imagen 9) reafirma lo
que cite parrafos arriba sobre Oropeza Villavicencio (2000) en relacion al cerro de

Mazatépetl, ella dice:

La tribu que habito el cerro del venado fueron los Tepanecas entre los afios 1200
a 1350, porque era un lugar estratégico militar, donde se realizaban acuerdos
entre todos los pueblos. Los Tepanecas especificamente realizaban acuerdos
con las demas tribus. Desde ese lugar se vigilaba cuando habia una guerra o
trueques entre los pueblos. Estd ubicado a 2750 msnm y era un espacio
astronémico porque los Tepanecas veian a las estrellas y el primer rayo del sol
pega en ese lugar, pero como no es conocido el lugar, no se le da la importancia

que deberia de tener. (Cruz Reyes, 2018)

De esta manera, podemos decir que los tepanecas son los principales grupos que
se asocian a los asentamientos prehispanicos del pueblo de San Bernabé, sin dejar
de lado a los grupos chichimecas, y existen diversas evidencias de esto, que

posteriormente iremos sefalando.

32 Es originaria del pueblo de San Bernabé Ocotepec y guia del museo que se encuentra en la zona ejidal
Cerro Mazatepetl. Ella me comenta que ha recibido diversas capacitaciones por parte del arquedlogo
Francisco Rivas, uno de los encargados en las excavaciones del Cerro de Mazatépetl en el afio 2000.
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Imagen 9. Guia Sonia Cruz Reyes del Museo Comunitario del Cerro de Mazatepetl en
San Bernabé Ocotepec. (Fotografia José Diego Gutiérrez Santos. Agosto 2018)
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3.2.1 DE TLALOC A BERNABE: SOBRE LA MEMORIA DE LO QUE ESTABA
Y LA MEMORIA DE LO QUE SE IMPUSO

Hombre de campo:

No vayas a ensefiar este libro al cura de tu pueblo: porque a él le interesa mantenerte
en la oscuridad; para que todo tengas que ir a preguntarselo a él.

Y como él te cobra por echar agua en la cabeza de tu hijo, por decir que eres el
marido de tu mujer, cosa que tl sabes, desde que la quieres y te quiere ella; como
él te cobra por nacer, por darte la uncién, por casarte, por rogar por tu alma, por
morir; como te niega hasta el derecho de sepultura si no les das dinero por él, él no
guerra nunca que tu sepas que todo eso que has hecho hasta aqui es innecesarios,
porque ese dia dejara él de cobrar dinero por todo eso.

José Marti “Hombre del Campo” en Textos de combate (1980)

PRIMERA PARTE: TLALOC Y LOS DIOSES

Ocotepec y los pueblos vecinos, antes de la conquista fueron pueblos que adoraron
a Tlaloc, dios de la lluvia, pues al estar ubicados en una zona boscosa “tanto en las
partes altas de las montafias como en la zona baja, en las orillas del cauce de este
majestuoso rio Magdalena, se han encontrado vestigios de adoratorios dedicados

a las deidades del agua”. (De la Torre Yarza 2013, pag.10)

De ahi que los pobladores representaron a Tlaloc de diversas maneras, por
ejemplo, De la Torre Yarza (lbid.) menciona que Tlaloc esta representado con
atribuciones de serpiente, como corriente de agua, de nubes, pero también de
fuego, como dios del agua y del fuego, de la lluvia, del granizo, de los relampagos
y truenos, asi como de esa poderosa fuerza ignea de los volcanes que emana del
interior de las montafas, del Inframundo. Al mismo tiempo se puede afirmar que
Tlaloc es benévolo, es el dador del agua indispensable para los mantenimientos del
hombre, aunque puede manifestar su enojo con fuertes tormentas, granizo, heladas
0 nevadas que destruyen las cosechas, provocan inundaciones, arrastran y

destruyen los cultivos y los asentamientos humanos.
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Tlaloc aparece en el Mazatépetl, Cerro del Venado, el venado quizas como nahual
de Tlaloc, referido a la orientacion poniente. Tlaloc, como regente de uno de los
signos de los dias: Mazatl, venado. También en el Codice Borgia el venado aparece
vinculado con el fuego, tal vez con el fuego emanado de ese volcan, con seres que

provienen del cielo y con Tlaloc como lluvia de fuego. (lbid., pag. 13).

El cerro de Mazatépetl (ver imagen 10) se localiza en los 19°19°17.28” latitud
norte y los 99°15°14” longitud poniente, a una altitud de 2775 msnm. Las escalinatas
de la pirdmide principal estan orientadas a los 270°, direccion al poniente, que se
corresponde con una orientacion equinoccial. La estructura “B”, al frente de la
primera, mira hacia el norte, situada en los 19°17°50” N y 99°13°52” W, la “C” del
frente mira hacia el sur, 180°. (Ibid., pag. 18)

Imagen 10. Cerro de Mazatépetl en el ejido de San Bernabé Ocotepec. (Foto José
Diego Gutiérrez Santos. Noviembre 2018)

En este lugar se pueden encontrar vestigios acerca de la adoracion a Tlaloc, que
nos remonta a practicas precolombinas, pero con la llegada de la iglesia, se impone
una hegemonia de las practicas y saberes. Aqui trataré de empezar a narrar Ccomo

los pobladores realizaban estas alabanzas a sus dioses para posteriormente
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explicar como a la llegada de los dominicos y frailes se transformaron estas
ritualidades, asi ubicar la transicion que se da entre Tlaloc y Bernabé: bajo la

memoria de los que estaban y la memoria de lo que se impuso.

Imagen 11. Tlaloc en
el andador granaditas
en el Pueblo
Originario San
Bernabé Ocotepec.
(Foto por eVisuales.
Julio 2015)

Primero sefialaremos que en las faldas suroeste del cerro se localiza un bloque de
roca con un rostro labrado de Tlaloc de estilo mexica (ver imagen 11), que de

acuerdo a Rivas Castro y Vargas Castro (2012):

Esta figura fue realizada en una gran pefia de andesita gris de varias toneladas
de peso, y de 2.80 m de alto x 3.60 m de ancho. La roca tiene forma de trapecio
en una de sus aristas; es en la que mira hacia el poniente donde se labro el rostro
de Tlaloc en el mas puro estilo mexica tardio. Las caracteristicas principales son:
anteojeras circulares, nariz torcida, bigotera y seis colmillos, tiene restos de un
tocado y lo que parece ser una pocita labrada en su cabeza, en estas positas se
depositaban como ofrenda para pedir lluvia y fertiidad para propiciar los
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alimentos.(...) el cerro Mazatépetl (del judio) fue un importante lugar de culto a
Tlaloc entre otras deidades tales como Xuhtecuhtli, Tepeydlotl, Mixcoatl y la
madre Tierra como madre del maiz representada por una escultura de un jaguar-

tortuga, lo cual se labré frente a la piramide principal. (pag. 165)

Algunos pobladores del lugar relatan diversas historias que estan relacionadas a
Tlaloc, pues las caracteristicas de los lugares eran los idoneos porque la
cosmogonia de los pueblos nos ha sefialado que Tlaloc vive en las montafias, en
las cuevas, en los rios, es por ello que a lo largo y ancho del pueblo se realizaban
ritos en su nombre, algunos manifiestan que dentro de estas ceremonias existian
algunas un tanto sangrientos ya que se sacrificaban a nifios, pero para otras
personas es todo un conjunto de tradiciones, simbolos, peticién y adoracion que se

gesta en el pueblo, tal como una originaria del pueblo sefiala:

(...) también mi mama me dijo, que de chica su mama le dijo que alla en la
Simitrio, donde estéa la primaria, habia un arbol (...) y me decia que me quedara
ahi sentada en lo que le llevaba de comer a los trabajadores, (...) que jamas me
olvidara de ese arbol, pues ahi sacrificaban a los nifios en nombre de Tlaloc (...)
y lo hacian ahi porque mas adelantito esta la calle de Xosco, ahi hay un barranco,
y en ese barranco habia un gran rio, entonces me quiero imaginar que era por

eso el sacrificio, para tener agua (...) (Anonimo-A, 2018)
También la sefiora Loreto Montes de Oca dice que:

En vasijas dejaban a los nifios, yo tenia conocimiento que eran nifios y los metian
en hoyas y en ocasiones los ponian debajo de su lumbre o Tlacuilos como se
llamaban antes y debajo de eso tenian a sus muertitos, también ponian ahi a
bebés. (Palabras expresadas durante los conversatorios con el Consejo Mayor.
2018)

Estas dos intervenciones son muy interesantes al momento de compararlas porque
en el caso de la primera intervencion sefiala que a pesar de que se generaran ciertos
rituales porque asi lo marcaban las costumbres, ahora que reflexiona sobre eso, sus

papas y sus abuelos pudieron haber realizado los mismo rituales y sacrificar a un
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nifio o nifia, la pregunta que se hacia era —¢si sacrificaron mis familiares a un
pequefio, pudo haber sido mi hermano o hermano, mis papas o mis abuelos
pudieron haber matado?, sus reflexiones de cierto modo estan vinculadas a una
forma de pensamiento moral, lo planteo de este modo porque la raiz de su pregunta
es la posibilidad de que talvez sus familiares hayan cometido un “crimen”, pero se
gueda la entrevistada en un marco de realidad superficial, ya que no comprende o
no quiere comprender, la otra realidad simbdlica que estd compuesta por una un
sinfin de expresiones culturales a través de los rituales y en este caso, de los
diversos sacrificios que realizaban los pobladores para conectarse con sus dioses
en pro de diversas peticiones, una de ellas, el abastecimiento de agua para sus

tierras.

Por otro lado, tenemos la opinion de la sefiora Loreto Montes de Oca, que es
lo contrario a lo que se comento6 anteriormente con la otra persona entrevistada, ya
gue a la sefiora Loreto le parecia correcto sacrificar a los nifios, ya que considera
gue si era la peticion de los dioses entonces se tenia que cumplir, y de ese mismo
modo sefiala que el pueblo de San Bernabé es una zona rica culturalmente y que
deben de seguir recuperando sus usos y costumbres, ya no sacrificando, pero si ir
comprendiendo el porqué de este tipo de ritualidades, cuales eran sus formas de

peticion de sus abuelos por ejemplo, entre otras cosas que fue sefialando.

Al mismo tiempo, esto tiene relacion con algunos otros rituales que se hacian
en los pueblos vecinos, por ejemplo, lo que hoy se conoce como Coconetla que
significa “lugar de los nifios” o Acoconetla: lugar de las aguas de los nifos, en aquel
lugar han sido encontrados también varios objetos relacionados con ofrendas para
Tlaloc (De la Torre Yarza, 2013). Estos rituales con sacrificios humanos se saben
gue datan de siglos atras y las culturas Mesoamérica era las principales practicantes
de ellas, siempre con un fin determinado, que era para solicitar la ayuda de Tlaloc y
tener una relacion de paz, y el sacrificio de nifios, de acuerdo a algunos cronistas
del siglo XVI como los frailes Diego de Duran, Bernardino de Sahagun comentan
gue los nifios eran capturados en guerras, o comprados en los grandes mercados

de la urbe, ejemplo, la plaza de Tlatelolco o donados por sus padres para realizar
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los sacrificios y en su mayoria eran de género masculino que les extraian el corazén
0 eran ahogados y sino realizaban degollacién, en tiempos de sequia o en tiempos

de cosechas. (Sangre Infantil, 2011)

De la Torre Yarza (2013) formula una pregunta muy interesante respecto al lugar la
Coconetla:

¢ Sera este punto, al poniente, uno de los sitios no identificados, de los que
mencionan los primeros cronistas, como Sahagun y Duréan, en el que se

realizaban los sacrificios de nifios para Tlaloc? (pag. 21)

Esta pregunta tiene su fundamento en el Libro I, Cap. | de Sahagun donde segun

la autora, menciona que:

El primer mes del afio se llamaba entre los mexicanos atlcahualo, y en otras
partes quauitleoa... en el primer dia de este mes celebraban una fiesta en honra,
segun algunos, de los dioses Tlaloques que los tenian por dioses de la pluvia; y
segun otros de su hermana la diosa del agua Chalchitlicue; En este mes mataban
muchos nifios: sacrificAbanlos en muchos lugares y en las cumbres de los
montes, sacandoles los corazones a honra de los dioses del agua, para que les
diesen agua o lluvias. A los nifios que mataban componianlos con ricos atavios
para llevarlos a matar, y llevabanlos en unas literas sobre los hombros, y las
literas iban adornadas con plumajes y con flores: iban tafiendo, cantando y
bailando delante de ellos. Cuando llevaban a los nifios a matar si lloraban u
echaban muchas lagrimas, alegrabanse los que los llevaban, porque tomaban
pronéstico de que habian de tener muchas aguas ese afio. También en este mes
mataban muchos cautivos a honra de los mismos dioses del agua (...) (Sahagun,
Libro I, Cap. 1, 1982 como se cito en lbid., pag. 21-22).

De esta manera, podemos decir que “el hombre siempre ha mostrado una gran
sensibilidad e interés por el conocimiento y respeto a la naturaleza, a la que se ve
como morada de las divinidades y a las que honra con ofrendas y sacrificios” (Ibid.,
pag. 15) y eran tan importantes este proceso de respeto a la naturaleza que como

pudimos ver, entregaban la vida de un joven. Estas ofrendas y sacrificios eran
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diversas, y en varios lugares del pueblo de Ocotepec y en los pueblos vecinos
realizaban estas practicas, lo que los hacen ser de cierta manera, una alcaldia
singular, en el sentido en que, sus 4 pueblos practicaban las mismas ceremonias y
lo que podemos sefalar es que el conjunto de todas estas practicas muestran la
vida activa de los habitantes, pues en la época precolombina, la alcaldia no estaba
dividida por pueblos, sino que eran uno solo practicando y recreando su cosmologia
para gue no se olvidaran de donde venian y que es lo que desearian en un futuro,
pero con la configuracion que fue tomando estas tierras, los pobladores y las leyes

gue se fueron aplicando, se fueron separando poco a poco a lo largo de 500 afios.

Algunas otras ceremonias que se hacian a Tlaloc consistian en el uso del
llamado néctar de los dioses o el vino que embriaga a la tierra, el pueblo de
Ocotepec histéricamente ha sido un poblado donde sus habitantes son Tlachiqueros
(ver imagen 12), se podria decir que la conexion entre los pobladores y el maguey
ha sido de hermandad historica, pues en esa practica se reunen un sinfin de
simbolos y conocimiento entre la naturaleza y sus pobladores. Estas ceremonias
consistian en que a través de la bebida dulce que sacan del maguey —mejor
conocido como agua miel— se deja fermentar algunos dias y de esto emana una
bebida embriagante —mejor conocido como el pulgue—, creada este bebida a
través de la mano del hombre, realizan una conexién con sus dioses a través de
una oracién que se recitaba en aquellos tiempos y que posiblemente en nuestros
dias se siga utilizando con el fin de producir dicha bebida y al mismo tiempo, para
realizar los respectivos rituales al dios Tlaloc, la sefiora Sonia Cruz nos comparte

con mucha devocion y alegria la siguiente oracion:

Padre nuestro que estas en las pencas
Santificado sea tu jugo
Hagase su tinacal aqui en la tierra, como en el cerro
No nos dejes caer en tentacion
Libranos de toda cruda

Amén
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Hay que mencionar, que también se veneraba al Dios Ehécatl que en nahuatl
significa, aliento de vida, y al jaguar, porque recordemos que en cerro de Mazatépetl
era un lugar astronémico, y el jaguar de acuerdo a los saberes de los antepasados,
erala union entre el cielo y la tierra, pues el jaguar era el dios y sol nocturno, porque
el color amarillo representaba el color del sol y las manchas representaban a las
estrellas del cielo. También es importante mencionar que el cerro de Mazatépetl era

un lugar de ofrendas y peticiones, ahi no se realizaban sacrificios, solo se iba a dejar

las respectivas ofrendas que los pueblos y los pobladores de Ocotepec ofrecian,
Y/

Imagen 12. Tlachiquero
(Don Mario Mendoza)
originario del Pueblo San
Bernabé Ocotepec. (Foto
José Diego Gutiérrez
Santos. Septiembre 2018)
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(Cruz Ruiz, 2018) y en diversos recipientes de ceramica se ponian incienso para
agradar a sus dioses, de esta manera, dichas practicas servian para que el dios
Tlaloc calmara las tempestades, para que Ehécatl no trajera vientos fuertes y para

gue Huehuetéotl trajera unas buenas batallas.

Era asi como los pobladores realizaban sus ofrendas, siempre con un fin'y
un por qué. He de sefalar que existen otros lugares dentro de Ocotepec donde se
realizaban rituales parecidos, pero las ubicaciones no coincidian con el actual marco
geografico, pues se debe principalmente a la mancha urbana que ha rebasado esos
espacios llenos de historias, vidas, memorias colectivas, y que ahora se encuentran

enterrados bajo el concreto de las casas de muchos de los pobladores de este lugar.

Imagen 13. Ritual en el cerro de Mazatépetl. (Foto José Diego Gutiérrez Santos. 2018

También los abuelos de los pobladores realizaban lo que se conoce como el
Tlacahuil u ofrenda para los cielos y era una forma de pedir que caigan lluvias

benéficas sobre los campos de cultivo, porgue gran parte del pueblo de Ocotepec
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eran agricultores y se sembraban desde maiz hasta calabaza, hoy en dia se siguen
haciendo ceremonias parecidas (ver imagen 13 y 14) pero ya son pocas las
personas que buscan asociarlo con la agricultura, pues los terrenos para dicha

labor, han ido habitAndose por nuevos pobladores.

Algunas otras personas cuentan que en varias de las escuelas que estan

ubicadas alrededor del pueblo —principalmente la Xicotencatl- antes de que se

Imagen 14. Ritual en el Cerro de Mazatépetl. (Foto José Diego Gutiérrez Santos. 2018)
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descubriera la piramide33, hacian excursiones, y los estudiantes que subieron a
Mazatépetl se metian en pequefios agujeros que daban a tineles desconocidos y
gue ahi, habia muchas figuras de ceramicas rotas y piedras preciosas, las que hoy
en dia lamentablemente no se sabe su ubicacion, y el museo que esta en dicho
lugar solo cuenta con pocas figuras y otras mas son réplicas que han sido
obsequiadas por pobladores de la misma comunidad y del Instituto Nacional de
Antropologia e Historia (INAH).3* Asi mismo la sefiora (Anénimo-A, 2018) comenta

lo siguiente:

A mi me tocd escuchar de mis padres que en la primaria luego hacian
excursiones para subir al cerro de las cruces que se llama “Mazatépetl” y decian
gue luego se metian en un hoyo del cerro y encontraron mucha ceramica
quebrada en ese lugar, antes de que se descubriera esa piramide, entonces eso
quiere decir que en esa piramide hay algun acceso.

Posteriormente la sefiora Patricia (Dialogo en marzo 2018) comenta que su esposo
cuando estudiaba, habia dias que se iba con sus compafieros de clase a tomar o a
fumar al cerro y que muchos de sus amigos y chavos que eran vecinos del cerro se
metian por ciertos tuneles y que ahi habia piedras preciosas, mucha cerdmica y

otras personas que no eran del lugar luego se robaban lo que habia ahi.

Bajo estos comentarios puedo interpretar que tal vez las ceramicas que se
han encontrado y que estaban quebradas puede coincidir probablemente con las
actividades que hacian los ayudantes de Tlaloc porque “los 4 Tlaloques, para enviar
agua a la tierra se valian de vasijas de barro, las cuales rompian causando
pavorosos truenos y lluvia en abundancia” (Iglesias y Cabrera, 2018) y el pueblo de
San Bernabé es un lugar donde llueve bastante a tal punto de que en ocasiones, en
las calles nacian las famosas serpientes de agua, o sea, se formaban por la cantidad
de agua figuras parecidas a serpientes y que corrian en las calles del pueblo y en

ocasiones no se puede pasar de acera a acera.

33 El arquedlogo Francisco Rivas fue comisionado en 2000 por el INAH para dirigir una primera etapa del
rescate de la zona arqueoldgica, a pedido, como se dijo, de los ejidatarios.
34 Informacién obtenida por la guia del museo.
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Por otro lado, los tlineles que mencionan también estan relacionados a diversas
historias que los pobladores narran. Por ejemplo, se dice que algunos de esos
tuneles o agujeros que hay en el cerro de Mazatépetl se hicieron porque se hundi6
la iglesia o Teocalli, pero otros afirman que esos huecos se hicieron para saquear
el lugar, porque pensaban que la piramide estaba hueca, y que dentro de ella podria
haber oro o algunas otras reliquias de valor. Pero una sefiora comenta que sus
abuelos le dijeron que si, que efectivamente habia lingotes de oro pero que fueron
saqueados Yy llevados en burro y como estuvieron escarbando por mucho tiempo,
esos lugares se fueron convirtiendo en huecos grandes o cavidades en formas de

tlneles.

Otros dicen que esos tuneles tenian conexidén con otros pueblos, para que
los accesos y las visitas a las deidades fueran mucho més rapidas, por ejemplo,
habia una conexion hacia un camino que llevaba al desierto de los leones y este a
su vez se iba hacia Malinalco. También esta la historia de que los mismo tepanecas
fueron los que construyeron algunos taneles que hay en el cerro, el mas
representativo es el que se conoce hasta la fecha como la cueva del diablo, ya que
le sirvio a los tepanecas para resguardarse del peligro que en ocasiones asechaba
por parte de otros pueblos y que posteriormente esa misma cueva sirvié durante la

Revolucién, pues muchos pobladores subian a esconderse a aquel lugar.
Don Tiburcio Martinez menciona que:

Una vez, unos excursionistas se metieron a una cuevay ya no salieron, y toda la
gente estaba espantada, después un sefior que se llama Domingo, estaba
chamaco con reatas se metié lejos y ya después se salid y siguio, después
supimos que ese tunel salia a San Jerénimo por la malinche mas o menos, hay
otro que sale en San Carmen, y como le harian, pues quien sabe, pero en
realidad es algo no raro porque, por ejemplo, ahi esta el metro, que como le
hicieron, asi son estos. (Martinez Gutiérrez & Martinez Amaya, 2018)

En ese mismo lugar existe uno de los arboles mas viejos del lugar, un ocote que ha

perdurado por mucho tiempo y que algunos pobladores lo han denominado como
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Tepeyollotl*® o “El guardian”, (ver imagen 15) Sonia, dice que sus familiares cuando
eran carboneros un dia bajando por el cerro se encontraron con un animal parecido
a un chango con los ojos cubiertos de fuego, sus familiares corrieron para salvarse
y fue en ese lugar donde se ubica el arbol y que dicho animal se regresé a la cueva
que se conoce como la cueva del diablo, pues el arbol protegié a estas personas y
en primavera se le hacen peticiones con diversos materiales, con chocolate a

peticion de los nifios, con flores blancas a peticion de las mujeres y con tabaco a

peticion de los hombres.

Este arbol tiene relevancia
porque Tepeyodliotl es
considerado el dios en forma
de jaguar que corresponde a
una de las manifestaciones
del dios Tezcatlipoca, y si

recordamos, existe cerca de

la piramide de Mazatépetl

Imagen 15. Sra. Sonia abraza a Tepeydllotl o “El guardidan”, yna  escultura zoomorfa

mientras va narrando sus memorias a Miguel Yafiez. 2018 . )
denominada tortuga-jaguar y

se ha denominado de esta manera ya que Tepeyodllotl lleva consigo el espejo
humeante y el anauatl o pectoral caracteristicos de la imagen de Tezcatlipoca y de
acuerdo con Spencer Lewis (1995), también se conocen como el dios de los
terremotos y perturbaciones sismicas de acuerdo al intérprete del Cddice Telleriano-
Remensis, cuyo nombre se desconoce. El afirma que su nombre original era
Tepeolotlec, refiriéndose a “la condicion de la tierra después de la inundacién” y su
nombre significaba “sacrificios de tierra” y “dios de las bestias”. Es por esta razén

que talvez “El guardian” apaciguo el ataque de dicho animal a estos carboneros.

En cuanto al significado mas conocido de su nombre es “corazon de la

Montafia” y que se hace una alegoria al sonido que hay en la tierra, el corazon de

35 Tepeydllotl (en ndhuatl: tepeyollotl, ‘corazén del monte’ ‘tépetl, monte, montafia, cerro; ydllotl, corazén’)
en la mitologia mexica, es el dios de las montafias, de los ecos y de los temblores también el patrono de los
jaguares.
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la Montafia es el eco o reverberacion de la voz que retumba en la montafa, y siendo
el arbol mas viejo, sin duda puede ser la voz del Mazatépetl y el guardian de aquel

lugar.

Como podemos ver, son diversas las historias que conforman al pueblo de
Ocotepec en relaciéon a su vida con los dioses pues se comenta que antes de la
historia fue el mito, y los abuelos lo afirman una y otra vez, pues estas personas son
las principales herederas de los saberes que mantienen con vida al pueblo con el
fin de que no sé pierda la “bonita tradicion”, que, a su vez, es la mejor defensa que

el ser humano puede tener contra la demencia.

iALLA EN EL CERRO3 DEL VENADO!

El pueblo de San Bernabé Ocotepec hizo brotar una caudalosa literatura oral, que
de la boca al oido paso de una generacién a otra, bajo la forma de cantos, ritos y
mitos legendarios. Muchas de estas historias le dan vida al cerro de Mazatépetl o
Cerro del venado, que era un centro ceremonial dedicado a la divinidad Tortuga-
jaguar (ver imagen 16) que sefiala los puntos cardinales y que esta relacionada con
la fertilidad de la tierra, la tortuga es la union del cielo con la tierra, y el jaguar era
—0 se podria decir— el sefior y amo de los montes y también —como vimos

anteriormente— se realizaban rituales en forma de tributos a Tlaloc.

Recordemos gue en la cosmologia mesoamericana el mito de la creacion
estaba relacionada con dividir y ordenar las regiones del cosmos, lo que implicaba
que cada region se le asignaba dioses, potencias, colores, simbolos y cualidades
propias. Y en este sentido, los dioses procedieron a establecer el punto de union de
los distintos niveles y partes del universo (Florescano, 2002). La primera colina o
montafia sagrada que surgié del mar primordial era el lugar que unia las tres

regiones esenciales del cosmos: el cielo, la tierra, y el inframundo. Imitando esa

36 En algunas de las platicas que mantuve con algunas personas del pueblo de San Bernabé Ocotepec cuando
mencionan a Mazatépetl por lo regular se expresaban: -alld en el cerro se dice qué... o —alld en cerro paso
esto... Es por dicha razén que tal apartado lleva tal expresion.
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primera montafia sagrada, los seres humanos construyeron la piramide, una de las
primeras metaforas cosmicas, el simbolo de las fuerzas concentradas en el espacio
vertical del cosmos y el escenario donde actuaban los seres dirigentes del mundo

terrestre.

Bajo esta ldgica
ancestral, existe
una zona
arqueoldgica en
Las Cruces o
Cerro de
Mazatépetl?” vy
en ese lugar se
encuentra una
piramide que fue
construida entre

el afio 1200 y Imagen 16. Escultura zoomorfa de la tortuga-jaguar en el cerro de
1380 d.C. con Mazatépetl (Foto José Diego Gutiérrez Santos. Noviembre 2018)

patrones de la

cultura Otomi, que fue fundado por los Tepanecas como Sonia Cruz lo habia
sefalado y de acuerdo a las investigaciones realizadas por expertos, se ha llegado
a la conclusibn que era un centro ceremonial que mantuvo relaciébn con

Azcapotzalco y mas tarde con Tenochtitlan.

Esta ubicado a 2750 msnm y cumplia las mismas funciones que los
antepasados habian manifestado, pues esta pirdamide se volvid un espacio
astronémico por los Tepanecas donde a través de pequefas perforaciones que en
realidad se trata de petroglifos (ver imagen 17) en forma de pocitas con pequefios
canales se podian ver las estrellas, pues se ha pensado que corresponde a
constelaciones, posiciones astrales (Rivas 2009 en De la Torre Yarza 2013, pag.

37 Mazatépetl, término que en nahuatl significa “el cerro del venado”, hoy en dia la poblacién lo ha nombrado
de dos maneras, cerro del judio y cerro de Las Cruces, pero su nombramiento depende de qué lado se esté
observando.
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20) marcadores con otros sitios
arqueologicos, ubicacion de
manantiales; sin  embargo otras

hipdtesis sugieren que servirian como
diminutos recipientes para recibir la
lluvia, agua sagrada donada por el dios
de la lluvia, Tlaloc, para colocar en ellos
alguna bebida ceremonial, o tal vez,
para verter en ellos la sangre del
sacrificio humano realizado para
agradar y satisfacer a los dioses, en
espera de sus favores (Broda.1997

como se cito en Ibid.)

Es necesario recalcar que al ser
un observatorio, de acuerdo a los
comentarios del Sr. Sergio Amaya
(2018), la pirdmide de Mazatepetl se

conectaba con la piramide que esta en

de pocitas con
pequefios canales ubicados en el cerro de

Imagen 17. Petroglifos

Mazatépetl. (Foto José Diego Gutiérrez
Santos. Septiembre 2018)

el Cerro de la Estrella en Iztapalapa y con la que esta en el Cerro del Chiquihuite

qué se ubica a espaldas de la Basilica de Guadalupe, de esta manera hacen un

triangulo y ese triangulo es un mirador para los mexicas y cuando alguien entraba,

se comunicaban con fuego, humo y con el caracol de mar, de esta misma manera

Claudia Garcia Gutiérrez3® expresa que —es impresionante cuando uno va y se

para ahi en el cerro y observa toda la cuenca de México—, pues es precisamente

un lugar donde efectivamente, se puede ver toda la Ciudad de México y la conexion

gue hay con los otros dos lugares que hace mencion Sergio Amaya (ver figura 5)

38 Dialogo que se tuvo con Claudia Garcia Gutiérrez durante las reuniones con el Consejo Mayor del Pueblo
Originario San Bernabé Ocotepec (CMPOSBO), durante los meses de julio a octubre de 2018.
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Figura 5. Triangulo que
sefiala Sergio Amaya en
donde existe una conexion
entre el Cerro del Judio o el
cerro de Mazatepetl, el cerro
de la Estrella y el Cerro del
Chiquigiiite.

(Mapa descargado de
Google Maps y la unién de
localizaciones hechas por el
autor)

De esta misma manera,
Sonia (ver imagen 18)
cuenta que el cerro al ser un
lugar de vigilancia existe una
leyenda, pues en esas
piedras hay una huella con

forma de sandalia, porque

era el lugar donde se paraba

Imagen 18. Sra. Sonia mostrando el lugar donde Moctezuma y la Malinche y
Moctezuma y la Malinche observaban la cuenca de México.

(captura obtenida del documental El Mazatepetl de canal vigilaban todo lo que entraba
de Miguel Yafiez en YouTube) en la cuenca de Meéxico,

como los trueques, o algunas

guerras que se iban a tener o ciertas cuestiones de gran importancia.

Se hace mencion a Moctezuma, porque se dice que los pobladores de
Ocotepec mantuvieron una relacion muy importante con Tenochtitlan, asi que
Moctezuma Il mando a construir un camino que iba de Coyoacan al Cerro de
Mazatépetl, pues se especula que Moctezuma tenia sus bafios termales al pie del

Cerro de San Bernabé asi que iba hasta ese lugar para presenciar el juego de pelota
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y después se iba a descansar a sus bafios termales, antes de regresar a
Tenochtitlan y como dije antes, en el atrio de la iglesia hay varios vestigios, pues es
ahi donde podemos encontrar un tlachtemalacatl o aro de juego de pelota y una
vasija con adornos en forma de plumas de ave (ver imagen 19) que significa la
elevacion al cielo y que se utilizaba para los sacrificios, y es precisamente que entre
los pobladores, se ha mencionado que debajo del templo catélico de San Bernabé
se encuentra el campo o la “cancha” donde los nativos tepanecas jugaban este
juego de pelota, pero que al llegar los espafoles, lo fueron tapando poco a poco,
convirtiéndolo después en un pantedn borrando toda historia de los antepasados de
San Bernabé.

Imagen 19. Vasija y juego de pelota ubicados en el atrio de la iglesia del pueblo de San Bernabé
Ocotepec. (Foto por José Diego Gutiérrez Santos. Noviembre 2018)

Esta especulacion acerca de Moctezuma Il tiene otra historia, pues la sefiora
Carmen Santamaria Garcia a través de la historia que les habia contado su madre,

nos comparten lo siguiente:

Yo te hablare sobre Moctezuma, porque mi madre nos decia que Moctezuma
subia ahi al cerro a bafiarse y a descansar, y al parecer él queria quedarse aqui,
pero como habia una mujer que no recuerdo su nombre, pero que olia a perfume,

decidié marcharse porque a €l no le gustaba eso y que dé un paso llego hasta
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Cuernavaca me parece, y se fue, porque a él no le gustaba el perfume y esa
persona que olia a perfume lo espanto. Es poquito, pero eso fue lo que nos
cuenta mi mama. (Palabras expresadas durante las reuniones con el Consejo

Mayor del Pueblo durante los meses de agosto a diciembre de 2018)

Algo también muy interesante que se asocia a Moctezuma, es que, una informante

(Andnimo-A) me comenta lo siguiente:

Antes, cuando éramos chicos mi bisabuela nos decia que ahi (cerro del venado)
existia un lago con cisnes, jimaginal, esto que te digo es muy interesante porque
entonces eso quiere decir que mi bisabuela y los antepasados ya conocian a

patos, a gansos, y por ende sabian identificar a un cisne (...)

Estas explicaciones tienen una conexion muy cerca, pues al parecer el lago con
cisnes se puede asociar al emperador Moctezuma Il, en relacién a los bafios
termales y, por otro lado, la mujer que se menciona, podria ser la Malinche porque
en aquel cerro existe una leyenda acerca de una mujer que habitaba ese lugar y
gue Don Benjamin Martinez comparte con el Sr. José Antonio Martinez Amaya, pero

ellos relacionan a esta mujer con Tonantzin o la Virgen de Guadalupe.

Es una historia fantastica —en palabras del Sr. José Antonio— de una mujer
gue se le aparecio a una persona para que cuidara su templo que estaba en el cerro
de Mazatépetl. Lo que tenia que hacer esta persona era solo limpiar dicho templo,
tenia que barrer, ponerle flores y a cambio le pago con una sola moneda, una
moneda que era especial, diferente a las demas que circulaban en ese momento
porque cuando esta persona se lo gastaba volvia a meter su mano al bolsillo y en
un instante otra vez la moneda estaba ahi; las Unicas condiciones que le puso fueron
dos: la primera era que tenia que tener limpio su templo, y la segunda, fue que no
podia gastar la moneda en bebidas alcohdlicas sino en las necesidades basicas y
sobre todo, en lo que necesitara su familia. Lamentablemente un dia se le ocurri6 a
esta persona comprar bebidas alcohdlicas, o que provoco de manera inmediata que
la moneda se le desapareciera, y cuando subio al cerro, no encontro ni el templo ni

a la mujer que lo habia contratado.
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Esta historia fantastica tiene una gran relevancia, porque algunas otras historias de
los pueblos precolombinos, cuentan que cuando llegaron los espafoles a imponer
sus leyes y dogmas, hubo resistencias, luchas, muertes, y ante la ferocidad de los
pueblos, los espafioles usaron otras estratagemas, como fue la religion que a travées
de los “enviados por Dios” conquistaran las tierras y la implementacion del alcohol
fue una arma muy importante para la conquista, especialmente para atacar a los
hombres, para que fueran sometidos y manipulados. En este sentido, esta historia
gue nos comparte el Sr. Antonio puede vincularse a las demas narraciones que se
han escrito en otros pueblos. Y de acuerdo con el Sr. Antonio, el templo que le da
vida a esta leyenda es aquella piramide (ver imagen 20) que hoy podemos ver en el

cerro de Mazatépetl, porque:

Se dice que, si hubo una iglesia o un templo en el cerro, pero aqui luego se tiene
la confusion o la idea de que, cuando hablamos de iglesia, pensamos en algo
catélico y la cruz, y no, también estan lo que son templos como la piramide.
(Palabras expresadas del Sr. Antonio durante la reunion que tuvimos junto con

su padre Don Tiburcio Martinez en el mes de diciembre de 2018)

En aquel cerro también dicen que bajaban las brujas, pues muchos atestiguan haber
visto bolas de fuego que se movian de una manera inexplicable durante largos

lapsos de tiempo, algunas narraciones de pobladores del lugar, dan cuenta de esto:

Alla en las cruces, alla abajo donde hacen la crucifixion, me decian mis abuelos
que ahi en lo plano bajaban las brujas, ahi eran donde hacian los ritos y se veian
bolas de fuego, y yo creo que, si eran las brujas, porque no sé si sepas o que tan
enterado estés, pero hay muchos pobladores que, si hablan de las brujas, aca en

este cerro, alla abajo en las cruces. (Anénimo-A, 2018)

Y respecto a las brujas, si, si brincaban muchas bolas de lumbre aqui, hace
algunos afnos. A veces yo pensaba que eran lampareros, porque se les llamaba
lampareros a los que salian a cazar conejos en las noches. Pero la luz era mucho
mas diferente, la del cerro era mas fuerte y se veia a lo lejos como es que se

desplazaban. (Anominos-EF, 2018)
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Cuentas los ancianos, en este caso mis padres que habia un tipo iglesia aqui en
el cerro, donde se escuchaban campanadas y se veian bolas de fuego, y yo creo
gue es verdad, porque Teocalli e iglesia basicamente son lo mismo, porque teo-
(t) es “dios” y cal-li “casa, recinto” asi que Teocalli significa Casa de Dios. (Cruz
Ruiz, 2018)

Imagen 20. Piramide ubicada en el Cerro de Mazatépetl. (Foto José Diego Gutiérrez Santos.
Diciembre 2018)

Vemos que son diversas las intervenciones de pobladores de San Bernabé y todos
coinciden de una manera particular, en aquellas bolas de fuego, en aquellas brujas
que bajaban en el cerro de Mazatépetl y que en su conjunto forman una misma
historia de un suceso en particular, que le da vida al lugar, a los pobladores, y a su
historia para que se siga manifestando esta transmisién de saberes, ya sean en

cuestidon de leyendas, mitos o realidades que van sobreviviendo al tiempo.
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SEGUNDA PARTE: SAN BERNABE Y LA RELIGION CATOLICA

Después de haber contado algunas historias sobre los origenes del pueblo de
Ocotepec, pasaremos a lo que hoy conocemos como el Pueblo Originario San
Bernabé Ocotepec, pues este pueblo recibe su nombre a partir de que Los
Dominicos, que provenian del Desierto de los Leones llegaran a Ocotepec
imponiendo a su santo patrono, San Bernabé Apéstol. La fecha es inexacta, pero

se tiene como referencia que para 1535 la Iglesia del pueblo ya estaba construida y

en el atrio de la iglesia se encuentra una placa que da cuenta de esto. (ver imagen
21)

El nombre que hoy
conocemos del pueblo es una
consecuencia de este proceso
gue se gestd entre los
pobladores chichimecas-
tepanecas y los espafoles,
pues se sabe en un primer
momento, que Bernabé es el
santo patrono de la

comunidad (ver imagen 22) y

. ; : fue un apdstol judio de la tribu
Imagen 21. Placa ubicada en el atrio de la Iglesia de San de Levi, pero “Ocotepec” es

Bernabé Ocotepec. (Foto José Diego Gutiérrez Santos.
Noviembre 2018) una palabra compuesta por

dos vocablos nahuas; ocotli
que significa “ocote”, y tepetl que es “cerro”, de manera que su significado es “cerro
de los ocotes” También los pobladores cuentan con diversos objetos
precolombinos, tanto en el museo que se encuentra en el cerro de Mazatepetl como
en la iglesia, pues cuentan con un codice que ha protegido la comunidad por ya
varios siglos y que narra la historia del pueblo, en ocasiones este cédice es arrojado

al pasado, pero en tiempos dificil sale a vislumbrar entre la comunidad.
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Lo anterior tiene que ver con lo que el Dr. Enrique Florescano en el prélogo del libro

Memoria mexicana (2002) ha planteado, ya que considera que;

Los grupos y los pueblos acuden al pasado para exorcizar el paso corrosivo del
tiempo sobre las creaciones humanas; para demarcar la posesion de un territorio;
para afirmar identidades nacidas de tradiciones remotas; para sancionar el poder
establecido; para respaldar con el prestigio del pasado, vindicaciones del
presente; para construir una patria 0 una nacién fundadas en el basamento de
un pasado compartido, o para darle sustento a proyectos disparados hacia la

incertidumbre del futuro. (pag. 9)

Es en este sentido, que el pueblo de San Bernabé Ocotepec se sigue reafirmando
una y otra vez, ya sea por medio de sus préacticas, sus tradiciones, su cultura o el
sinfin de simbolismos que emanan en cada momento. Estos simbolismos tienen que
ver con toda esta reconfiguracion que empieza a construirse después de 1521, pues
como hemos visto anteriormente, el pueblo de Ocotepec adoraba a Tlaloc como
principal deidad para que los apoyara con la sagrada lluvia para sus cultivos, pero
después de que los Dominicos entrar a este pueblo, poco a poco van introduciendo
a su santo patrono para que ocupe el lugar de la deidad, esto igual que en muchos
otros lados del territorio mesoamericano tardd bastante tiempo, pues los pueblos
resistieron a estos ataques que se volvieron culturales, ideoldgicos y sociales, y que
hasta el dia de hoy se siguen construyendo identidades en un espacio de resistencia
y lucha por la identidad, la memoria, el patrimonio y la autonomia. De este modo la

autonomia es concebida de la siguiente manera:

(...) no se plantea pues como una estrategia de lucha politica, sino incluso como
el Unico mecanismo de sostener las verdaderas demandas y principios del
movimiento, como un elemento identitario constitutivo. La autonomia es identidad
y capacidad de decision. (Coll Lebedeff, 2006, pag. 672)

Y dentro de esta capacidad de decision también esta el concepto de autogestion
que estéa estrechamente ligado al concepto de autonomia y que en palabras de Coll
Lebedeff:
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La autogestion se vincula muy estrechamente al concepto de autonomia que se
ha vuelto clave para los nuevos movimientos sociales. Es decir, los nuevos
actores sociales plantean con mayor o menor contundencia el avanzar en la
sustitucion del antiguo concepto de gestion social como practica casi Unica de los
movimientos (es decir la gestion de las demandas frente al gobierno
patrimonialista), por la de autogestion, en el que el movimiento se debe concebir
a si mismo como capacitado para desarrollar una fuerza suficiente que le permita
ir resolviendo los problemas sociales sin tener que recibir las migajas que el
estado patrimonialista dispensa a los necesitados, y por supuesto el cobro
politico que el propio gobierno realiza aposteriori. (Ibid. pag. 674)

Més adelante situare el concepto de autonomia con las diversas cuestiones que van
ocurriendo con los pobladores de San Bernabé ya que en ocasiones estas
resistencias se van reconfigurando mientras van pasando los afios, pues las
generaciones que se alzaron en contra de esta imposicion religiosa-cultural en
muchos de los casos van falleciendo, y la transmisién de estas luchas solo quedan
como buenos recuerdos en la memoria, sin que las préximas generaciones se
apropien de ellas, y por otro lado, la minoria que fue quedando y que fueron
compartiendo sus saberes con estas nuevas generaciones, ya no se transmitia con
la misma intensidad que en su momento se sintié y fue, y es que, a lo largo de los
afos, muchas de las tradiciones y practicas se van reconfigurando a través del
espacio por los procesos socio-culturales, politicos, econdémicos, religiosos, entre
otros factores y el pueblo de San Bernabé no es la excepcion, por ejemplo, se ha
comentado entre las personas mas grandes del pueblo que cuando se creé laiglesia
a Bernabé, muchos de los pobladores recurrian al lugar con sus deidades o
realizando peticiones en el lugar, en este caso recuerdan a sus bisabuelos que les
contaban esas historias, esto se interpreta como una forma de resistencia y lucha
en contra de la imposicién, pero la resistencia directa no se pudo con los diversos
ataques sistematicos que se ejercieron en el lugar, asi es que, mientras en un cierto
periodo se realizaban ceremonias para Tlaloc, en otro periodo que se vincula a los
procesos coloniales y a la imposicién de la religion catdlica en nuestro continente,

el cerro del venado y el pueblo en si mismo, sufrié esta herida colonial.
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Asi es que, con el paso del tiempo, las nuevas generaciones que van creciendo en
el Pueblo de San Bernabé de cierta manera se apropian de estas tradiciones
religiosas, por ejemplo: Tlaloc/Bernabé y el Sr. Benjamin Martinez Aguilar hace

alusién a esto cuando dice que:

Yo siento que es mucha la diferencia entre lo que es la imagen de san Bernabé
y las costumbres tepanecas, yo siento que la gente del pueblo la fuimos uniendo,
porque antes fueron cosas diferentes, porque antes era muy diferente lo
tepaneca, lo que era lo barroco, lo que son los espafioles, pero la gente del
pueblo ha hecho que se unan las dos culturas y a la fecha ya estamos unidos y
ya se ocupa para lo mismo, lo que es la piramide se utiliza para que se pongan
las cruces, ahora si que ya somos una sola pieza. (Martinez Aguilar & Jiménez
Gutiérrez, 2018)

Como vemos, la identidad que
mantiene al pueblo vivo, es esta
configuracion y union entre
diversas culturas y muchos
pobladores piensan lo mismo que
el sefior Benjamin, pero existen
otras opiniones que no
precisamente coinciden con estas
ideas, por ejemplo, una pobladora

del lugar menciona lo siguiente:

Yo si quede impactada porque
cuando vienen los espafioles, lo
anico que hacen es tirar las
piramides, como en el templo

mayor y con esas mismas piedras

construyen sus propias iglesias
para cuartar las cosmologias que

Imagen 22. San Bernabé Apdstol. (Foto José Diego i _
Gutiérrez Santos. Julio 2018) se tenia antes, sobre sus dioses y
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el politeismo que ellos tenian (...) aqui me llama mucho la atencion porque lo que
encontraron en el cerro, muchas de estas colecciones o piezas como la
mandibula, el copal, todo eso también ha sido encontrado en forma de rituales

en lo que ha sido el templo mayor. (Garcia Gutiérrez & Mufioz Gardufio, 2018)

Garcia Gutiérrez a pesar de ser una persona catolica refleja su incomodidad entorno
a lo que fue ocurriendo durante los procesos gestados por la conquista en el
territorio de este pais, y de manera individual sefiala que se ha encargado de educar
a sus hijos con todo lo que sabe del pueblo, sus tradiciones, fiestas, la zona
arqueologica, en el caso anterior, Don Benjamin concibe los procesos coloniales
como una fusion cultural y que en esta época es el resultado total de esta unién

cultural plasmada en el pueblo de San Bernabé Ocotepec.

La imposicion y el sincretismo que emana esta conexion entre Tlaloc y
Bernabé es indiscutible lo que ocasiono que las alabanzas, ceremonias, rituales, se
construyeran de una manera muy distinta, se fueron perdiendo las formas y los
“‘porqués” de los rituales, y se debe a varios factores, uno de ellos es que, al ya no
haber tierra de cultivo en gran escala, ya no habian grandes peticiones para que
llueva, solo lo hacian pocas personas que aun tenian algunas tierras heredadas por
sus antepasados y el otro, que es el mas notorio, es la implantacion de un nuevo
ser supremo, aunque no se tiene una fecha exacta de en qué momento, los
pobladores de Ocotepec pasaron de alabar a Tlaloc a rezarle a Bernabé, lo cierto

es que, esta nueva practica religiosa cultural marco lo que hoy es el pueblo.

Durante las conversaciones con Sergio Amaya menciona que los sacerdotes
gue se encargaban de iniciar estas ceremonias para abastecer a la tierra, en
ocasiones escogian a mujeres que fueran jovencitas y puras, para subir al cerro del
venado a bafiar a San “Bernabito” con la intension de que lloviera, realizaban
recorridos en todo el pueblo con alabanzas, cantos, cuetes y después subian al
cerro y era precisamente en los petroglifos —que se mostraron anteriormente— que
recogian el agua que se habia depositado en el lugar para bafiar la cabecita del
santo y cuando no se subia al cerro, iban a los ojos de agua que estaban cerca del

pueblo, con la misma intencion, llover para proveer la tierra de cultivos, algunos
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pobladores sefialan que también eran otros santos, por ejemplo, dofia Juanita

menciona que subian a san Antonio de Padua, porque:

(...) aqui no llovia en ocasiones y todos los campesinos sembrabamos y
necesitabamos que la tierra estuviera humeda y nos ibamos al cerro de las tres
cruces o a los ojos de agua y realizdbamos las ceremonias correspondientes para
que se proveyera de energia la tierra. (Palabras expresadas durante los

conversatorios que se tuvieron con el Consejo Mayor del Pueblo. 2018)

También Don Tiburcio Martinez menciona que subian a San Antonio, porque no

llovia en el mes de marzo, que era el mes que les correspondia sembrar, asi que:

Era marzo, joven, y ¢qué cree?, no llovia y dicen: “saben que, vamos a llevar a
San Antonio a bafarlo al cerro”. En ese tiempo habia una especie de pocitos que
se llenaban de agua, y ya, ahi los llevaban y bafiaban a los santitos, y una vez
que no llovid, hicieron esa procesion, y bafiaron a los santitos, y no habia ni nubes
ni nada y después de un ratito, cayo un granizado, de seguro diosito nos castigé
porque lo bafiaron, pero empezé a llover y pues antes eso era lo Unico, la
siembra... después cuando empez6 a llover y ya todos se ponian a trabajar su
siembra, sus tierras. De eso si me acuerdo muy bien. (Martinez Gutiérrez &
Martinez Amaya, 2018)

Y el Sr. Sergio Amaya con lo que nos comenta nos remonta a alguna fecha historica

dentro del pasado vivo del cerro de Mazatepetl porque dice:

A mi me toco vivir ese ritualidad todavia, hace 22 o 23 afios, yo me acuerdo
porque en aguel entonces era julio y no llovia y la gente del pueblo decia —sabes
gue, vamos a llevar la imagen a bafar, porque no llueve—, entonces la imagen
de Bernabé si se subia a bafar para que lloviera. Atras de la piramide hay una
piedra que tiene un cajetito, ahi hay un mapa de todos los ojos de agua que habia
agui en San Bernabé, entonces ahi ponian agua bendita y bafiaban a la imagen
con una flor blanca, la sefiora que lo bafio se llama, Félix Cortés, y vi que estaba
bafiando la imagen precisamente para que lloviera y nosotros estabamos

tronando cuetes. Bajando a la mitad del cerro que empieza a llover, uno de
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chamaco dice —es pura coincidencia ¢no?— entonces fue parte de lo que
hicimos, un ritual vamos a llamarlo asi, si se bafiaba la imagen y yo creo que es

parte de lo intangible que nosotros tenemos y podemos vivir. (Amaya Arias, 2018)

Como podemos ver, estos rituales que se hacian era a través de diversos santos y
de diversas fechas, en este sentido “las creencias que integran el sistema religioso
de Ocotepec muestran la manera en como una cosmovision construida a lo largo
del tiempo se integra a un proceso ideoldgico que integra la practica social” (Padron
Herrera, 2012) de esta manera, es que con el paso del tiempo, el pueblo de San
Bernabé ha construido mdltiples fiestas religiosas como resultado de un ciclo festivo
gue simbodlicamente se articula con el ciclo agricola (lbid.) y que se ha mantenido
hasta la fecha, aunque la agricultura ya no sea el sustento econémico de muchos
pobladores, las practicas culturales son el conjunto de simbolos vivos que emanan

durante todo el afio sus pobladores, como una forma de resguardo.

Pero también se puede ver a través de todos estos pasajes de experiencias
que la religién fue una de las formas coloniales mas eficaces durante la conquista
espafiola y que hoy sigue vigente y con mas fuerza en diversos lugares del territorio.
San Bernabé Ocotepec paso por estos procesos que Quijano denominaria como
colonialidad del poder, y que se fue gestando bajo la légica de dominacion-
explotacion cultural, de esta forma la religion impuesta en este pueblo permitié que
los pobladores se fueran convirtiendo en simpatizantes de esta nueva légica cultural
hasta el punto de sustituir las experiencias de sus ancestros por las nuevas

experiencias de occidente.

Estos largos procesos de imposicion y legitimacion religiosa genero una
nueva forma de pensar, sentir, de ser que gran parte de los pobladores se preparan
para revivir y mantener diversas costumbres y tradiciones a través de la practica
que se les fueron heredando durante la conquista y las familias mas antiguas del
lugar particular son parte de la comision de festejos (mayordomia en otros pueblos)
para seguir conservando la memoria viva y al mismo tiempo se van forjando las
diversas practica rituales y simbodlicas en el que se re-anudan los lazos de

reciprocidad construidos entre las divinidades y humanos (lbid., pag. 59), en otras
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palabras, se va gestando una de las mayores imposiciones coloniales que se nos

heredd, la religion.

Padron Herrera (2012) ha sefalado algunas caracteristicas de estas fiestas
como “espacializacion del tiempo en la practica social” y condensado los ciclos
festivos (ver figura 6) y los ciclos agricolas del pueblo®®, considerando que “hasta
1970, el pueblo dependia de estos ciclos naturales para la produccion agricola y la
obtencion de recursos complementarios obtenidos en el monte, razon por la cual los

habitantes recrearon un complejo sistema ritual.” (Ibid., pag. 64)

¥
P Rituales

Tiempo Seco Tiempo de Lluvia
Nov-Dik Dic | Enero Feb Marzo -Abnl Mayo Junio Jubo Agoato Sept Oclbre
| |
Agradecimie o
por losdone s Tiempo de los Santos Patronos para el
recbidos control del temporal
Descanso y
Preparacion Inicio del Ciclo
o0 la Verra Agricola
Bendicin - Preparacion Skembra
nueva semila  de la terra
Segrede famtis Bandcin s T feeehecejeceqecnde h
1 Nino Dios Semilla veneracion Propiciar
Cosecha Mo Dios del afo » \ A . y unabuena
Agrade cimiento V. Candelaria dan glona “ohc-on 9 cosecha
por los dones ala Tierra '::I‘dw:r;a' Propiciat  giegte
recibidos Primeras ’ maduracion g, Francisco
Bendicion de la Ll ias Santa Aperturay de lamazorca
nueva semilia Fiesta oma control de un buen Cepasie o
Descanso San José temporal y ) Elotes Fiests
de la Tiema Semana Suanas cosechas Primicias ls)mr: I:muu
Rests Muertos Sante Siembra en los v Propiciar S: M:.oa
V. Guadakipe Uanos Propiciar el crecimiento .. podi e
Nino Dios Fiesta desarrollo y de elotes
San Bornabé ¢ recimiento Fiesta
SantaCrz  de la Milpa V. Maria
San Pedro Fiesta Santa San Lorenzo
Fuente: Maria Blena Padron Hemer Maria $an Santelo
Diarios de campo 2007-2009 Mendsone

Figura 6. Ritualidades, basado en el trabajo de Padrén Herrera (2012) “Ritualidad agricola 'y
ciclo de fiestas en San Bernabé Ocotepec, Distrito Federal”.

Como podemos ver, en el mes de Marzo-Abril se celebra la fiesta al santo patrono
san José, pero esta fiesta es muy reciente, pues se empezo a festejar a mediados

del siglo XX cuando los Josefinos llegaron al pueblo, por ahi de 1945

39 Ver Ritualidad agricola y ciclo de fiestas en San Bernabé Ocotepec, Distrito Federal. Maria Elena Padrén
Herrera 2012. Revista digital KinKaban, n°2 (jul-dic, 2012), pag. 59-73
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aproximadamente en comparacion con la del Santo patrono Bernabé y Don Tiburcio

nos cuenta lo siguiente:

En ese tiempo, una de mis hermanas era de esa orden, de ese grupo de
Josefinos, ahorita ya murié, pero en ese afio tenia su grupo de asociacion, las
sefioras vinieron a verla, porque ella estaba enferma ya, vino el padre a
confesarla y vinieron sus compaferas, y después, la difunta de mi hermana
cuando se fueron todos, preguntaba a la difunta de mi madre, que quien era el
viejito que la vino a ver, y nadie sabia del viejito que se referia mi hermana y pues
todos dijeron, que entonces era San José, quién sabe si fue o no fue cierto eso,
pero eso era lo que platicaban en ese tiempo, el mismo padre dijo eso, que era

San José. (Martinez Gutiérrez & Martinez Amaya, 2018)

Por otro lado, existen diversas fiestas que singularizan a San Bernabé Ocotepec,
porque las tradiciones de la comunidad estan conglomeradas de diversos eventos
todo el afio, se tiene festividades en marzo, se tiene la festividad del Santo patrono
San José, en semana santa tienen la representacion del viacrucis y se hace un
tapete de aserrin que empieza en la Av. Emiliano Zapata hasta el cerro de
Mazatépetl, también esta la fiesta mas grande del pueblo, que es la de su santo
patrono San Bernabé Apdstol, esta la festividad del 15 de septiembre, después el
dia de muertos y el pueblo tienen su pantedn y en esas fechas es una algarabia, es
una fiesta muy grande para los difuntos y meses después esta la fiesta a la Virgen
de Guadalupe, después le siguen las posadas y para finalizar esta el 24 de
diciembre, a esas fiestas también hay que sumarle las diversas actividades que
realiza la comision de festejos, por ejemplo, en cada uno de los pueblos vecinos, el
pueblo de San Bernabé en nombre de su santo patrono otorga en forma de
mayordomia lo que estos pueblos vecinos le pidan, por ejemplo, en la fiesta del
pueblo de San Bartolo Ameyalco (agosto, 2018), (ver imagen 23) San Bernabé
entrego pulque en forma de union entre los pueblos, y asi sucede con cada uno de

los pueblos vecinos.
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PARTICIPACION DEL PUEBLO EN LAS FIESTAS PATRONALES

Estas fiestas patronales van tomando sentido social, pues con ellas los pobladores
a pesar de los conflictos que tenga, se unen en esos dias y recrean una y otra vez
los usos y costumbres que sus antepasados han heredado a la comunidad. En este
sentido, uno de los papeles mas importantes que tienen los pobladores es cuando
pertenecen a la comision de festejos, porque seran ellos los que organizaran las
diversas fiestas que se realizaran en el afio y velaran por las necesidades que tenga
la iglesia. Esto ocurre cada tres afios en el atrio de la iglesia*® y esta conformado
por un presidente y dos vocales y a su vez suplentes de cada uno. Ademas, los
integrantes de dicha comision buscan a sus recolectores, y estos iran de casa en
casa para recaudar fondos para las fiestas con el apoyo de todos los vecinos del
pueblo, a su vez, el mero dia de la celebracién se pasa a cobrar a todos los puestos
una cierta cantidad de acuerdo al espacio que usara para vender sus productos y
toda la cantidad de dinero que se recaude sirve para gastarlo en las diferentes
necesidades que surjan durante el evento. De acuerdo con el Sr. Sergio Amaya que

ya fue parte de la comision de festejos, comenta lo siguiente;

Los gastos mas fuertes que tiene la fiesta es al momento de recibir a las personas
gue los visitan en el mes de junio, porque principalmente vienen 32 pueblos,
barrios y colonias, y de esos pueblos, barrios y colonias, los mas fuertes para
San Bernabé, son el pueblo de San Bartolo Ameyalco porgque tiene mas de 100
afos ya sus tradiciones y el pueblo de Xochimilca de Cuernavaca, Morelos, de
ahi los invitados que siguen son los 3 pueblos originarios que estan en La
Magdalena Contreras que seria San Nicolas Totolapan, La Magdalena Atlitic y
San Jerénimo Aculco Lidice, aparte vienen pueblos de otros lados como los de
Querétaro, también barrios y colonias de Contreras. Otro gasto mas fuerte esta

en la creacién e inversion del Castillos y la banda o artista que se traera al pueblo,

40 En este afio (enero-2019) es el afio en que cambiara de integrantes esta comision de festejos
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esos son los gastos mas fuertes y de ahi comprar cuetes, adornos y todo lo que

genera la festividad.*!

Hay que mencionar, ademas que San Bernabé Ocotepec al ser un pueblo originario
y seguir manteniendo sus costumbres y tradiciones vivas, uno de los requerimientos
que se necesita para ser parte de la comision de festejos, es que por lo menos las
tres personas principales sean del pueblo (originarias) y las otras tres personas que

seran suplentes no es necesario que sean originarias, con gque tengan la voluntad

de trabajar con eso es suficiente.

Imagen 23. Pobladores de
San Bernabé Ocotepec
caminan hacia el pueblo de
San Bartolo Ameyalco como
muestra de apoyo y
hermandad entre los
pueblos.

(Foto por José Diego
Gutiérrez Santos. Agosto
2018)

41 Entrevista realizada por el autor, al Sefior Sergio Amaya Arias, originario del Pueblo Originario de San
Bernabé Ocotepec el mes de agosto de 2018.
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Como podemos observar, las fiestas cualesquiera que se festeje en el pueblo, es
una muestra de union que logra desaparecer por un momento los conflictos internos
y que, a su vez, buscan seguir recreando su cultura. Pero el problema radica en que
la imposicion que se produjo con la llegada de las ordenes franciscanas y dominicas
provoco no solo una colonizacioh —como mencione lineas atrds—, sino que
también se generd6 una re-culturalizacion a través de la iconografia religiosa catdlica,
asi como los habitos de adoracion y culto a tal punto de imponer esta religion a sus
santos e invisibilizar a los diversos dioses de los pueblos, con engafios,
manipulaciones, control ideoldgico y sobre todo, el ataque directo hacia las nuevas
generaciones, ya que es ahi donde se puede controlar de manera inmediata a la

sociedad, son sus integrantes mas jévenes.

Asi mismo las estrategias que usaron los conquistadores fueron
basicamente: 1) desarrollar nuevas formas religiosas, 2) construyeron ritos y
conceptos magicos-religiosos, de esta manera crearon 3) un nuevo ideario con
creencias propias de los conquistadores y la utilizacibn de muchas de las
costumbres de los pueblos nativos y todo esto se gestdé de una manera violenta,
muertes en nombre de Dios que en muchas ocasiones dentro del imaginario social
de ciertos grupos se le ha denominado como un “encuentro de mundos” con la
intension de minimizar los hechos sangrientos que ocurrieron en este continente,

desde México hasta Tierra de Fuego.

Dentro de los largos procesos de imposicion religiosa se fue acrecentando
aun mas la colonialidad del poder, del saber y del ser. Partiendo de la colonialidad
del poder, como plantea Quijano (2007) se instala en el origen mismo del
colonialismo europeo en América Latina a principios del siglo XV y de esta forma,
es que el patrén de poder de la cultura dominante atraviesa toda una compleja red
de ideas, simbolos, hechos, experiencias, vida social, cultural, econémica-politica,
sobre todo epistemoldgica, racial, sexual, entre otras y es la colonialidad del poder
el que aun sigue vigente en gran parte de los pueblos del continente, en este caso
desde la mirada catdlica, y San Bernabé Ocotepec es una muestra de esta

colonialidad que se sigue expandiendo, y que al leer las diversas opiniones de los
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pobladores, ellos consideran de cierto modo positiva la idea de seguir con sus
tradiciones y festividades catélicas-religiosas, dejando aun lado las raices de sus
ancestros, en este caso, las ceremonias a Tlaloc por ejemplo. Con esto se puede
afirmar que la colonialidad del poder no solo consistié en poner nombre a los sujetos
y objetos de la realidad latinoamericana, sino también implico un proceso mucho
mas profundo para justificar la imposicion de sus ideas, y que se institucionalizo en

la practica cotidiana de las sociedades.

El problema que existe en el pueblo de San Bernabé es que, si se busca una
nueva forma de relacionarnos con lo que se tiene como patrimonio sociocultural,
seria muy complejo, pues en ella evocan contradicciones que requeririan una
investigacion mucho mas profunda, donde se busque entender la l6gica de estas
realidades. Y si se aspira a generar nuevas formas de relacionarnos seria necesario
atacar la matriz del poder colonial que basicamente consiste en que la colonialidad
del poder se enfoca en aspectos politicos-econdmicos, después estaria la
colonialidad del saber que se relaciona a través de cuestiones epistemoldgicas y
filosdéficas, y la colonialidad del ser que se plantea como el ataque subjetivo de los
pobladores tanto individualmente como colectivamente. Y que al final se abre una
pregunta ¢hasta qué punto puede llegar el pueblo de San Bernabé para construir
un porvenir mejor, dejaria de lado las practicas religiosas catélicas para construir un
giro decolonial?, la respuesta cre6 que seria de dificil acceso, porque el pueblo de

San Bernabé es altamente religiosa, como en la mayoria de la nacion.
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3.2.2 POLIFONIAS DE LA MEMORIA: LAS OTRAS VOCES DE LA HISTORIA

—No podemos darnos el lujo de decir jah!, traigo un pantalén o una camisa nueva, ya voy a
cambiar, ya no soy indigena, ya no soy indio, eso es pisotear la dignidad y la de los demas,
yo seguiré siendo indigena hasta que me muera, yo seré indio hasta que me muera, porque
esa es la verdad, no por los trapitos que me ponga voy a pisotear a cualquiera ;no?, jclaro
que no!, hay que tener tantita dignidad, hacernos valer pues, y que no nos falten al respeto
solo por eso.

Marcelino Santamaria Garcia
(Originario de San Bernabé Ocotepec).

Palabras expresadas durante los conversatorios que tuvimos con el Consejo Mayor del
Pueblo. Durante los meses de agosto a diciembre 2018

Como hemos visto, las historias anteriores tienen que ver, en primer lugar, con los
antecedentes del pueblo, posteriormente la relacién que existe entre Tlaloc y
Bernabé y que se van representando en las fiestas patronales en relacion a un
sistema complejo que se asocia a las actividades agricolas que en el pasado
caracterizo al pueblo de San Bernabé. En este apartado quise incluir —como lo he
hecho a lo largo de este capitulo— las voces de los pobladores que he denominado,
polifonias de la memoria, término que utilizo desde el punto de vista literario, en este
sentido trato de plantear lo que el tedrico ruso Mijail Bajtin manifestd cuando se

referia a la novela que Fiédor Dostoyevski.

Lo que ha llamado Polifonias consistia en que cada personaje manifestaba al
interior de la novela su forma de ver el mundo, lo que producia que el lector conocia
tantas perspectivas vitales como personajes principales habia en los textos. En este
sentido, busqué que estas polifonias expresadas por diversos pobladores del
Pueblo de San Bernabé Ocotepec mostraran la pluralidad de voces que se
corresponden con multiples conciencias independientes e inconfundibles no
reducibles entre si, pero que forman parte de una memoria colectiva e histérica que
nos ayuda a entender la realidad del pueblo y donde nos van relatando algunas
historias que han ocurrido desde el siglo pasado hasta la actualidad, entre ellas

estan historias relacionadas con el lienzo del pueblo, la Revolucién Mexicana, las
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cruces que estan en el Cerro de Mazatépetl, las actividades que se relacionan con
la bebida de los dioses y algunas experiencias personales como la de Don Benjamin
Martinez y Don Marcelino Santamaria y que considero necesarias incluir, porque
las voces de los pobladores son la mejor fuente de conocimiento, aunque algunas
personas consideren que esta posicion no tiene un sustento cientifico, considero
que a través de las polifonias de cualquier parte del planeta y de cualquier sujeto,

podemos entender nuestras realidades y los diversos mundos que nos rodea

EL DOCUMENTO MAS ANTIGUO DE SAN BERNABE OCOTEPEC

Una de las reliquias mas importantes para los pobladores de San Bernabé Ocotepec
es un lienzo que se tiene en la iglesia del pueblo y se ha resguardado por mas de
450 afos en manos de sus pobladores, son muchas las historias que giran en torno
a ese codice, por ejemplo, algunos afirman que el lienzo que tiene ahi no es el
auténtico, sino una réplica ya que es una representacion pintada sobre un lienzo
gue no corresponde a los colores originales, porque el original (si asi se le puede
llamar) es similar al del cédice que tienen los pobladores de San Nicolas Totolapan,
porque es un codice en forma de libro y que algunos cédices de ese estilo estaban
cubiertos en piel de venado con incrustaciones de oro blanco y dorado y se dice que
San Bernabé Ocotepec tenia uno similar, esto tiene que ver con la premisa de que
algunas personas del pueblo afirman haber visto el original y dicen saber quién lo
tiene y por qué lo tiene, pero si esto fuera verdad, en palabras de los mismos
pobladores —solo la historia a través del tiempo reclamara en su debido momento

lo que le pertenece y lo que es del pueblo, regresara al pueblo—.

Cabe mencionar que este lienzo fue restaurado por el Instituto Nacional de
Antropologia e Historia (INAH) en el afio 1985-1987, y se restaur6 porque en aquel
momento la comision de festejos estaba a cargo de los sefiores Don Benjamin
Martinez, Don Tiburcio Martinez Gutiérrez y Don Francisco Montes de Oca y el
sacerdote en ese momento era Juan Pablo Treatier. Se restaur0 porque Don

Tiburcio menciona que un sefior que se llamaba Daniel Martinez tenia guardado el
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codice y cuando ellos estaban en dicha comision le exigieron que lo devolviera,
Daniel Martinez accedi6 y poco después se empezaron a hacer los tramites
correspondientes con el INAH para su posterior reparacion (ver imagen 24) y en

palabras de Don Tiburcio dice:

Imagen 24. Don Tiburcio muestra las fotografias donde se esta realizando todo el proceso para
la reparacion del Lienzo del Pueblo San Bernabé Ocotepec. (Didlogo Diciembre-2018)

Nosotros fuimos los que hicimos esas gestiones, y la verdad no nos cobré nada
el INAH y si duro un tiempecito, pero cada 8 dias ibamos a visitarlo, a veces unos,
a veces otros y asi nos turndbamos para irlo a visitar y ver como iba el progreso.
(Martinez Gutiérrez & Martinez Amaya, 2018)

169



Este acontecimiento es muy importante, porque desde el momento en que el lienzo
llega de nuevo al poder del pueblo, una nueva historia se empezaria a contar, pues
este coddice original o no, es una muestra pictérica de lo que es el pueblo,
basicamente con él se puede interpretar la genealogia de la comunidad, y el proceso
que va emanando desde una posicion geo-histdrica y cartogréfica de la identidad
colectiva que van creando y recreando sus pobladores a través de sus historias.

Por otro lado, este tipo de codice puede tener su origen en la familia de los
cadices Techialoyan, que fueron trabajos hechos durante el periodo colonial en dos
idiomas, la europea y la nativa, o sea, el espafiol y el nahuatl. Estos codices son
originarios del centro de México y tienen la caracteristica de que el tema principal
aborda los derechos de propiedad y las actividades principales del pueblo. La
mayoria de estos codices han sido resguardados por los pobladores, como en el
caso de San Bernabé Ocotepec y San Nicolas Totolapan, otros mas se encuentran

en bibliotecas o han salido al extranjero.

Al mismo tiempo nacen diversas preguntas en relacion a este documento,
por ejemplo ¢qué es lo que plasma el lienzo verdaderamente?, ¢porque es tan
importante para los pobladores?, y sobre todo ¢Por qué ha sobrevivido durante
bastante tiempo?, para estas preguntas el trabajo de Bafios Ramos (1994) nos da
una aproximacion muy interesante acerca del contenido y que esta expresada en
su obra Lienzo de San Bernabé Ocotepec, donde la autora va plasmando algunas
caracteristicas importantes, como lugares, los personajes que se estan plasmando

en el lienzo, entre algunas otras cosas y que a continuacion mostrare.
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Toponimia en Nahuatl

Nombre Significado Donde Ubicacion o definicién
se cito
Coyoacan Coyotl = coyote, Ca-n = Textos Se define como feligreses de
donde algo se halla o se 1,5, 16, | Coyoacan, centro corporativo de
encuentra. 19y 29 | importancia, desde el periodo
“Lugar de coyotes” Posclasico
Mazatépetl Mazatl = venado, Tepetl = Zona arqueoldgica y actualmente
cerro. conocida como cerro del judio o cerro
“Cerro del venado” de las cruces.
Papalotecac Papalotl = mariposa, t-que | Texto
sirve de ligadura, icpac = | 22
sobre o encima. Papaloticpac
“Encima de las mariposas”*?
Ocotenco Ocotl = pino, ocote, Tentli = | Texto Se encuentra al oeste de la iglesia de
transformado | labio u orilla y el sufijoc=en | 13 San Bernabé Ocotepec. Subiendo
a Otenco “En el Ocotal o en la orilla del por av. San Jerénimo.
pinal u Ocotal”
Vecinos de | Mitl = jarilla, flecha o saeta,
Atlaco se | Calli=casa, Tepetl=cerroyc
encuentra el | =en
paraje “casas en el cerro donde hay
conocido jarillas o varas para hacer
como Micte*® | flechas™4
o] talvez
Micaltepec
Hueicalco Huey = grande y calli = casa. | Texto
“En la casa grande™® 15
Ocotepec Ocotl = ocote, pino; tepetl =
cerroyc=en
“En el cerro de los ocotes”

42 Tal como sefiala la autora “muchos nombres indigenas han sufrido cambios ortogréficos y fonéticos,
perdiendo su forma original y transformandolos para una facil pronunciacion”.

43 De acuerdo a la autora, “este nombre, al igual que los de Papalotecac y Otenco ya antes citados, haya
sufrido cambios perdiendo su forma original”.

44 De acuerdo con la informacién de la autora, “en el Cédice de San Nicolas Totolapan se cita un lugar similar
“en el que se fabrican flechas”.

4 Se cita en el cddice de San Nicolds Totolapan como Hueycalco.
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Textos escritos en espaiiol

Nombre Donde se cito Ubicacion

Cerro y lugar de venados Texto 2 “A” y 25 Corresponde al cerro vecino
de Mazatepetl

El Rosal Texto 7 Se conoce como El Rosal Alto.
El Rosal bajo, asi como la
Barranca y el Puente de El
Rosal

El Palmar Texto8y9 Se localiza frente al pantedn
del pueblo.

Cuadro 1. Basado en el texto de Ramos Bafios “Lienzo de San Bernabé Ocotepec” (1994). Donde
se muestran los diversos nombres tanto en ndhuatl como en espafol de los diversos sitios del
pueblo y también se muestra en que texto del lienzo aparece y al mismo tiempo se sefiala la
ubicacidn de estos lugares.

De acuerdo con la autora, sefiala que el pintor o creador de este lienzo (ver imagen

25) fue un pintor de oficio, dedicado a este arte, y a manera general:

Se observa que el pintor del lienzo manejé lineas expresivas, usando el
sombreado para destacar las formas humanas, animales, plantas, accidentes
geograficos y elementos arquitectonicos, obteniendo plasticidad y volumen, en
algunas escenas el manejo de la dimension le proporciona cierta perspectiva de

distancia en la composicion. (Bafios Ramos, 1994, pag. 281)

Los colores que se muestran en dicho lienzo son en su mayoria, blanco, amarillo,
azul, gris y café. Por otro lado, los personajes que se encuentran de pie en general
presentan extremidades cortas y robustas, pero también hay algunas mas
proporcionadas, también “casi todos los personajes llevan la cabellera suelta hasta
el hombro, algunos de los nativos llevan un peculiar peinado. Los personajes
masculinos... lucen barba y bigote, incluso los nativos” (Ibid.). Siguiendo con las
observaciones de la autora describe a los personajes nativos de la siguiente

manera:
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Imagen 25. Lienzo del Pueblo Originario de San
Bernabé Ocotepec. (Foto José Diego Gutiérrez
Santos. Agosto 2018)

Van vestidos con pieles y otros
semidesnudos llevan faldellines del
mismo material, a excepcion de uno,
los personajes masculinos calzan

sandalias. La mayor parte de los

 personajes femeninos visten tunicas:

una nativa lleva el busto descubierto
y lleva Unicamente una falda; todas
las figuras femeninas se encuentran
en posicibn sedente y van

descalzas. De los 38 personajes, 30

= van vestidos a la usanza colonial,

| hay 20 masculinos, 9 femeninos y un

infante, los 8 restantes corresponden
a 7 personajes masculinos y un
femenino  representando como
nativos. (Ibid., pag. 283) (Ver imagen
26)

He de sefialar que la autora
considera que el lienzo fue
elaborado posiblemente en las
postrimerias del siglo XVII o
principios del XVIII, por el tipo de
letra italica que no corresponde a la
escritura del siglo XVI y XVII.

(Bribiesca, 1979 en Ibid.) Como en muchos casos ocurre, este lienzo fue elaborado

con el propésito de presentarlo como documento legal ante las autoridades del

gobierno espafiol para legitimar la tenencia y el uso de suelo.
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Al mismo tiempo, la autora para poder facilitar su estudio, dividié el documento en
secciones, unas comprenden una sola referencia y otras contienen hasta cinco

textos, quedando de la siguiente forma:

Seccién Texto Seccién Texto

A 1 J 14, 19

B 2. “A” K 15, 16

C 3,4 L 17,21

D 5,10 M 18

H 6 N 20, 24, 25, 28, C
F 7

G 8,9,611,12 (0] 26, 27

H 13 P 22,23

I B Q 29, 30

Cuadro 2. Basado en el texto de Ramos Bafios “Lienzo de San Bernabé
Ocotepec” (1994).

De acuerdo a estas secciones creadas por la autora, ahora mencionaré algunas

caracteristicas de algunas secciones:

Seccion | Texto Explicacion
A 1.- Agua donde se En relacidn el texto 1 ha desaparecido, la escena esta
pasa a Coioacan ... compuesta de cinco personajes, plantas y un cuerpo fluvial. El
an 70 brasadas de numero 1 es un personaje masculino, esta de pie y con el
trra. rostro bien delineado de frente: lleva el torso desnudo y viste
Unicamente un faldellin de pieles color café, atado a la
cintura.

El personaje 2 es un individuo masculino de pie, con el rostro
perfilado ligeramente hacia la izquierda, el brazo levantado
hacia la misma direccion, donde se encuentran dos filas de
magueyes —de tres cada una-, viste pantaldn y capa de color
gris.

El personaje 3 aparece pescando en un rio, es un individuo
masculino, vestido con tunica color gris, aunque esta sentado
su actitud refleja movimiento: el rostro con barba y bigote se
perfila hacia la izquierda, se halla sentado en una canoa color
café amarillento, en la mano izquierda algo levantada
sostiene una cafia de pescar, en el extremo del hilo cuelga un
pececillo en tanto otros cuatro peces se dibujan en el agua;
este cuerpo fluvial estd pintado en color azul con pinceladas
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blancas, de forma rectangular se prolonga e n uno de sus
lados para colocar a los personajes.

4y 5 el accidente hidrografico esta enmarcado por lineas
gruesas de color café oscuros: la posicidn es vertical hacia
arriba, la ilustracién tal vez corresponde al rio Magdalena que
corre en direccidn noroeste.

B 2.- Serro y Lugar de
Benados

“A”. Al pie del Serro
Lugar pedregoso

Los textos se hallan entre elementos arquitectdnicos y
accidentes geograficos estos ultimos colocados en la misma
posicidn vertical hacia abajo que los personajes 4y 5.

Los personajes 6 y 7 son dos figuras femeninas sedentes,
junto a una casa construida con adobes y techo de dos aguas:
la 6 estd en cuclillas con el rostro de frente, los brazos
ligeramente levantados en forma expresiva, viste tunica color
café amarillento y porta una capa o chal con disefios o
cuadros.

El personaje 7 es una figura femenina sentada en posicidn de
flor de loto, con el rostro perfilado hacia la derecha y los
brazos levantados a la misma altura que la de su compafiera:
viste una blusa o huipil con disefo de rayas verticales en
colores gris y blanco, la falda es de color gris obscuro (...)

El texto 2 “Serro y Lugar de Benados” sefiala el cerro de
mayor altura, conocido como Mazatépetl, la elevacién en
color gris presenta pinceladas en color verde y café para
formar la vegetacion. Un par de graciles venados en color gris
y cola blanca, en actitud de movimiento, corren por la cima: el
de adelante luce una cornamenta y esta con la cabeza vuelta
hacia atras: el claroscuro realza las siluetas, en uno de estos
ciervos se nota las pezuias.

El otro accidente geografico con el texto “A”. “Al pie del Serro
Lugar pedregoso” es de la misma forma que el Mazatépetl, un
triangulo redondeado en color café. En lo alto del cerro se
perfila un conejo de color gris con orejas con pinceladas
blancas, este cerro puede ser el de San Bernabé Ocotepec.

Cuadro 3. Basado en el texto de Ramos Bafios “Lienzo de San Bernabé Ocotepec” (1994).

Este ultimo cuadro solo me basé en algunas secciones de los textos que mostraba

la autora, ya que como eran bastantes, fui seleccionando algunos solo con la

intencién de mostrar la interpretacion del lienzo que tienen el pueblo y en el caso de

los nombres de algunas calles o sitios importantes, se encuentra el mapa que la

autora ha incluido en su texto. (Figura 7)
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Imagen 26.
Personajes que se
muestran en el
Lienzo de San
Bernabé Ocotepec
que se encuentra en
la iglesia. Del pueblo.
(Foto José Diego
Gutiérrez Santos)

Posteriormente

Figura 7. Mapa del
texto de Ramos
Bafios.
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Lamentablemente, hoy en dia dicho lienzo ha quedado abandonado en la oficina de
la iglesia, ya no se notan los colores que sobresalian de cada imagen plasmada
después de su restauracion y al parecer una gran parte de la poblacion ha perdido
el interés y/o la importancia que tiene dicha obra, pues aunque se sepa que en ese
lugar planchan la vestimenta del sacerdote y el vapor afecta todo el material, las
personas que saben de su gran valor, no han podido intervenir para que eso ya no
suceda, pues recordemos que la relacion entre las autoridades eclesiasticas y los

habitantes de los pueblos en ocasiones son conflictivas, de intereses.

De esta misma manera, algunas personas comentan que el principal culpable
de que el lienzo terminara en mal estado, ha sido la administracion actual que la
conforman un grupos de sacerdotes que se encuentran en el pueblo, porque en un
periodo de aproximadamente 5 afios se deterior6 con mayor velocidad, pues uno
de los padres de nombre Ariel mando a que le colocaran una capa de “proteccion”
tipo laca o barniz al lienzo y eso provoco que se dafiara ain mas, porque cuando
se restauro, se utilizaron pigmentos naturales, respetando los tonos y colores que
se tenia. Y varios pobladores estan enojados porque no se les consultd, como en
muchas otras cosas que ha hecho dicha administracién, pero la cuestion que ocurre
agui, es que la poblacion se encuentra dividida en contradicciones, ya que ciertas
personas apoyan las iniciativas de esta administracion y otro sector se opone a que

se sigan realizando trabajos o actividades que no estan permitidas en el lugar.

Al mismo tiempo, también se vuelve una situacion tétrica la pérdida de interés
sobre el lienzo, porque en ese documento esta plasmada la historia del pueblo que
sigue sobreviviendo a los ataques de esta modernidad y que sigue manteniendo sus
propias formas de organizacion en cuestiones culturales a través de sus tradiciones
y su vida diaria. En el lienzo se plasma la vida econdmica del lugar y aun sigue
sobreviviendo, porque nadie puede negar que San Bernabé Ocotepec es uno de los
lugares con la vida comercial mas activa de La Magdalena Contreras, y menciono
lo anterior porque San Bernabé era un territorio que pertenecia al dominio de
Coyoacan y se tenia que pagar tributo, asi que se bajaba a vender lo que se

cultivaba en las tierras del pueblo, que era basicamente, flores, maiz, frijol, haba,
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después con el paso del tiempo, se bajaba pero a San Angel a vender también lefia,
carbon, fruta, todo lo que se cultivaba en el pueblo de San Bernabé. Con esto quiero
decir que San Bernabé a lo largo de su historia ha sido un espacio lleno de
comerciante ya sean estos ambulantes o locatarios, pero desde épocas
inmemoriales la actividad econdémica del pueblo ha sido la columna vertebral para
la sobrevivencia y el desarrollo, y el mismo lienzo da cuenta de esto, y que yo afirmo
con gran seguridad, que la vida comercial es patrimonio tangible —si asi lo quieren
llamar— porque a diario hay actividades, desde que sale el sol y hasta que la noche
cae, San Bernabé es un pueblo vivo, y la vida comercial un patrimonio que sigue

activo y que sigue reconfigurando los espacios del pueblo y sus alrededores.

Algunos comerciantes han sefialado que la vida comercial en el pueblo surgi6
a partir de que gente de fuera ya venia exclusivamente a comprar ciertos productos
en el pueblo y la gente de San Bernabé vendia lo que cosechaba y ya no tenian la

necesidad de bajar a otros pueblos a comercializar sus productos.

Y LLEGARON LOS CARRANCLANES AL PUEBLO...

Durante la Revolucién Mexicana muchos sucesos ocurrieron en diversos puntos del
pais y el pueblo de San Bernabé Ocotepec no fue la excepcién, aunque la
participacion fue minima, muchos de los campesinos bajaron a pelear en pro de la
revolucién, y esto ocasiono que muchas familias sufrieran algunos hechos que
trascendieron en la vida social de los pobladores, ya que les quemaron sus chozas,

violentaron a los pobladores, fueron saqueados, entre otras cosas.

Las ideas que traian consigo las palabras Tierra y Libertad resonaron en cada una
de las regiones del pais y los campesinos de Ocotepec se pusieron la bandera,
recordemos que este pueblo era agricultor y la tierra era la madre que les daba de
proveer, asi que, cuando llegaron los Carrancistas hasta estas tierras, una de sus
primeras estrategias, fue apoderarse de la iglesia (ver imagen 27) y usarla como
cuartel, en aquellos afos, la iglesia no tenia barda perimetral, esto permitié que la

apropiacion fuera rapida.
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Se cuenta que, en aquel entonces, existian dos aros de juego de pelota, pero uno
se perdid y el otro es el que actualmente se encuentra en el atrio de la iglesia, ese,
el que ahora esta ahi, lo usaban los carrancistas para amarrar a sus caballos, y la
vasija que era para los sacrificios estaba por ahi arrumbada cerca del aro, hoy en

dia los pobladores agradecen que no se lo hayan llevado o lo hayan destruido

durante estos procesos.

Los carrancistas durante su
estancia en la iglesia y al usarla
como cuartel, se enfrentaban a
los campesinos que eran
simpatizantes de la Revolucién y
al situarse el pueblo en un cerro
como el Mazatépetl y un monte
como el de las pefias o el de
oyamel, sirvieron como
escondites naturales para todos
los hijos de la revolucion, pues
algunos afirman que desde el
cerro se veian como volaban las
balas, de un lado hacia otro, de
cerro y monte hasta la iglesia, en
el caso del Mazatépetl, lo que hoy
se conoce como la cueva del

diablo fue muy importante durante

la Revolucion ya que ahi se
Imagen 27. Iglesia de San Bernabé Ocotepec. (Foto escondieron muchas personas,

José Diego Gutiérrez Santos. Noviembre 2018) especialmente mujeres y ninas.

Asi mismo, el monte de oyamel fue

una zona que sirvié para proteger a sus pobladores, incluso se dice que, durante
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esos procesos, muchos de los pobladores subieron a esconder sus deidades al

monte, para que no se los llevaran. Pues en la iglesia nos cuenta Don Tiburcio que:

Cuando llegaron los carrancistas y tomaron nuestra iglesia como cuartel, hacian
y deshacian porque asi son los soldados, y hasta los santitos los sacaban y los
ponian de blanco. En esa época, no tiene mucho que murid, y que se llamaba
Nicolasa Flores, ella estaba chamaca, era mi comadre y con otra sefora la
acompafo y entro ahi a la iglesia y agarraron a San Bernabito, el patron que
decimos nosotros, lo envolvié como si fuera su nifio y se lo llevo, lo saco, y lo
fueron a encargar a San Jacinto, porque en ese tiempo los padres pues no,
estaba todo desorganizado y ahi fue donde se lo llevd y ya cuando se termino,
como decian antes “la bola”, ya lo fueron a recoger otra vez y ya lo trajeron para
aca y otras imagenes que habia los soldados las destruyeron, era un fulano que
se decia coronel que tomé alli y quiso tomar a su antojo ahi las cosas, y era

carrancista. (Martinez Gutiérrez & Martinez Amaya, 2018)

También (Andénimo-A, 2018) cuenta que su abuelito también particip6 en la

Revolucién con tan solo 12 afios de edad y la labor que hacia era que:

(..) se subian hasta el monte y organizaba frentes para combatir a los militares
alla en laiglesia, y se hacia el conflicto de balazos de este monte hasta el pueblo
y tenia que estar escondiéndose él y protegiendo a mi abuelita para que no se la
llevaran porque me cuentan mis padres que mis abuelitos tenian mucho miedo,

pero eso si, siempre protegiéndose.

También Don Joaquin Romero Martinez (2018) nos platica que su abuelita también

estuvo en la Revolucion, apoyando en todo lo que fuera posible y narra lo siguiente:

—Mis antepasados me decian que cuando se fueron con Zapata la gente que
moria en batalla habian quedado en las milpas, dicen que luego ahi caian en las
zanjas y los tapaban con hojarasca, y ahi los dejaban, después al otro afio,
cuando la tierra que no era de nadie, y que era puro monte, daban muchos
hongos, porque el ser humano siempre sirvié de abono (...) y mi abuela traia toda

marcadas las carrilleras (en forma de equis por todo el cuerpo) y le digo ¢ porque
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las traias abuela?, y me dice —porgue anduvimos con Zapata—, dice que atras
de él iban los de caballo, y los de a lado iban a pie, y atrds de ellos iban las
mujeres con sus nifios, pero lo mas peligrosos son los titiches, ¢ saben que son
los titiches?, los titiches son los nifios de 15 a 16 afios, y traian con ellos su 30-
30 y se escondian entre los matorrales y cuando les llegaban los carrancistas los
acababan, y yo le digo a mi abuelita ¢y cuando ya no habia balas abuela? y me
decia —mmm... tU no sabes, a ver ¢para que querias la hoz?, nada mas lo

amarrabas y les mochaba sus cabezas a los carrancistas—

Asi es como diversos sucesos ocurrieron durante la Revolucién, afios mas tarde,
durante los procesos largo que trajo la Revolucién Cristera, Sergio Amaya sefiala

que:

Nosotros contamos con dos imagenes de San Bernabé, que es la imagen
pequefia para las peregrinaciones y la imagen grande que esta en el altar mayor,
la grande, fue enterrada y cubierta con piedras para saber donde la habian
dejado, porque en aquel entonces los militares querian desaparecer a todos los
santos y las mujeres hacian sus misas clandestinas —por decirlo asi—, cargaban
a la imagen como un bebé y se lo llevaban a cierta casa para hacer su misa
porque en ese entonces no habia padre para que hicieran la misa, porque se

estaban peleando y a los padres los mataban.

Los militares carrancistas a su paso se llevaron muchas cosas, entre ellas, las
primeras campanas de la iglesia, que se dice, que fueron donadas por una sefora
que tenia mucho dinero y que mandd a construir un par de campanas para la iglesia
y que se escuchaban rebonitas, pero los militares se las llevaron en una avioneta,
momento después esa avioneta se fue a estrellar en lo que hoy se conoce como La
Arrinconada, y un sefior que se llama José Montes de Oca fue a cerciorarse y en

palabras de Don Tiburcio me cuenta que:

José trabajaba en el monte y cuando escuché eso, se acerc6, y una cosa que
dijo es que pudo quitar el cinturon al aviador y otro que venia con él, que era el
pasajero ya no le dio tiempo de quitarselo porque al aviador lo arrastro hasta

lejecitos y a ese fulano que habia saqueado las campanas exploto el avion y ahi
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guedo echo chicharrén. De eso si me acuerdo porque estaba yo chamaco, y nos
fuimos corriendo a ver, y habia grandes pedazos de llamas y el pellejo todo
guemado nada mas. Y pasando la revoluciéon decimos que el pueblo de San
Bernabé ni se preocupdé porque si se llevaron las campanas, pero aqui le dieron
la dltima patada. Y después con todo su ejército de carrancistas se llevaron las
campanas, se las robaron y como en ese tiempo eran buenas las campanas, de
puro oro, y hubo otras también, pero esas que se llevaron sonaban bonito, y

aguellos con mas razon, porque era metal del bueno.

Pero algo que no se dice en muchas ocasiones, son aquellas situaciones que dejo
la revolucion, pues no solo dejé muertos, casas destruidas, saqueos, sino que la
Revolucién generd caos en la psique de las personas, tal es el caso de la abuelita

de Don Marcelino (ver imagen 28), porque cuenta él que:

—las abuelitas eran bien bravas, porque asi los dejo la revolucion, eran bien
bravisimas, y se sabian defender, porque iban a la iglesia a tocar las campanas,
a doblar las campanas, una era para difuntos, otra era para las rogaciones, y la
otra, era para avisar que algo estaba pasando en el templo, ¢y sabes lo que
hacian nuestras abuelas?, usaban sus faldas hasta aca (sefiala el tobillo) y se
metian el machete hasta acéa (sefiala la cintura), e iban a la iglesia y decia —ja
ver, qué esta pasando aqui— y no, tenian un valor tremendo eh, y cosa que todo
esto se acabd, y ahora veo ya no hombres sino mujeres, todos los hombres
acobardados, la verdad, y eso es la verdad y da tristeza, y yo digo, yo si necesito

de las mujeres porque ellas tienen un gran valor, mas que los hombres.

Pero también hubo otras personas que tenian miedo porque habia pasado la
revolucion de aquellos tiempos, pues algunas personas quedaron frustrados,
porque tenian la violencia y pegaban por pegar y regafiaban por regafiar, pero
era porque habian pasado la revolucion, sintieron lo que se siente estar en la
revolucion, y asi era mi abuela, agarraba un palo y te lo rompia en el lomo, y mi

abuela ya estaba mal de la cabeza, y nosotros si sufrimos, porque éramos
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golpeados como animales, y sin comer, y hasta descalzos, y nos decia —se

Imagen 28. Don Marcelino Santamaria Garcia, durante las
fiestas del 16 de septiembre en San Bernabé Ocotepec
(Foto José Diego Gutiérrez Santos. Septiembre 2018)

paran temprano porque
nos vamos a ir-—, y decia
mi padre o mi madre —
apareja el burro y alistalo
porque se van a ir por leiia

para venderla—, hasta

‘Atizapén ibamos y sin

comer, era todo el diay no
vendiamos nada, y sin
comer, la padecimos
fuerte y yo digo, ahorita ya,
todos los nifios, jovenes,
estan en la gloria, porque,
porque tienen de todo, ya
no sufren. (Palabras
expresadas durante los
conversatorios que tuve
con el Consejo Mayor del
Pueblo 2018)

Como podemos ver,
después de la Revolucion

Seé generan secuelas en

las personas que vivieron estos acontecimientos, y este tipo de experiencias y

recuerdos que nos comparte don Marcelino, son importantes porque a través de

lo que él narra, se puede transmitir a las nuevas generaciones estos hechos y de

ahi aprender cuales son las consecuencias de este tipo de acontecimientos, al

mismo tiempo sirve para concientizar a los pobladores para que puedan

visualizar la otra cara de estos fendmenos, y que no solo es importante saber

quién gana o quien pierde, sino que se puedan adentrar aln mas a la vida de

todo lo que ocurre y de ahi aprender y concientizar a través de la reflexion.
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La situacion que aqui se presenta es dificil de abordar, pero los pobladores que
fueron entrevistados coincidieron en diversos puntos, la Revolucion Mexicana la
ven como un proceso de saqueo Yy despojo de sus cosas, esto talvez tenga su
justificacion por la localizacion del pueblo, ya que al estar al sur poniente y en la
parte alta, las personas que si fueron a participar en la lucha podrian tener otra
vision de los acontecimientos, por ejemplo de las ideas que se tenian de la
Revolucion, del porque se peleaba y el para que se pelaba, y no solo enfocarse
en lo que perdieron, como los entrevistados muestran en sus relatos. Que si son
acontecimientos importantes porque es una muestra mas del arraigo religioso
gue tiene el pueblo, y que de cierto modo se sigue aceptando el mayor proceso

hegemanico colonial de la conquista, la religion catolica.

LA BEBIDA DE LOS DIOSES O EL VINO QUE EMBRIAGA A LA TIERRA

Como ya hemos dicho antes, el pueblo de San Bernabé Ocotepec histéricamente
ha sido un lugar donde el comercio jamas ha faltado, un lugar donde todo aquel que
quiera comprar algo, se debe de dirigir al pueblo y tiene la posibilidad de elegir entre
varias opciones, pero existe un mangar que la naturaleza ofrecio a los dioses de
estas tierras, el pulque, o mejor conocido como la bebida de los dioses o el vino que
embriaga a la tierra, que ha sido una bebida ancestral en varios lugares del territorio
mexicano, y que paso de ser la bebida de varias deidades a convertirse en un
alimento para el hombre en la tierra y que esté lo socializo a través de sus

pobladores.

Existe varias leyendas acerca de esta bebida y la relaciéon que se tiene con
el pueblo, pero una de las mas notorias y que me intereso bastante, fue que, durante
las fiestas del santo Bartolomé en Ameyalco, se juntaban todos los santos de
aguellos lugares, a platicar, beber y sin duda no podria faltar el santo Bernabé, pues
en esas fechas lo que mas les gustaba a estos santos era precisamente beber

pulque, y en palabras de un Tlachiquero del lugar:
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(...) y icomo no!, si ha sido el manjar de los dioses, la sagrada bebida para la

madre tierra, claro que todos iban a querer beber de esta gran bebida y Bernabé

gue es nuestro patrén, tenia que beberla, pues fue él, el que ofrecié a los otros

santos patronos este manjar y ya te imaginaras (...) (Anénimo T 2018)

tografia José Diego Gutiérrez Santos. 2018 %

Imagen 29. Tlachiqueros depositando el pulque para el
pueblo hermano San Bartolo Ameyalco. (Foto José Diego
Gutiérrez Santos. Agosto 2018)

entrara o en todo caso, no dejar pasar a un nahual.

De esta manera, cuentan
gue un dia estando en estas
reuniones, Bartolomé vy
Bernabé bebieron sin cesar,
Bartolomé seducido por
esta bebida solt6 al
demonio, los pobladores
cuando se enteraron que
Bartolomé habia bebido
demasiado pulque,
esperaban la noche para
cerrar  muy bien sus
hogares, pues durante la
obscuridad que encerraba a
los pueblos, los perros
ladraban de una manera
incontrolable porque habian

visto pasar al demonio.

Lo que hacian los
pobladores, especialmente
las mujeres, era poner su
metate detrds de la puerta
con la intencion y proteccion
de que un alma maligna no
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Esta podria ser una de las razones por las cuales, hasta el dia de hoy el pueblo de
San Bartolo Ameyalco y San Bernabé Ocotepec comparte sus tradiciones, en el
caso del pueblo de San Bernabé durante las fiestas patronales del pueblo hermano,

dan como ofrenda pulque. (ver imagen 29, 30, 31y 32)
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Imagen 30. Unidn de los
cuatro pueblos
hermanos y sus santos
patronos. De izquierda a
derecha: San Bernabé
Ocotepec, San Bartolo
Ameyalco, San José
Tepozan y San Antonio
de Padija.

Imagen 31. Tlachiqueros
sostienen un didlogo
haciendo referencia al
pulque y a la hermandad
como pueblos hermanos.

Imagen 32. Pobladores
de San Bernabé
Ocotepec en honor al
santo Bartolomé
obsequian entre los
pobladores de ambos
pueblos pulque, como
unién entre hermanos.

(Fotos José Diego
Gutiérrez Santos. Agosto
2018)
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Asi es como en el pueblo de San Bernabé ha existido el pulque, pues hasta hace
algunos afos, cuando se cultivaba el maguey en abundancia, la mayoria de los
pobladores tenian sus tinacales, y en cada casa podrias encontrar esta bebida, pues
la bebian chicos y grandes, trabajadores y amas de casa, todos degustaban de este
manjar que los dioses habian otorgado a sus pueblos, Los sefiores mas grandes
decian que en la calle podrias encontrar a muchos nifios con los moquitos de fuera,
escurriéndole por la nariz y eso era consecuencia del pulque, porque en lugar de
darles leche, se tomaba pulque, una era porque era muy barato y la otra, porque
era costumbre del pueblo y casi todos tenian esta bebida en sus casas y de ahi que

nace decirles a los nifos, “mocositos”.

Al ver que todos en el pueblo producian su propio pulgue, empezaron a
comercializarlo, primero entre ellos a través del trueque y con la intencién de probar
el pulque del amigo vecino, pues cada uno de los pobladores elegia su propio
maguey, y después lo vendian con los pueblos vecinos, tal como sefiala a

continuacion un originario de este lugar:

Yo que me acuerde, todos eran lefieros, se dedicaban a la lefia, al carbén, y a
raspar el maguey para sacar del corazon del maguey lo que es el agua miel,
porque aqui habia muchisimo maguey, y casi todos se dedicaban a producir
pulque, y entregaban agua miel a los pueblos de la Magdalena y a San Nicolés,
ahi les compraban toda el agua miel que se producia aqui. También, en tiempos
de seca se dedicaban a barbechar*® los terrenos, casi la mayoria tenia una
yunta*’, y se alquilaban para ir a barbechar los terrenos. Y yo, hasta la fecha sigo
trabajando el maguey, barbecho, siembro, raspo el maguey. Hay varios tipos de
maguey, existe la Michinola, el blanco, el clacamel, el chalquefio que es el mejor,
el que produce mejor aguamiel, y el maguey mas grande que crece en esta zona
de San Bernabé. (Anominos-EF, 2018)

46 Arar la tierra para la siembra y dejarla durante un tiempo en este estado para que reciba la accién de los
agentes atmosféricos.
47 pareja de bueyes o mulas que, uncidos con el yugo, sirven en la labor del campo o para tirar de carros.
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Lamentablemente, hoy en dia esta situacion ha cambiado, pues la mancha urbana
ha generado que los terrenos de cultivo sean vendidos, y ya son solo pocos los
pobladores que siguen produciendo pulque en esas tierras, pero aun asi, dicen que
antes, los mejores pulques estaban a cargo de varios sefores, por ejemplo un sefior
de nombre Alberto NUfiez, pues él acaparaba aguamiel y vendia pulque, pero de los
mejores pulques, estuvo Don Roque Vidal, Don Gabriel Montes de Oca, Don Benito
Flores, que vendian, pero bastante e inclusive subia gente de San Jerénimo, de
Tizapan, San Angel, de los pueblos vecinos, solo a tomar pulque. Ahora esos
nombres han cambiado, por los de la Familia Ruiz, Don Tello, Don Chucho Romero,
en lo que se conoce como la Palapa, que son lugares que aun siguen vendiendo
pulque en la actualidad, pero ya no con la misma intensidad que antes, pues
también la diversidad comercial de bebidas alcohdlicas ha crecido rapidamente y ha

ido despojando poco a poco a bebidas como el pulque.

ENTRE CRUCES Y ALABANZAS

encuentran 3 cruces de orden catdlico
(ver imagen 33) que se bajan el 11 de
junio, una semana antes de la fiesta
patronal al santo Bernabé, para hacerle
un novenario y luego volverlas a subir.
Su posicién tiene un significado, ya que

estan viendo hacia el campanario de la

iglesia. De acuerdo a algunos nativos del

Imagen 33. Cruces en el cerro de Mazatépetl.
(Foto José Diego Gutiérrez Santos. Diciembre

2018) catdlica, se tiene en el centro a

lugar mencionan que, en la religién

Jesucristo y a los lados a los dos ladrones, y en la religion prehispanica se tiene al
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dios del fuego y la caida del agua. Talvez por eso tienen el color azul y rojo. Pero

¢,coémo llegaron esas cruces al cerro?, de acuerdo con el sefior Sergio Amaya;

(...) las cruces del cerro las pusieron la familia De la Rosa, que en paz descanse
el sefior Fidencio De la Rosa, junto con su hermano Pedro De la Rosa, pero esas
cruces se las regalaron en Chalma y las trajeron para aca y las pusieron arriba
de la piramide sin saber que existian los vestigios prehispanicos(...) te estoy
hablando segun la historia, es antes de los 50°s, pero primero era una, después
ya fueron tres, ya después se hizo la tradicién de Semana Santa, entonces es el
significado que le dieron a las cruces. (Amaya Arias, 2018)

Asi es como empieza la historia de las tres
cruces que decoran al cerro del venado,
pero existe otra cruz que ahora se
encuentra en el atrio de la iglesia (ver
imagen 34) que también tiene su propia
historia. Pero empecemos primero con las

tres cruces en el cerro.

Resulta que efectivamente, la danza de
concheros de Don Fidencio de la Rosa

fueron los que subieron esas cruces, pero
se subieron porque cada afio los
danzantes iban a Chalma e iban muchas
personas a esas fiestas, dando gracias o

haciendo alguna peticién al sefior de aquel

santuario, ahi duraban alrededor de ocho = 4 e Y
dias y lo siguieron haciendo, afios tras afio. ~ Mmagen 34. Cruz ubicada en el atrio de la

iglesia. (Foto José Diego Gutiérrez Santos.
Después en el cerro de Mazatépetl cuando Noviembre 2018)

se regalaron las cruces empezaron a hacerle rituales, uno de ellos es bailarles con
la danza de concheros de Don Fidencio, y bajarlas para llevarlas a la iglesia del
pueblo, bendecirlas y posteriormente, colocarlas de nuevo en su lugar. (ver imagen

35y 36) Don Tiburcio me cuenta lo siguiente:
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Ya no me acuerdo muy bien, pero lo de las cruces empezaron cuando Santos
Flores se caso6 con una muchacha y se metio a la danza de los moros, y aqui en
San Bernabé estaba su padrino, que era Don Fidencio De la Rosa que es el de
la danza de concheros, y se pusieron de acuerdo el padrino y el ahijado, que
fueran alla. Me acuerdo....creo que en el 50, ese dia en junio llovi6 mucho,

Ricardo Pérez, Don Pedro De la Rosa y yo, se habia hecho la fiesta del pueblo

*
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Imagen 35. La danza de concheros junto con pobladores de San Bernabé Ocotepec bajan las
cruces de la piramide, 2018. (Foto obsequiada por la sefiora Maria del Carmen Rosas Gonzalez.
Originaria del pueblo)

pero nos sobro toritos, de esos que uno prende para bailar, y por coincidencia
fue cuando se pusieron de acuerdo los dos capitanes de las danzas y nos
invitaron y fuimos, y le digo a Ricardo Pérez —pues vamos a llevar los toritos—
y llevamos como 4 o 5 toros para quemar, y don Florentino, Bernardo Garcia y
su compadre que tenia una camioneta nos llevdo con los toritos, y hubo

coincidencia de que los juegos no eran en la noche, eran en el dia, y nosotros los
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usabamos los toritos en la noche pero ahi los quemaron, y ahi fue cuando ellos
empezaron a venir y nosotros empezamos a ir. Ese dia una sefiora que nos
atendio, dice —traigan algo especial para ellos—, y se llamaba Antonina con su
comitiva y nos atendid, nos dio de desayunar, de comer, de cenar, porque ya Don
Florentino y Don Bernardo Garcia se regresaron con su compadre que traia la
camioneta, y ya nosotros nos quedamos ahi con Don Pedro de la Rosa ahi en la
casa donde nos recibieron, y asi empez6. (Martinez Gutiérrez & Martinez Amaya,
2018)

Imagen 36. La danza de concheros y pobladores de San Bernabé bajan las cruces
de la piramide. 2018 (Foto obsequiada por la sefiora Maria del Carmen Rosas
Gonzélez. Originaria del pueblo)

Esa misma danza, la del sefior Don Fidencio, fue la misma que bajo del cerro de
Nexhinco la cruz que se encuentra en el atrio. Esos terrenos le pertenecian a la
seflora Rosenda Pérez Jiménez y cuentan que, en la época de la revolucion, ese
cerro fue muy simbdlico, pues iba la gente a ese lugar y frente a la cruz se casaban
de una manera fugaz, pues en aquellos afios la iglesia estaba sitiada por el ejército,
después, esa cruz la pasaron a la iglesia. Don Tiburcio una vez mas nos ilustra con

sus recuerdos:
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Si, esa cruz estaba en el cerro de Nexhinco y la bajaron, no sé porque, pero ya
después la pusieron en la iglesia, pero ahi donde estaba esa cruz, que apenas si
me acuerdo, también se hacian fiestas del dia de la cruz, entonces ahi salia agua
por ahi, y después se perdié porque empezaron los vecinos con que —el agua
es mia—, —no, es mia—, y no lo creen muchos, pero uno lo vivio, el agua se
seco, pero esa agua hay un barranco que se llama Atlaco y esa agua sale ahi,
otro que se llama Xosco, ahorita ya no sale ahi porque como ya vive gente y
también se seco, pero antes uno rascaba ahi donde salia el agua y salia el aguita

amarilla del polvor, aca en Atlaco salia bien. Hubo un tiempo que aqui no habia

agua. Pero de ahi nos abasteciamos.

Y ya, por ultimo, el sefior Sergio Amaya Arias nos comenta lo siguiente:

La cruz que esta en el atrio, esa Cruz estaba por la secundaria después de
haberla bajado del cerrito y junto con la danza del sefior Fidencio De la rosa, que
es la danza de cocheros, ellos fueron los que la pasaron acé a la iglesia, pero
esa cruz tiene su significado, ahi te va, aqui nosotros adoramos 0 nuestros
ancestros adoraban al dios Tlaloc, es mas hay un monolito aqui abajo, que
nosotros le llamamos “el Cuyo”, ahi hay un monolito dedicado a él y aqui se
hacian las culebras de agua, pues llovia bastante, incluso se hacian barrancas
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de tanta lluvia y esas cruces las ponian precisamente para que evitaran que
lloviera tan fuerte, ese es el significado de esas cruces. La cruz antes entre
Alumnos y Alvaro Obregén estaba en un tipo como te puedo decir un monticulo
de concreto o de piedra y hasta arriba estaba la Cruz, pero estaba chiquita y

abajo tenia como una cuevita y ahi le ponia su veladora.

Asi es como las cruces en el pueblo de San Bernabé han simbolizado diversas
ideas, saberes y que, sin duda, son el patrimonio de muchas generaciones, pues
desde las cruces que fueron regaladas al pueblo, hasta las que se utilizaban para

calmar el mal tiempo han perdurado en la memoria de sus habitantes.

CUANDO EL BRUJO SE TRANSFORMO EN CONEJO

También existen algunos relatos recogidos por pobladores que les fueron pasando
a lo largo de su vida en el pueblo de San Bernabé Ocotepec y que de cierta manera
tienen relacion con el cerro o con lo que se adoraba en aquellos lugares,
manifestando cuestiones magicas, si asi se puede decir, por ejemplo, Don Benjamin
Martinez y su hijo Benjamin Martinez (ver imagen 37) me cuentan que cerca de lo
que hoy es la calle Xosco Don Benjamin (padre) sufri6 un acontecimiento muy
distinto y singular cuando era joven. Recordemos que Xosco es un lugar donde

existe un barranco y en él abundaba el agua,

Resulta que cuando Don Benjamin se iba a cazar, paso a decirle a su mama
gue tenia antojo de comer conejo y enseguida tomo su arma y salié en busca del
dichoso animal, para que su mama le preparara un caldo. March6é rumbo a las
barrancas de Huentatitla, rumbo a Xosco y por aquel lugar habia muchos conejos,
y del otro lado de la barranca se le aparecio un conejo muy grande, pero para esto,
Don Benjamin ya llevaba tres conejos que previamente habia matado y los traia
colgando en su hombro. Pero aquel conejo se le seguia apareciendo, en ese
momento Don Benjamin cargaba con balas benditas, porque cuando se iban a cazar
coyotes, se decia que se tenian que matar con balas que estuvieran bendecidas,

asi que apunté y dispar6 directo al conejo, segundos después salta de nuevo el
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conejo. Don Benjamin sorprendido sospecha que dicho conejo queria burlarse de
él, porque a pesar de que el primer balazo si le dio, este conejo volvié a ponerse de
pie y empezar a saltar de nueva cuenta, enseguida Don Benjamin vuelve a disparar
y de nuevo hiere al animal, vio que el conejo ya no se paré y cruzo la barranca para
irlo a recoger, pero cuando lleg6 al lugar solo vio rastros de sangres, pues el conejo
ya no estaba.

Después de tan asombroso acontecimiento prefirid retirarse del lugar y como ya
llevaba tres conejos considerd que era suficiente para que su mama le preparara el
caldo que anhelaba, pero cuando llego con su mama Dofa Catita, él le comenta
gue se sentia muy cansado, la mama lo manda a descansar y le dice que lo ira a
despertar cuando el caldo de conejo ya esté listo. Don Benjamin se acuesta y de un
momento a otro empieza a tener fiebre (calentura) y cuando Doiia Catita va a

despertarlo, él le dice que no tenia apetito, que se sentia mal y la fiebre no le bajaba.

A

Imagen 37. Benjamin padre y Benjamin hijo (ambos originarios del Pueblo de San
Bernabé), durante un didlogo que tuvimos en el mes de octubre de 2018. (Foto José
Diego Gutiérrez Santos)

Asi duré Don Benjamin en cama casi tres dias, sin poderse poner de pie, después
Dofa Catita lo lleva al doctor, pero le comentan que no tiene nada. La sefora
preocupada por su hijo recurre a un amigo que era curandero (nachito se llamaba),
lo visita en su hogar y le cuenta que su hijo estaba muy mal, que los doctores no le

decian nada, y que otro le dijo que ya no tenia remedio, que ya no gastara en
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consulta y medicamento, que mejor se vaya a su casa para ir preparando lo que se
necesitaba, porque Don Benjamin iba a fallecer.

Don Nachito el curandero conocia a Don Benjamin (ver imagen 38) y de
broma le decia yerno, porque el sefior tenia una hija, pero que era mucho mas
grande que Don Benjamin —afirma él—, entonces cuando llegé a la casa de Dofa
Catita, paso a ver a Don Benjamin y le dijo —que paso yerno, ¢ qué tienes? —, Don
Benjamin le cuenta que después de ir a cazar empez06 a sentirse muy mal, Don
nachito al revisarlo le dice que lo que tiene no es normal, pero que hara todo lo
posible por curarlo, pero que para eso necesita ir a ver a un compadre al monte para
preguntarle qué habia ocurrido, Don Nachito se fue durante dos dias y cuando
regresé le comenta a Dofla Catita que su hijo se habia metido con el malo y que
ahora esté estaba bien enojado porque le metié dos balazos con agua bendita, y
que no lo va a perdonar, que haréa todo lo posible por llevarselo.

N |

Imagen 38. Don Benjamin Martinez, mientras me narra su historia. (Foto José Diego Gutiérrez
Santos. Octubre 2018)

Dofia Catita preocupada (alin mas) le dice que no puede ser eso posible, porque su
hijo no tuvo la culpa, la culpa era del malo por haberse convertido en conejo cuando
su hijo estaba cazando, Don Nachito le comenta que el malo solo queria jugar con
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él, para ver como estaba su pulso, pero que no se imaginé que el muchacho trajera
balas benditas; Don Nachito después le dice a Dofia Catita que €l ya habia hablado
con el malo y que también estaba en cama, todo arafiado por las balas, y que como
eran compadres, Don Nachito le pidié que le diera otra oportunidad a Don Benjamin,
pues aun era muy joven para que se lo llevara y que el malo que era en realidad su
compadre aceptd y que le daria otra oportunidad pero con una condicion. Esta
condicion consistia en que, al dia siguiente a primera hora, Dofia Catita en una
canasta grande colocaria un guajolote grande, el mas grande que tenga y va llevar

mole, con tortillas hechas a mano y una hollita de frijoles recién hechecitos.

Dofia Catita ante esta peticion, al dia siguiente madrug6 y maté al guajolote
y prepard lo que le habian pedido, cuando llegd Don Nachito le entregaron la
canasta y dice que ir4 a ver a su compadre, que ojala y no se haya arrepentido, asi
que Don nachito volvié a ir al monte y en la tarde llego a la casa de Dofa Catita y
les dijo que ya se habia solucionado el problema, que ya iba a dejar en paz a Don
Benjamin pero que ya no vuelva a hacer lo que hizo porque de lo contrario ahora si,
no se lo iba a perdonar. Al otro dia —comenta Don Benjamin— que se desperto y
ya se pudo parar, fue con su mama y le dijo que ahora si queria comer, asi que

Dofa Catita fue enseguida a preparar el desayuno.

El hijo de Don Benjamin me comenta que, lo que le ocurrié a su padre no fue
un cuento ni nada de eso, sino que fue algo real, algo veridico que le pas6 cuando
era joven y andaba en los montes cazando conejo, ardillas y todos los animales que
se encontraba en sus viajes. También me cuenta que en ocasiones lamenta no
haber puesto atencion al gran tesoro que tenia en casa, pues Don Benjamin siempre
les contaba a sus hijos diversas historias sobre su vida y sobre el Pueblo, pero como

eran jévenes no le daban la importancia que merecia.

ENTRE LOS RECUERDOS Y EL QUEHACER DE LA MEMORIA

—Cuando era yo nifio...—, asi comienza Don Marcelino Santamaria (ver imagen
39) a narrar su historia en el pueblo de San Bernabé Ocotepec, lugar donde ha

dejado su vida y sus recuerdos han permanecido en cada uno de los rincones que
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él ha pisado. Don Marcelino me comenta que €l de chamaco, no le interesaba saber
nada, solo divertirse, y sus principales actividades eran jugar canicas, tapa, echar
la reta con los demas del pueblo y en sus propias palabras dice que en esos

tiempos:

Estdbamos hasta descalzos y todo remendado, hasta me da pena decirlo, pero
hasta piojoso andaba jla verdad!, para que te voy a mentir. (Palabras expresadas

durante los conversatorios mantenidos con el Consejo Mayor del Pueblo. 2018)

Cuenta que en el pueblo eran muy pocos, todos se conocian, todos sabian de todos,
y que cuando alguien fallecia, lo iban a ver a su casa, porque él ayudaba a doblar
las campanas de la iglesia en simbolo de que alguien habia muerto. Pero las
palabras no son las mismas si lo expresa una segunda persona, asi que Don

Marcelino cuenta su propia historia de la siguiente manera:

Yo solo hacia caso cuando me hablaban, yo me subia al campanario a doblar,
hasta que me cansara, y ahora si que, en ese tiempo, la iglesia estaba
prehispanicamente, muy sencillita pero bonita, porque ahorita esta deteriorada,
como sea, pero ahora si que le pusieron unos adornos como quien dice no, sus
arcos, y le hicieron una que otra cosa y pues cambio, pero en aquel tiempo, la
verdad, estaba solitita, solo estaba el templo, y abajo, ahi en el piso, era panteon,
todo el atrio tenia las fosas, los nombres de todas las personas que habian
fallecido. Y hasta donde yo me acuerde, yo participe ahi, a doblar o a hacer
rogacion. Que ustedes ni han de saber qué es eso ¢verdad?, entonces, hagan
de cuenta que venia un aguacero por alla (sefiala hacia el cerro) y se pintaba un
chubascote que se veia ahi, y decia la abuelita agarrando su machete y
apuntando al cielo, —jhay cértate! — y jfun, fun! Movia su machete en forma de

cruz, es por eso las barrancas que hay aqui, porque antes llovia demasiado (...)
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(...) Me platicaban mis abuelos que esas barrancas que hay, es porque se
desprendia el agua, como cola de agua, y abria el suelo, en aquellos tiempos de
ellos, y por eso tenian miedo y decian, vamos a cortarla y ya nos mandaban a la
iglesia, yo llegada y decia —¢ haber quién sabe dar rogacion?—, no pues, este y
este, y Orale, con los que fueran ibamos a dar rogacion, y era una campanita que
' tocabas de derecha a
izquierda y hacia un ruido...
tadaannnnn..., y si he, como
gue si se cortaba la lluvia y
eso eran los wusos vy
costumbres de un pueblo, de

mi pueblo(...).

Los recuerdos se hacen
presente con mas intensidad

y Don Marcelino continua:

Lo que yo me acuerdo, era
todo eso, porque, porque lo
vivi, yo me siento ahorita asi,
porque talvez, quieren sacar
otras palabras de lo que paso
por aquellos tiempos o
después, o como fue
cambiando el pueblo, porque
aqui en el pueblo se
contaban con 50 jefes de

Imagen 39. Don Marcelino Santamaria. (Foto José Diego
Gutiérrez Santos. Septiembre 2018)

casa en todo el pueblo. Aqui
nunca vimos que era la luz,
porque aqui no habia luz, y no habia transporte, todo lo haciamos a través de los
burros, porque el camion llegaba al rosal, y ahi esperdbamos a nuestros padres,
porque ellos decian —vamos a ir a México-—, asi le decian ellos cuando iban a
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la Merced, porque se traian sus canastas con su mandadito, y ahi ibamos a
alcanzarlos y subir por la Av. San Bernabé, entonces era para mi algo sufrido y
a la vez fue muy hermoso, porque aqui no habia contaminacion de nada, aqui,
nosotros éramos duefios de las parcelas, de los caminos, no habia peligro como

lo hay hoy.

La padecimos fuerte y yo digo, ahorita ya todos los nifios, jovenes, estan en la
gloria, porque, porque tienen de todo, ya no sufren, les dicen —vayan por la masa
para hacer tortillas—, y que facil, ya hasta salen sin servilleta para ir por las
tortillas, jqué facil todo!, y no sé puede comparar esos dias con estos dias. Aparte
éramos muy poquitos, antes aqui nos peleabamos, porque bueno, yo ya después
creci y cuando era joven, cuando yo ya me sentia capaz de tener una novia, aqui
nos peledbamos con los del pueblo, porque eran contaditas las mujeres, nos
agarrdbamos a golpes porque yo les decia —es que yo le hable primero— y decia
el otro —no, es que yo le hable antes— y otro —es que ella quiere conmigo—, y
pues asi (...) y deciamos, jpues entonces vamos a darnos y haber quien se la
queda!, es que de verdad, no habia mujeres y los poquitos que éramos, eran
muy poquito de mujeres para los hombres, y ahora yo pienso, si hubiera nacido

en este tiempo jque rayadota me iba a dar!, desgraciadamente yo ya pase.

Mas adelante nos cuenta que él participo como ayudante del arquitecto Francisco
Rivas en las excavaciones del cerro de Mazatépetl y descubrid6 cosas que lo

regresaron al pasado.

Pues miren, para todos los que estemos aqui, para que escuchen, la realidad de
lo que fue el cerro de Mazatépetl, yo fui pastor de nifio, yo me perdi en ese cerro
arbolado, porque no habia gente, yo cuidaba cabras y lloraba yo, porque no
encontraba el camino, y nadie sabia lo que habia alli, donde esta el monticulo,
donde estan las 3 cruces, era un monticulo y nadie sabia de la piramide, era
como un cerrillo formado y pues nadie sabia lo que habia ahi, nada mas
sabiamos que era un cerro y que estaba ahi, y yo cuando era pastor, me di
cuenta, bueno, la ignorancia era tanta que yo no sabia lo que me encontraba ahi,

y Yo encontraba barras asi de jabon, en forma de tinitas, y yo lo olia y era copal,
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del que le ponen hoy a la mesa de los difuntos, y yo decia —quien sabe que es
esto— y lo tiraba, y lo aventaba por ahi, no me interesaba a mi nada de eso, y
jugando y caminando por el cerro, porque a mi me gustaba caminar y arrancar
las hierbitas, porque tenia en sus raices una bolitas pequeiitas de color blanco
como jicamitas, y con el hambre que tenia yo, las arrancaba y me las comia,
habia papalo del silvestre, de ese larguito all4 en el cerro, y por comer, no nos
faltaba aqui, y tanto tiempo asi, nadie del pueblo se imagin6 que habia ahi, hasta
Gltimamente que entraron las autoridades, y lo saquearon y nunca nos dijeron
que habia ahi, que era, y se llevaron lo mas precioso que habia ahi, y nosotros
por la ignorancia, no nos preocupabamos de lo que habia o de lo que teniamos,
hasta recientemente
gue abrimos los ojos y
dijimos jah caray! en
la torre, como es
posible que subieron
esa piedra, porque
era una piedra china

asi como volcanica,

labrada, habia otras
lisas, bonitas, los escalones de la piramide, pues bien hechecitos, y ya cuando lo
descubrieron, vino el arquedlogo y empezaron a destapar y ya después
intervinieron y dieron la orden de descubrir el monticulo que era la piramide y a
mi me toco trabajar ahi, para descubrirla con el mismo arquitecto Francisco, yo
fui su ayudante, y varios del pueblo, y ahi encontrdbamos la parte de aqui de las
personas (sefiala la garganta), y lo de aqui (sefiala el mentdn) con todo y dientes
completito, pero no tirados asi, por ahi hay unos monticulos, como forma de
mesa, donde se postraban, pero no iban solos los cuerpos, o sea, les ponian
juguetes de barro bien hechecitos, un jarro, por aqui haya si, (hace una figura

con las manos) (...)

(...) De chamaco yo descubri algo parecido decia yo —quien lo vendria a poner

agui, ya esta muy viejo—, y empeceé a rascar y habia bastantes, y de ahi, saque
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una quijada, entonces yo decia —la ignorancia solamente—, y recientemente
cuando empezaron a descubrir todo eso, jah! pues yo dije, —aqui era un lugar
donde hacian rituales los chichimecas, o los tepanecas, los que vivian aqui en

San Bernabé—

Aqui en la iglesia, ahi habia otro, donde hacian rituales, y por eso pusieron la
iglesia, porque supuestamente ahi estan los juegos, ahi taparon algo, entonces
ahi empezamos a entender, qué, como, donde, y cudl, era laimportanciay lo que
tenia San Bernabé, y hay que decirlo, pero San Bernabé Ocotepec es el abuelo
de todos los pueblos, y asi hdblenme de lo que quieran, pero nuestro patron San
Bernabé es el abuelo de todos, el mero mero, el mas antiguo, entonces digo,
como ya somos pocos los originarios, y ya no podemos defendernos, porque nos
dicen —miren a esos locos—, —miren a esos revoltosos—, y toda la gente de
todas las colonias nos dicen —nosotros no necesitamos de san Bernabé,
nosotros ya vivimos en nuestra colonia—, o que no saben, es que esas colonias

son del pueblo.(...)

(..) Mira, todo esto que te estoy diciendo y lo que nos esta pasando, es culpa de
las autoridades, porque, en lugar de ser parajes, las convierten en colonias, y
porque, porque ahi esta el billete, y asi son las autoridades, solo vienen a hacer
y deshacer y si no nos ponemos las pilas, nos podré ir mucho peor, porque ellos
son los que mandan, los que ordenan, y ahora con el consejo, queremos apoyar
para rescatar todas nuestras riguezas, no queremos mas autoridades aqui, el
mismo pueblo tiene el poder de hacer todo, porgue luego ven a una patrulla y
dice —ijhay! Mejor no le entro—, pero si de algo nos vamos a morir, ya sea de
una gripa o un tropiezo, pero de algo nos hemos de morir, jya hay que estar en
pie de lucha sefiores!, jya hay que despertar bien!, y dejemos de estar durmiendo
y que el gobierno nos haga lo que nos hace, que nos avienten tortillas duras y
nosotros solo jbravo, bravo!, no se vale sefores, creo que ya vamos a despertar

bien y a defender lo que es nuestro pueblo sefiores.

O luego nos llaman indigenas o que somos de un pueblo, o nos quiere tratar

COMO Menos, pero eso me vale, pero aun asi no podemos darnos el lujo de decir
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jah!, traigo un pantalébn o una camisa nueva, ya voy a cambiar, ya no soy
indigena, ya no soy indio, eso es pisotear la dignidad y la de los demas, yo seguiré
siendo indigena hasta que me muera, yo seré indio hasta que me muera, porque
esa es la verdad, no por los trapitos que me ponga voy a pisotear a cualquiera,
ino! Claro que no, hay que tener tantita dignidad, hacernos valer pues, y que no
nos falten al respeto solo por eso.

Consideré pertinente colocar estas ultimas dos historias que son muy diferentes a
las anteriores que escribi, mientras las otras se volvian més hacia el recuento de la
historia colectiva del pueblo, estas dos son mas personales pero que al final del
trabajo, enriquece demasiado porque estas historias estan situadas en el poblado
de San Bernabé y asi como Don Benjamin y Don Marcelino tienen su propia historia,
existen cientos de personas que habitan San Bernabé y que nos pueden ilustrar con
cada uno de sus recuerdos, mostrdndonos su realidad, su posicion, sus
sentimientos, anécdotas, en fin, a través de la palabra se puede expresar un todo
gue cobra vida en el momento en que uno reactiva ese conjunto de recuerdos y si
buscamos la libertad, este tipo de experiencias han de servir para lo que Amilcar
Cabral ha definido como “el derecho inalienable de cada pueblo a tener su propia
historia”. (Freixa, 2018)

En este sentido, y como se pudo leer, gran parte de este capitulo esta
construido a través de las voces de los pobladores, y que postulo que es una forma
de construccién educativa a través de la colectividad, donde los saberes se
colectivizan para seguir manteniendo sus propias formas de ser y entender su
realidad, de esta forma, este capitulo lo puedo definir bajo la idea de que los
pobladores como seres oprimidos histéricamente son “el ejemplo de si mismos, en
la lucha por su redencién” (Freire 2015, pag. 54) por su libertad, por su cultura, y la
educacion en su estado mas genérico, la podemos definir como “la transmisién de
conocimientos a una persona para que esta adquiera una determinada formacién” y como
quise sefialar a lo largo de este apartado, hay una educacion que cada vez esta mas viva
entre los pobladores, y que cada uno de ellos son participes de esto, son actores principales
de su propia transformacion y que si lo queremos llevar més alla, podria definir que lo que

esta ocurriendo en el pueblo de San Bernabé a pesar de las diversas transformaciones se
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esta gestando una educacion popular, en el sentido en que Freire lo ha sefialado, o sea,
que la educacion popular es ensefiar, pero “ensefar no es transferir conocimientos, sino
crear las posibilidades para su produccién o construccion”, y la cuestiéon mas viva que existe
en el pueblo de San Bernabé y que le da vida a esta educacion es la denominada vision de
los usos y costumbres, pues es ahi donde se abren brechas y se construyen posibilidades
de produccién y construccién de sus saberes, para que se sigan manteniendo quizas no
originales, en el sentido de permanecer idénticas a hace algunos afios, pero si esta la
esencia y el mundo de significados que va marcando una temporalidad tanto generacional

como de orden practico y socialmente construido.

Por otro lado, busque que el relato de Don Marcelino se contara por si solo,
por la misma persona que lo vivio, en este caso, Don Marcelino Santamaria, pues
considere que desde el momento en que quiso compartir su historia conmigo, me
mostré su respeto y en este sentido, mi papel solo es ser un portavoz, para no
cometer una injusticia testimonial, como menciona Miranda Friker (2007), sino que
busque que “cualquiera que sea el motivo que suscita la recuperacion de los
origenes, ésta siempre se manifiesta como una compulsién irreprimible, cuyo fin
altimo es afirmar la existencia histérica del grupo, el pueblo, la patria o la nacién”.
(Florescano, Memoria mexicana, 2002, pag. 9), o en este caso, que una persona a
través de sus memorias recuerde a su pueblo, donde sus raices florecieron y donde
las polifonias se vuelven canticos, se vuelven las otras voces de la historia, porque
a través de esto, se manifiesta un proceso de reflexion que se vuelve a la préctica,
a la forma més pura de transmitir ideas, hechos, realidades, historias, para que se
pueda utilizar como medio de aprendizaje y ensefianza, y, sobre todo, como una
accion liberadora (Freire 2015) donde a través de la accién y la reflexién se genere
una educacion independiente-colectiva, y a su vez una libertad que tanto se afiora

en pro de una autonomia de los pueblos y del ser en comunidad.

Como pudimos leer en este apartado busque que la memoria colectiva de los
pobladores se hiciera notar, que se visibilice a través del relato, pues de esta forma
se puede indagar entre las memorias de caracter historico, donde se reflejan formas
epistemoldgicas que ponen en el mapa de la reflexion la geo-historicidad y la
cartografia identitaria de los habitantes del pueblo de San Bernabé Ocotepec vy al
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mismo tiempo, se van generando procesos que emanan interrogaciones entorno a
las experiencias del tiempo que configuran una construccion entre el pasado, el
presente y el futuro y como esta red genera evidencias que quedan plasmadas en

la memoria como muestra de un patrimonio vivo y en pleno desarrollo.

Pues esto me lleva a expresar que la memoria al ser mas que tangible hace
gue su importancia y valor colectivo sea mucho mas completa y al mismo tiempo
compleja, pues se contrapone a la materialidad del imaginario que se entiende como
patrimonio, ese que se muestra in-tangible y por el cual se optado por llevarlo al
mercado global para su consumo, pues desde que las sociedades comenzaron a
sentir la necesidad de memorias, como ha sefialado Sanchez-Pinilla (2016) los
gobiernos se han apropiado de ellas y se han erigido como gestores de la memoria,
como opresores de liberacibn que se quiere gestar, pero que no se ha podido
consegquir, y aqui es donde considero importante la participacion del pueblo, donde
la memoria colectiva e historica a través del conglomerado de memorias individuales
pueden gestar una liberacion entre oprimidos y opresores, recordando que Freire
ha sefialado que la plena libertad se consigue si el oprimido logra también liberar al
opresor, y esto es fundamental, porque de cierto modo, los pueblos originarios
construyen una cosmologia diferente a la que se gesta en el imaginario social,
gracias al neoliberalismo corta piernas, que lo Unico que le interesa es el crecimiento

individual y empoderamiento de los sujetos sin tomar en cuenta la colectividad.

Y aunque la iniciativa que ha manifestado Freire es muy interesante, todo
lleva un proceso, y un proceso largo, pero considero que el pueblo de San Bernabé
va por un muy buen camino, pues se ha dado a la tarea de seguir preservando sus
formas, usos, costumbres y esto le permite de cierto modo, gestar esta iniciativa en
algin momento para liberar al opresor, pero lo primero es seguir construyéndose,

reflexionando el pueblo de si para si, para después saber como actuar con el otro.

Pues la memoria se sitia bajo el arraigo de la cultura, pero la cultura en si
misma se vuelve cada vez mas compleja y dificil de definir, pero lo cierto es que, los

gobiernos también fungen como los guardianes y la cultura se somete a conflictos
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entre los que producen y recrean la cultura y los que se postulan como guardianes,

y ante eso Edward Said sefiala que:

...l1a cultura es una especie de teatro en el cual se enfrentan distintas causas
politicas e ideologicas. Lejos de constituir un placido rincén de convivencia
armonica, la cultura puede ser un auténtico campo de batalla en el que las causas
se exponga a la luz del dia y entren en la liza unas con otras. (en Zapata Silva,
2008, pag. 61)

Pero a la vez, la memoria resulta una expresion que trata de rescatar una historia
subterranea, acallada y negada. En el caso del pueblo de San Bernabé Ocotepec,
estas historias negadas estan situadas a aquellos acontecimientos culturales que
emanaban antes de los procesos coloniales y aunque trate a través de esta
investigacion poder evidenciar el pasado que cultiva el futuro de este poblado,
considero que aun falta mucho por descubrir y por rescatar para situar una

reapropiacion.

Aungue la situacion sea dificil, no cabe duda que se sigue construyendo la
comunidad con lo que se ha transmitido por generaciones y se puede observar
como la construccion educativa sociocultural esta impregnada en cada una de las
narraciones que he plasmado, tan solo con el hecho de conocer por ejemplo la
historia de las personas que participaron en la Revolucion Mexicana a través de sus
familiares, esto es una muestra clara de la transmision que se esta construyendo en
San Bernabé y entre sus habitantes, pues tan solo con esas historias estamos
hablando de que el tiempo es relativo a la memoria, porque en un acontecimiento
gue ocurrié hace aproximadamente 100 afios, a través de los recuerdos se puede
sentir las mismas conmociones, aprender de ella, vivir de ellas, en el sentido en que
la memoria es un libro que podemos revisar una y otra vez y gque nos sirve como

guia para construir porvenires mejores.

Lo mismo ocurre con las practicas y rituales que hacian los pobladores a sus
dioses y que estos sin duda han sido hechos que han perdurado por siglos, y lo que
busque en este apartado fue reunir los diversos fragmentos de itinerarios tempo-

espaciales que subyacen a la constitucion de “paisajes de memoria” como Dietz
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(2016) ha sefialado cuyo refentes historicos estan cimentados en sus antepasados
y en sus experiencias dentro del pueblo, de la vida misma de los sujetos en
comunidad, donde se materializa la praxis liberadora, donde los sujetos se vuelven
concientes del papel que esta jugando en la sociedad, en su comunidad y que al
final del dia, buscan de todas las formas posibles y de sus alcanses, poder
conquistar sus espacios, reapropiarse de su cultura, de sus tradiciones, de sus
saberes y que al final rompen con la I6gica de una educacion vertical, caracteriztico
de una educacion bancaria dice Freire, ahora ya nadie educa a nadie, ni nadie se
educa solo, sino que por el contrario, todos y todas juegan un papel muy importante
en la comunidad, cada generacion tiene algo que aportar, algo que ensefar y de
esta forma, también se permiten recibir una educacién que se engloba en lo popular,

en la comunidad como medio para seguir avanzando.
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CAPITULO IV

MOVIMIENTO DE RESISTENCIA DE LA COMUNIDAD DE SAN BERNABE OCOTEPEC
A LA DESIGNACION DE CONVERTIRSE EN PUEBLO MAGICO.

En su aspecto decadente, la burguesia nacional sera considerablemente
ayudada por las burguesias occidentales que se presentan como turistas
enamorados del exotismo, de la caza, de los casinos. La burguesia nacional
organiza centros de descanso y recreo, curas de placer para la burguesia
occidental. Esta actividad tomara el nombre de turismo y se asimilara
circunstancialmente a una industria nacional. Si se quiere una prueba de
esta eventual transformacion (...) vale la pena evocar lo que ha pasado en
Ameérica Latina. Los casinos de La Habana, de México, las playas de Rio, las
jovencitas brasilefias o mexicanas (...)

Frantz Fanon en Los condenados de la tierra, pag. 140-141

éxico ha pasado por diversos procesos sisteméaticos de reconstruccion
estatal, en este sentido, diversos proyectos fueron tomando caminos
diferentes y el patrimonio cultural que es el que nos interesa en este
apartado, se fue reconfigurando en el momento que ocurre un transito del Estado
benefactor al Estado neoliberal, la tutela del patrimonio cultural dej6 de ser una tarea
exclusiva del Estado, las formas de gestion urbana y del patrimonio cultural
cambiaron y se descentralizaron para dar atribuciones a los gobiernos locales y al
sector privado. Desde la década de 1990 —como ya se ha dicho anteriormente—
hay méas y nuevos proyectos publico-privados que se han ido instaurdndose en el

mercado neoliberal.

El gobierno, a través de la Secretaria de Turismo (Sectur) establece los
proyectos destinados a desarrollar productos turisticos complementarios Yy
diversificados, ejemplo de ello, es el Programa Pueblos Magicos, creado en el afio
2001, inicialmente se comenzo con treinta localidades, con la finalidad de revalorar
sus atributos historicos, manifestaciones socio-culturales, mejorar la imagen urbana

y conjuntar esfuerzos para conformar alternativas turisticas. La primera localidad en
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ser declarada como tal fue Huasca de Ocampo, en el estado de Hidalgo. Ese mismo
afio se sumaron a la lista Mexcaltitan, Tepoztlan y Real de Catorce. Para el 2009
hasta la actualidad se designé el nombramiento a mas pueblos, en un rapto de
nombramientos que no siempre fue recibido con entusiasmo, (Enciclopedia de
Caracterizticas, 2017) para el 2018 el numero aumento a 111 pueblos y en este afio
(2019) han aumentado 10 pueblos més, con el cual ha sumado ya 121. El problema
gue hoy surge entorno a este programa es que, con el nuevo gobierno de Andrés
Manuel Lopez Obrador (AMLO) no se contempld dentro del marco presupuestal a
este programa, situacion que pone en apuros tanto a las localidades que tenian

dicho nombramiento, como a las mismas autoridades de la Sectur.

El programa Pueblos Magicos (PM) busca impulsar ain mas el turismo en
México, con la intencién de “representar alternativas frescas y diferentes para los
visitantes nacionales y extranjeros” (SECTUR, 2014), estas alternativas estaban
basadas en “revalorar a un conjunto de poblaciones del pais que siempre han
estado en el imaginario colectivo” (Ibid.) y que han denominado Pueblos Magicos,
pues considera la Sectur, que un pueblo magico es “una localidad que tiene
atributos simbdlicos, leyendas, historia, hechos trascendentes, cotidianidad, en fin
magia que te emanan en cada una de sus manifestaciones socio-culturales, y que

significan hoy dia una gran oportunidad para el aprovechamiento turistico.” (Ibid.)

En este capitulo se analizara el programa PM y de antemano sostengo que
es una hidra de la colonialidad por su estructura, su forma y contenido, y mas
adelante lo vinculare con el Pueblo Originario San Bernabé Ocotepec ya que,
durante el mandato de Fernando Mercado Guaida (2015-2018) en la actual alcaldia
La Magdalena Contreras se considerd que dicha poblacién entraria a concursar
para ganarse tal nombramiento, pero esto provoco problemas al interior de la
comunidad, ya que no se consulté con los pobladores esta iniciativa, asi que
veremos a lo largo de este apartado, como los pobladores de San Bernabé
generaron movilizaciones en contra de esta iniciativa, hasta construir un itinerario
de resistencia y de un mayor auge Yy fortaleza en contra del gobierno, buscando asi

repensar su patrimonio y la relacibn que tienen con ella y con las nuevas
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generaciones gue van impulsando su andar en el pueblo de San Bernabé Ocotepec,
hasta el punto de considerar que el movimiento que se esta gestando se sitla bajo
una légica educativa y popular y que abre paso a la similitud de muchos
movimientos sociales que se han gestado en las ultimas 3 décadas en el continente
latinoamericano y que de cierto modo, se diferencia de los movimientos anteriores
gue hubo, por ejemplo, los movimientos sindicales. Esto se debe a las condiciones
muy distintas que se han estado gestando en cada uno de los paises y que en el
caso de San Bernabé Ocotepec, considero que su vision tiene tintes similares a este

nuevo auge de movimientos latinoamericanos.

4.1 PROGRAMA PUEBLOS MAGICOS: UNA HIDRA DE LA COLONIALIDAD.
UN ACERCAMIENTO A SU DESAROLLO

Hoy en dia se ha generado un nuevo publico cada vez mayor que busca consumir
con apetito voraz lo producido por la naturaleza y por los pueblos, y que se han
materializado a través del tiempo y el espacio, y este apetito Choy (2009) lo ha
denominado como un culto al patrimonio, en el que, “desde las mas pequefas
localidades con su arquitectura modesta hasta las grandes ciudades con sus
conjuntos urbanos (...) buscan consagrar el pasado, atraer un pubico cada vez mas
numeroso” (Giraldo Giraldo, 2009, pag. 349) y sobre todo obtener grandes

ganancias. Este es el caso del programa Pueblos Magicos.

Esto se debe de cierta manera a la configuracion que ha tomado el sistema-
mundo en torno a la cultura y al patrimonio, en el mercado y en la globalizacion lo
gue genera que ya no se sustenten los discursos de los Estados-nacion en relacion
al patrimonio cultural de los pueblos, para manejar las concepciones de identidad
en el pais, pues eso resultaria una ficcibn mas del eurocentrismo que se gestd en
el siglo XIX (Grosfoguel, 2016), pues en el sentido de la nocién del patrimonio, en

las dltimas décadas van produciendo:
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Una democratizacion y dilatAindose, al mismo tiempo que la expansion de la
economia del ocio, la revolucion tecnoldgica y de transportes y el crecimiento
econdmico provocaran no solo la alianza entre patrimonio y turismo, (entrando la
l6gica econdmica en la racionalidad patrimonial), sino también procesos de
malestar social y de destruccién acelerada (crisis ecoldgica, alienacion social,
etcétera) que auspiciara demandas patrimoniales como una forma de
contrarrestar el desasosiego de la modernidad avanzada. (Santamarina Campos
& del Marmol, 2017)

Es en este mismo sentido que las nuevas configuraciones y procesos de las
cartografias patrimoniales alrededor del mundo se concebiran desde una funcion y
una misién de las agencias internacionales, la especializacion disciplinaria, el
desarrollo juridico y la entrada de la globalizacion en el seno de lo patrimonial
apareciendo su version metacultural bajo la bandera de Patrimonio de la Humanidad
(Kinshenblatt-Gimblet 2004 en Ibid., pag. 5) y que absorbera todo lo que esta su
paso, convirtiéndolo todo en patrimonio para el consumo alrededor del sistema-
mundo con la finalidad de ofrecer algo fresco y nuevo al consumidor, y de cierta
manera, el patrimonio se realza como respuesta a estas nuevas inquietudes
sociales y de mercado en una sociedad de hiperconsumo, bajo el uso de la cultura
en el contexto neoliberal y que corresponde de cierta manera, a una demanda

mundial.

Por otra lado, diversos sectores que abarcan el desarrollo regional en el pais,
buscan “aprovechar de manera sustentable el potencial de los recursos culturales y
naturales y su capacidad de transformarse en oferta turistica productiva, creando
servicios y destinos competitivos, dando opciones de desarrollo y bienestar para los
individuos de las comunidades receptoras” (Rodriguez Gonzélez & Vargas O,
2013), lo mismo que esta ocurriendo con el programa PM, como ya hemos visto
anteriormente, casi al final de la definicién de Pueblos Magicos esta pone el acento
en el aprovechamiento turistico, y con ello crear una economia local en beneficio de

los habitantes receptores.
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Esta es una de las opciones que ha apostado el Estado mexicano, un programa que
en ocasiones se le ha salido de las manos y mas que un programa turistico-cultural,
pareciera que nos estamos enfrentando a un concurso de moda, donde se elige de
acuerdo a estandares de belleza, quien podria ser apto para recibir el premio, en
este sentido, que localidad es apta para ser nombrada como pueblo méagico y de
manera subsecuente, recibir una cierta cantidad econémica para que siga

embelleciéndose. Asi basicamente es como opera el programa PM.

Asi mismo, lo primero que puedo sefalar, es que el programa muestra una
idea del concepto de Magia, situacion que genera diversas visiones de todo tipo y
gue a su vez genera multiples preguntas como; ¢ Qué significa hablar de un pueblo
“magico”?, ¢a qué se considera magico y quién lo posee?, y por otro lado ¢quién
establece que es lo méagico, para asi obtener los beneficios que la Sectur ofrece?,
en este sentido y como respuesta, Malinowski menciona que “no existen pueblos
por primitivos que sean, que carezcan de religibn o magia” (en Valverde Valverde,
2013, pag 1), ya que esta magia es expresada por si misma en diversos momentos
por el ser humano, en su lenguaje, tradiciones, leyendas, mitos, gastronomia, usos
y costumbres, arte, entre otras cosas, pero como sefala Valverde (Ibid.), Malinowski
cuando se refiere al concepto de pueblo, se esta refiriendo a un conjunto de
personas, sin embargo, el programa PM se refiere a todas aquellas localidades a
las que se les ha asignado oficialmente la nomenclatura de pueblo, pues no podria
pensarse en el imaginario de la Sectur como ejemplos que el z6calo de la CDMX y
sus alrededores podrian concebirse como un Pueblo Magico, o la ciudad de
Guadalajara llamarla en forma de eslogan promocional “Guadalajara pueblo
magico, lugar lleno de atributos y simbolismo...”, esto no lo concibe la mirada de la
Sectur, sin embargo ciudades como la de Guadalajara y la de la CDMX muestran la
magia que emana en sus diversas expresiones, simbolos, lenguaje, vestimenta,

etcétera.

Esto a su vez, genera diversas interpretaciones, una de ellas es que cualquier
pueblo, sociedad, grupo por muy desarrollado o no, que ésta sea, la magia siempre

estara presente en sus diversas expresiones y no se necesita poseer la
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nomenclatura de pueblo para que la magia florezca, pues cualquier sociedad deja
tras sus pasos esta magia que a largo plazo se va transmitiendo de generacién en
generacion y que es el fruto de diversas expresiones que las nuevas generaciones
seguiran manteniendo a lo largo de su vida, por los procesos identitarios (Rivera
Cusicanqui, Historias debidas VIII: Silvia Rivera Cusicanqui (capitulo completo) -
Canal Encuentro, 2018) que se va generando y por la geografia en la que se
encuentran desarrollando, pues recordemos que somos seres inacabados (Freire,
2007) y nuestra produccion cultural se va construyendo a traveés del tiempo y en
comunidad, pero siempre con una base sélida que nuestras generaciones adultas

ya han cimentado.

Continuando con esta idea, la palabra pueblo a pesar de su ambigiiedad tiene
su raiz en el latin populus, y que de cierta manera puede asignarse a un conjunto
de personas de un lugar, region e inclusive de algun pais, pero el problema se
presenta, cuando a través de la mirada de la modernidad, se concibe a todos
aguellos lugares con la nomenclatura de pueblo, como lugares menos desarrollado,
menos urbanizados, con menos complejidad en las relaciones sociales de trabajo.
Esto se debe en principio a que la modernidad implementa una postura hegemaonica
sustentada en un pensamiento eurocéntrico que juega un papel de saneamiento de
esa magia, en aras de la cientificidad, tecnologia, tecno ciencia, de la planificacién
y del desarrollo, es un fundamento que manifiesta lo contrario de la realidad, pero
gue se presenta bajo el mito de la modernidad (Dussel, 1994) porque la modernidad
se concibe mas desarrollada y superior, lo que manifiesta una postura ideoldgica
eurocéntrica “que se construye por oposicién a lo tradicional (entendido como
primitivo), desde un esquema de evolucién progresiva que se autorrealiza, y se
expresa en una serie de rupturas y que contribuyen a explicar la dicotomia

moderno/tradicional en distintos &mbitos”. (Colombato & Medici, 2016, pag. 69)

Este mito de superioridad obliga a desarrollar y modernizar a los salvajes, a
los barbaros, a los primitivos, a los habitantes de los pueblos —tal como se sefiala
esta concepcion— ya que no producen ciencia y solo son puras supersticiones su

contenido, y sus cosmologias. En este sentido, cuando el programa PM busca
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presentar una alternativa fresca al turista, busca de manera paralela desarrollar una
economia-cultural mas ostentosa y mas beneficiosa para todos, pero lo que
realmente esta haciendo, es imponerse bajo una logica civilizatoria de acumulacion
de capital que genera violencia en nombre de la modernidad que es colonialista y
gue ese para todos no se constituye como tal, sino que pasa de ser un para todos
a ser un para algunos. Ya que se considera que es necesario que las localidades
se desarrollen y modernicen, y no solo a nivel de infraestructura, sino también a
nivel cultural, politico y organizativo, dando hincapié a que entre el sector privado a
estas localidades y que dicha economia sea estimulada por este sector y por sus
pobladores.

Al mismo tiempo esta concepcion de la modernidad sitia al originario (al
subdesarrollado) bajo la idea de que no tiene privilegios en cuanto a la verdad de la
historia, de su historia, pero a pesar de esta violencia ejercida a los pueblos, estos
buscan a través de la subjetividad reencontrarse, pues tienen una localizacién geo-
histérica que podemos conocerla a través de su lenguaje, tradiciones, mitos,
leyendas, memorias, lo cual, es una muestra de comprensién de si mismos, a los
otros y al mundo, (Mignolo W. D., 2007) y que el programa PM bajo la industria del
turismo desgarrador no concibe ni en un minimo de esto, aunque se haga llamar
turismo ecoldgico, turismo sustentable, turismo cultural, turismo alternativo, entre
otras, pues esta industria manifiesta una violencia epistémica y ¢ por qué violencia

epistémica?, porque, en primer lugar, la violencia epistémica:

La constituye una serie de discursos sistematicos, regulares y repetidos que no
toleran las epistemologias alternativas y pretenden negar la alteridad y
subjetividad de los Otros de una forma que perpetla la opresion de sus saberes
y justifica su dominio. Esto es, violencia ejercida por regimenes autoritarios a
través de la represion epistemoldgica ejercida sobre los Otros mediante la
denigracion e invalidacion de sus propios saberes a partir de determinados
sistemas discursivos universales que representan y reinventan para si mismos.
(Pulido 2009 en Stipo, 2017, pag. 44)
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Como he dicho, el programa PM al plantear una vision modernizadora hacia los
pueblos, pierde por completo la vision de lo que hay en su interior, generando una
no-vision de la realidad que los pueblos viven, pues al implantarse este programa a
nivel nacional, da muestra de que no hay interés, pero si una homogeneidad del
Estado en conservar un todo bajo la tutela de nacion, aunque esto ya no es del todo
cierto, pues al cimentarse bajo los brazos del neoliberalismo, el Estado ha perdido
cada vez mas la tutela de esta homogeneidad que afios atras le sirvid para ofrecer

al mundo, una identidad nacional.

Esto genera de manera constante la intolerancia a otras epistemologias, a
las subjetividades de los otros, pues no es la misma realidad en el sur del pais que
en el norte, y concebir un mismo programa con las mismas caracteristicas para
todos, fundamenta una denigracion e invalidacibn de sus propios saberes,
eliminando la diversidad de subjetividades del otro y concibiendo la idea de una

localizacion geo-historica como un medio para su manipulacion econémica.

Esta vision epistemoldgica colonialista forma parte de lo que se ha sefialado
como la carcel epistemolégico-existencial porque limita el espacio de posibilidades
de existencia, conocimiento y enunciacién, operando dentro del “imperio de la
anulacion del Otro”, es decir, desde la posicion y lugar del quién puede hablar, como
se puede hablar y sobre qué temas se pueden hablar (Adlbi Sibai, 2016), esta
configuracion la puedo observar en el contenido del programa PM, porque ahi se
decide que es y como se concibe la idea de la subjetividades de los otros y las
localizaciones geo-histéricas, al mismo tiempo que, deciden quien le dan el visto
bueno a los pueblos y que tanto pueden recibir econémicamente hablado, segun la
vision de aquellos y los estandares que manejan y esto continua de una manera
creciente gracias a la modernidad/colonialidad que configuran una cosmovision
particular de la cultura, la sociedad e incluso la naturaleza, desde su enfoque
eurocéntrico construido por la herencia cartesiana que establece “dicotomias vy
segmentaciones; mente/cuerpo, ciencias naturales/ciencias sociales”, (Castro-
Gbémez & Grosfoguel, 2007)

218



Ya Rivera Cusicanqui (2018) ha sefalado que es importante ver a las
organizaciones y movilizaciones fuera del estereotipo de comunidad y yo incluiria
de pueblo, que se ha manejado a través de la mirada del eurocentrismo, pues las
narrativas han devenido de esta manera gracias a los discursos esencialista por los
criterios que implementan y revindican los procesos colonizados de estos espacios
y de las personas, mostrando asi, una definicion que pareciera de museo, folklérico

en otras palabras.

Asi mismo, la relacién que existe entre cultura y el sistema-mundo genera en
el imaginario, “que los sujetos sociales y culturales se construyen desde su posicidon
frente a las relaciones de produccion” (Oviedo, 2017) mostrando una vez mas que
este tipo de interpretaciones son las que han sido vigentes desde los dias en que
invadieron los europeos a los territorios mesoamericanos (Ibid.) manifestando asi
un dominio y explotacion econdmica del Norte sobre el Sur y aunque programas
como el de PM no muestre a gran escala su intervencion colonialista, a través de
resultados y acciones se puede reflejar la matriz estructural de la colonialidad, o
sea, la dualidad que es un ambito constitutivo de la acumulacioén capitalista, esto se
da de dicha manera ya que la apropiacidon que existe en estas formas de hacer o
intentar hacer turismo provoca que “el conflicto no radique en el cambio cultural sino
en el tipo de relaciones que lo producen, es aqui cuando repara en la violencia del
imperialismo moderno en todos los d&mbitos: cultural, ideoldgico, econémico, social

y politico” (Zapata Silva, 2008, pag. 60)

4.1.1 OBJETIVOS DEL PROGRAMA
Por otro lado, situAndonos en el programa PM tiene como objetivos los siguientes
puntos:

1. Estructurar una oferta turistica complementaria y diversificada hacia el
interior del pais, y cuyos singulares sitios tienen grandes atributos histoérico-

culturales.
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2. Generar y promocionar las artesanias, festividades, tradiciones vy
gastronomia del lugar.

3. Generar productos turisticos como la aventura, deporte extremo, ecoturismo,
pesca deportiva.

4. Revalorar, consolidar y reforzar los atractivos turisticos de este conjunto de
poblaciones del pais, las cuales representan alternativas frescas y diferentes
para atender a la naciente demanda de visitantes nacionales y extranjeros.
(SECTUR, 2014)

Estos objetivos son resultado de diversas politicas publicas que buscan intervenir
en los pueblos sin antes cerciorarse del estado en que se encuentran estos
espacios, y provocan un atentado contra la esencia misma de los pueblos a través
de su historia y tradiciones, produciendo en su conjunto una “colonizacion del
imaginario” (Quijano, 1992) e imponiendo una colonialidad cultural eurocéntrica,
pues reducen la idea de magia y con ella una separacién entre sociedad y
naturaleza, considerando que los pueblos y/o sociedades siempre han buscado la
vinculacién y la explicacion de las cosas y simbolos, en lo que esté a su alrededor,
como la naturaleza por ejemplo, pero desde el momento en que la cultura y la
naturaleza se cosificaron, fueron tanto objetos conquistables como fuente
nacionalista e identitaria a través de la reinvencion del pasado (Hobsbawn & Ranger

1988 en Santamarina Campos & Del Marmol, 2017, pag. 362).

Asi, el patrimonio que se iba gestando en los pueblos del territorio mexicano
se convirti6 en una herramienta fundamental para dotar de legitimidad a los
proyectos politicos y solo basta revizar que México desde la decada de los afios 20
se empezo ha construir zonas hoteleras para que mas tardes por ahi de la decada
de los 50 comenzara la explotacién de zonas que serian beneficas para el turismo
hasta concluir con esta nueva forma de hacer turismo en México y que se ha
denominado turismo-cultural donde se encuentra el programa PM y como podemos
ver, el gobierno siempre ha apostado por este sector para el crecimiento econémico,
ahora con el proyecto de la cuarta transformacién que encabeza AMLO, se esta

apostando por El Tren Maya, aunque comunidades, cientificos, expertos han
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sefialado que es un proyecto sin futuro, el gobierno parece ser que no le interesa
escuchar las otras voces, pues le basto una consulta para que siguiera con este
proyecto, y esto se debe en principio a que la nocién de patrimonio se fue

democratizandose y dilatandose.

Por otro lado, en el objetivo nimero dos menciona que buscan promocionar
al pueblo, pero lo que verdaderamente buscan es venderla como si de una
mercancia se tratase, a través de la exhibicidbn para su mercantilizacion de las
riquezas que poseen las comunidades, bajo el argumento de que, a través de esta
iniciativa, los pueblos receptores se beneficiaran econdmicamente y socialmente de
lo que poseen, en este caso, se pone en juego el patrimonio socio-cultural del
pueblo en el que intervienen, convirtiéndolo y reduciendo sus diversas expresiones
en folklore (pero eso no quita que no busquen poseerla) y no concibiéndola como
una produccién en conjunto que construyen un patrimonio tanto tangible como

intangible.

Me refiero a lo folklérico, porque deviene de la palabra folk y segun Redfield
sostiene que “podemos caracterizar la sociedad “folk” como una sociedad pequena,
aislada, analfabeta y homogénea, con un gran sentido de solidaridad de grupo”
(Blanco Arboleda, 2012) y con esta etiqueta es que se refieren a los campesinos,
pueblerinos, comunidades premodernas, a los “salvajes”, a las “etnias” y en general,
a todo aquello que se encuentre en contraposicion con lo moderno (lbid.), esto
provoca la perdicion de las comunidades, porque la modernidad busca y se interesa
en sus materialidades, pero no como una comunidad viva, sino como ganancias.

Pues ese afan de “rescate” romantico es que se vislumbra su lado oscuro, ya que:

Al buscar poseer el folclor lo reduce y le quita su real valor: la originalidad, la
autonomia frente a lo hegemonico, su capacidad de evolucién. De esta manera
lo que es negado “es el proceso histdrico de formacion de lo popular y el sentido
social de las diferencias culturales: la exclusion, la complicidad, la dominacion y
la impugnacion. Y al quedar sin sentido historico, lo rescatado acaba siendo una
cultura que no puede mirar sino hacia el pasado, cultura-patrimonio, folklore de

archivo o de museo. (Martin-Barbero 2003 en Blanco Arboleda, 2012, pag 187)
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De manera relacional mencione que esta en juego el patrimonio socio-cultural y éste
no preexiste por si mismo, es una construccion colectiva en la que tradicionalmente
los grupos en el poder, desde el presente, seleccionan algunos de los multiples
objetos del pasado, a los que se les asignan atributos histéricos y/o artisticos, y
valores colectivos, lo mismo quiere ocurrir con el programa PM, ya que ellos deciden
qué localidad se ha ganado el titulo. Sin embargo, los lugares y objetos
patrimonializados también son socialmente apropiados de diversas maneras y un
programa como este no puede definir que es culturalmente aceptable y que no, por
el simple hecho de constituirse como un organismo que busca segun sus criterios
“revalorar un conjunto de poblaciones en el pais que siempre han estado en el
imaginario colectivo” (SECTUR, 2014), pues no le da la facultad de optar por esta
posicion y ni mucho menos, cuando la industria cultural pone su mirada en aquellos

espacios, ya que esta industria:

Pasa de ser un elemento discursivo clave para la comprension de la perdida de
la capacidad critica y negativa de la cultura como consecuencia de los
mecanismos ideolégicos de produccion, distribucion y consumo tipicamente
industriales a los que se ve sometida a designar una nueva realidad cultural

(Carrasco & Saperas 2011 en Santamaria Campos & Del Marmol 2017, pag. 364)

De esta manera planteo que dentro del patrimonio socio-cultural e incluso educativo
se yuxtaponen identidades, memorias, atributos y valores, (Universidad Autonoma
de la Ciudad de México, 2009, pag. 7) que en ocasiones no coinciden con las
realidades de los pueblos vs las instituciones, en relacién de lo que es o0 no es el
patrimonio, el ejemplo que aqui tenemos, se da entre el Pueblo de San Bernabé y
la Sectur y que a lo largo del tiempo, este tipo de iniciativas van absorbiendo todo
tipo de riquezas socio-culturales, identitaria, usos y costumbres entre otros. Lo que
guiero decir es que el patrimonio no solo es un simple acervo de recursos, sean
materiales o ideativos, tangibles o intangibles; sino una construccién social, a cargo
de agentes que activan selectivamente procesos de produccion y circulacion de
bienes, activando una determinada visibn de la identidad grupal. (Homobono
Martinez, 2008)
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El otro punto que también es importante y que ya hemos hablado un poco,
es la cuestibn economica, donde la narrativa de la Sectur es incrementar la
economia, pero se genera un choque de proyectos, porque en muchas de las
localidades, el turismo no se ve como una fuente de ingresos estable, y esta
propuesta fractura el interior de la comunidad, su relacibn econémica que en
muchos casos son ancestrales, como la gran actividad comercial que existe en San
Bernabé, ya sea en espacios establecido o el ambulantaje, el programa afecta esta
actividad y ain mas al comercio ambulante, porque dentro de los requerimientos
para ser parte del programa PM es necesario regular este tipo de comercios, a
través de un “programa de reordenamiento del comercio semifijo o ambulante en la
zonas de alta concentracién de visitantes o en sitios de interés turistico” (SECTUR,
2012) y que en muchos casos, los pueblos no cuenten con un programa semejante
por el simple hecho de que no lo necesitan, ya que histéricamente han sabido
manejar estas formas de relaciones comerciales, pero si se aceptan este tipo de
iniciativas a la larga generara diversos procesos de resistencia y conflictos internos
que fracturara la convivencia de las comunidades y en el peor de los casos se
generara una desintegracion de los comerciantes ambulantes con la intencion de
apreciar mejor los espacios arquitectdénicos del lugar que ha de recibir dicho

nombramiento.

Asi mismo, se generan diversas inconformidades de muchos pobladores por
este tipo de proyectos, porque no todos participan en las ganancias que esto deja,
y como consecuencia muchos pobladores son despojados de sus fuentes de
trabajo. Aunque la Sectur mencione todo lo contrario la realidad es diferente, ellos
plantean que se beneficiara la poblacion a través del desarrollo sustentable y la
creacion de negocios y trabajos, pero la pregunta es ¢quién o quienes estaran a
cargo de estos negocios?, y ¢quiénes obtendran trabajo?, porque en diversos
casos, entran otras personas a trabajar a estos lugares y que, en diversos casos no
son parte de la comunidad, generando que la derrama econdmica en dicha localidad
no beneficie a los pobladores receptores. De esta manera afirmando que la vision

econdémica que plantea la Sectur no siempre significa desarrollo local, mas bien
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crecimiento econdémico de algunos sectores y que esos sectores, no son el pueblo

o la localidad donde dicho programa se ha ejercido.

Lo anterior de cierta manera tiene que ver con lo que se ha denominado como
colonialismo interno porque a través de este tipo de programas de orden turistico
violentan sisteméticamente y simbolicamente a los pobladores, pues el colonialismo
interno se da en el terreno econdmico, politico, social y cultural (Gonzélez
Casanova, 2003), ya vimos a groso modo como opera en la cuestion economica,
en la cuestion social también se muestra inconformidad que va relacionado a la
cuestion economica, la cuestion cultural y el patrimonio de los pueblos también son

afectados, pero ¢que ocurre en la politica?

Ocurre que en primer momento, el programa busca la participacion social,
asi que para que una localidad pueda patrticipar, esta debe de contar previamente
con un Comité de Pueblos Magicos, pero este comité en muchas ocasiones no
representan a la comunidad y por lo contrario pueden estar al mando personajes
politicos que buscan a través de estas iniciativas buscar relacion con los diversos
personajes gubernamentales de la localidad o en el mayor de los casos, son grupos
empresariales que se relacionan con el gobierno local para gestionar y apropiarse
de espacios en pro del beneficios economico y con esto generan nuevamente
inconformidades en las localidades porque los pobladores no se sienten
representados, o en otra situacion muchos pobladores no saben que debe de existir

este comité.

Este colonialismo también se debe a que, vivimos bajo un Estado neoliberal
gue desde sus cimientos generan condiciones semejantes al colonialismo o al
neocolonialismo a nivel internacional, debido a que muchas localidades habitan en
un territorio sin gobierno propio, se encuentran en situacion de desigualdad frente a
las élites dominantes y de las clases que la integran, los derechos de sus habitantes,
Su situacion econdmica, politica social y cultural son regulados e impuestos por el
gobierno central (Ibid., pag 3) y que éste busca homogeneizar un todo bajo una

l6gica hegemonica de nacion y de cultura.
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Pues al mismo tiempo se debe a la construccién de poder que este programa
representa, desde como esta fomulado hasta como se articula en la realidad y si
recordamos a Quijano (2000) él plantea que el poder es un espacio y una malla de
relaciones sociales pero bajo la logica de explotacion, dominacion, conflicto
articulado por el control del trabajo, la subjetividad y sus productos materiales e inter
subjetivos, incluido el conocimiento, que considero que viene desde la produccién
manufacturera del artesano, hasta las festividades de los pueblos que ahora la
Sectur busca exhibir para que el turista tenga una mayor experiencia al momento
de llegar a dichos pueblos magicos, algo semejante y que nos puede servir de
ejemplo, podrian ser los voladores de Papantla que se encuentra fuera de la zona
arqueologica en Papantla, Veracruz, donde estos artistas ponen en juego su vida al
subir a dicha estructura y realizar la debida experiencia convertida en espectaculo,
y que al final del dia, viven con las propinas que les dan los turistas y algunos dias
esto puede ser beneficioso y en otras no lo es, pero lo interesante es observar, como
en los lugares de alrededor existen tiendas de marca, tiendas de empresas grandes

gue venden los souvenir de estos artistas.

A lo que me refiero, es que, el poder al que se refiere Quijano se gesta en
estos espacios a través de esta malla de relaciones sociales de explotacion,
dominacion y que demuestra que lo que acabo de mencionar pasa de un ritual de
alabanzas y simbolismos, a algo material convertido en un llaverito, por ejemplo,
violentando la subjetividad de los sujetos y de esa produccién material-simbolica
gue inicia desde el momento en que los sujetos se elevan por los cielos hasta llegar
al suelo a través de un procedimiento complejo y riesgoso y que en su interior esta
recubierta de historias y cosmologias que no se busca entender sino comercializar.
Mostrando asi que las cosmologias de los pueblos no les interesa, pero si la funcion
gue ejercen en el liberalismo econémico, pues la apertura de nuevos mercados y el
acceso a nuevos y abundantes espacios de materias primas, dan como resultado,
el proceso turistico-cultural —como se ha denominado en estas ultimas decadas—
esto da incapie a que “el colonialismo sera su expresion y tiene su legitimacién
ideoldgica en el cientificismo positivista que sanciona la evolucién y el progreso, y

justifica la expansion de la civilizacion” (Garcia Lopez, 2008) y la modernidad.
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Bajo la misma logica de poder, el patrimonio y su conservacion devienen de

este poder capitalista, que Quijano (2000) describe de la siguiente manera:

Se trata siempre de una articulacion estructural entre elementos histéricamente
heterogéneos, es decir, que provienen de historias especificas y de espacios-
tiempos distintos y distantes entre si, que de ese modo tienen formas y caracteres
no solo diferentes, sino también discontinuos, incoherentes y aun conflictivos

entre si, en cada momento y en el largo tiempo (pag. 98)

Digo lo anterior, porque la idea de la conservacion del patrimonio nacio en Europa
en el siglo XIX, y corresponde a “estrategias capitalistas para ubicar a la cultura en
un lugar funcional para sus intereses” (Butzonitch 2009 en Griunberg, 2016) y uno
de los procedimientos mas basicos, es atribuirle al patrimonio valores
fundamentalmente esteticos, historicos y de uso, lo que conllevo a pensar en la idea
de un valor economico de los bienes culturales de los pueblos, pero aqui nace la
cuestidon de la eleccion, a traves de lo que he mencionado anteriormente, lo que
provoca en el imaginario de los grupos, conflictos de orden cultural, de saberes y de
ser, puesto que, un cierto grupo valorara que puede ser economicamente
beneficioso y que no, permeando los saberes de los grupos que crean sus diversas
formas de expresarce con el mundo, y lo que ocurre con el programa PM ocurre con
el eurocentrismo, pues “Europa cree conocer el mundo pero no lo conoce y no lo
conoce porgue siempre ha negado el conocimiento, la cultura y la historia del resto
del mundo.” (Bautista S, 2014, pag. 60)

4.1.2 REQUISITOS DE INCOMPORACION AL PROGRAMA

Por otro lado, la Sectur plantea la intervencion en estos pueblos, bajo la logica de
serciorarse acerca de las peticiones que piden, asi que es importante ahora pasar

a los requisitos de incorporacion al programa.

226



El siguiente esquema*® (cuadro 4) cuenta con 5 etapas y es parte de lo que debe
de hacer una comunidad para incorporarse al programa pueblos méagicos.

Lo primero es que, para poder pertenecer al programa, de acuerdo a la Secretaria

ESQUEMA DE INCORPORACION

Potencialidad
Evaluacion ::"‘“‘;:"‘:c'o Turistica (GE)
Obtener No. Documental [
De Folio - + Turistico -
25% 75% Nombramiento
de Pueblo
Migico
1 mm‘ . Visita Percepcion
Patri o Técnica del Visitante
25% 25% 25%
1" Etaps 2* Etape ¥ Etapa 4° Etape 5 Etape

Cuadro 4. El Esquema de incorporacion fue obtenido de la Guia para la Integracién
documental Pueblos Magicos 2017

de Turismo:

Las localidades deben contar con una poblacion de 20 mil habitantes, y deben
ubicarse en una distancia no superior a los 200 km o el equivalente a dos horas
de distancia via terrestre, a partir de un destino turistico. Ademas, de solicitar la
incorporacion por parte de las autoridades municipales y estatales a SECTUR,
para gue estos realicen una visita de valoracion para evaluar la potencialidad del
sitio. (SECTUR, 2014a).

Los criterios a considerar para que una comunidad tenga los elementos de
incorporacion aparece en el articulo 5to y 6to del Acuerdo por el que se establecen
los Lineamientos generales para la incorporacion y permanencia al Programa
Pueblos Magicos, donde dice que el proceso de incorporacion iniciara con la
publicacion de la Convocatoria que para tal efecto emita la Secretaria, la cual estara

disponible en su portal web www.sectur.gob.mx.

48 E| Esquema de incorporacién fue obtenido de la Guia para la Integracién documental Pueblos Mdgicos
2017
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Después de esto, se tendra un tiempo para entregar los documentos y el registro
previo al programa donde obtendran un folio, los principales documentos son:

I. Documento que acredite la existencia de un area o unidad administrativa oficial,

encargada de la atencion del turismo en la Localidad aspirante;
II. Directorio de prestadores de servicios turisticos;

[ll. Inventario de recursos y atractivos turisticos de la localidad aspirante y
municipio (resaltar los inmuebles declarados o de ser susceptibles de catalogarse
como zona de monumentos histéricos, por algunas instituciones de nivel estatal

o federal);

IV. Datos e informacion georreferenciada sobre las condiciones de conectividad,
comunicacién y cercania a los centros urbanos de distribucion (distancia en

kilbmetros y/o tiempos de recorrido), y
V. Plan o Programa de Desarrollo Turistico Municipal. (SECTUR, 2014b)

Si la localidad aspirante no cumple con alguno de los requisitos antes sefalados, la
Direccion General de Gestion de Destinos la prevendra via correo electrénico por
una sola ocasion, para que en el plazo 10 dias hébiles lo subsane. En caso de no
presentar la documentacion faltante en el plazo establecido, la solicitud de
incorporacion sera desechada.(lbid.) y asi se van desglosando un sinfin de puntos
y lineamientos para poder obtener el nombramiento y posteriormente el presupuesto

gue se pretende entregar a las localidades.

Todo lo anterior tiene la finalidad de rescatar la magia de los pueblos, y los
pueblos para mantenerce en el programa, deben de velar que esa magia
permanezca tal y como ella es, imaginada por esa misma sociedad que la sectur ha

manifestado desde el principio del programa. Pero como plantea Valverde (2013):

Lo que considero mas grave es que, todavia, se empleen esquemas de
planificacién basados en el disefio fisico que antafio fueron utiles (Siglo XIX), es
decir, cuando era necesario sanear a la ciudad. Pero que hoy, se pretende

intervenir a poblados pequefios bajo estos mismo esquemas, verdaderamente
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resulta un atentado a lo que Fernandez (2006) denomina altepetl (pueblo en
casteano) basicamente por lo que significa para sus habitantes, pues ellos
desarrollan técnicas, herramientas y obras de arquitectura que les permiten
producir un espacio material propio. Para fundarlo, dichos moradores se
reconocieron en el terreno, se orientaron, hicieron marcas sobre él, le asignaron

un nombre y crearon instituciones. (pag. 16-17)

Esta intervencidn que menciona la autora, no es mas que una gestacion vulgar de
la colonialidad del poder, pues esta es legitimada por un imaginario que establece
diferencias inconmesurables (colonizador/colonizado) que se presentan a tal punto
qgue querer intervenir un espacio que no le pertenece a ningun otro, mas que al
pueblo mismo y que son ellos los que deben —si asi lo deseas- elegir como, cuando
y qué entra a sus tierras. Bajo la colonialidad del poder se hace visible la nocion de
cultura, ya que opera como un dispositivo taxonomico que genera identidades
opuestas (Castro-Gomez, 2000), en este caso se hace notorio la cuestién de lo
magico, como los pueblos lo consiven a traves de la praxis y como lo toman

instituciones como la Sectur para su comercializacion.

Al mismo tiempo, esta cuestién se puede entrever a través de lo que se ha
denominado como la colonialidad del saber, porque recordemos que la idea de
magia, es toda aquella creaciéon del hombre con el mundo que lo rodea, sus
tradiciones que en muchas ocasiones estan vinculadas a deidades o santos
patronos (por la conquista), e inclusive a ciertas etapas de un sintema cronologico
temporal y ambiental conectado con la madre tierra o la Pacha-mama. En este
sentido considero que el programa PM en su conjunto muestra una imposicién
cultural, economica y sistematica que invade a los pueblos y genera una ruptura
ontolégica entre la razén y el mundo, que simboliza y quiere decir que el mundo ya
no es un orden o en otras palabras, que los pueblos no pueden organizarse hacia

un desarrollo alternativo y no el que consive la modernidad.

Promoviendo y manifestado bajo esta colonialidad del saber y del ser, que la
comprension del mundo ya no es un asunto de estar en sintonia con el cosmos,

como lo era para los originarios del mundo mesoamericano, pero con la resistencia
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gue han mantenido durante 500 afos, hay rasgos en diversos espacios que siguen
manteniendo una forma de pensar, sentir y ser y que aclaman a gritos que se les

devuelva la memoria y el espejo que la colonialidad les despojo.*®

En este sentido, “el mundo se convirtié en lo que es para los ciudadanos el
mundo moderno, un mecanismo desespiritualizado que puede ser captado por los
conceptos y representaciones construidos por la razon” (Lander, Ciencias sociales:
saberes coloniales y eurocéntrico, 2000) y que programas como el de Pueblo
Magicos muestran a través de su practica que son una hidra de tres cabezas de la
colonialidad, aunque solo muestren una: la retorica de salvacion y progreso (Mignolo
W. D., 2007) pero que a su vez, absorven todo lo que encuentran a su paso para
ponerlo en venta, a pesar de que se ha sefialado a este programa como un turismo
alternativo, “mas alla de un analisis socioeconémico pone de relieve que junto a las
de accesibilidad y ocio también estan implicadas otras motivaciones en el fenébmeno
turistico” (Garcia Lépez, 2008, pag. 11) esto a su vez genera “una falta de
autenticidad en nuestras vidas” (MacCannel, 1979 en Ibid.) o dicho de otra forma

“la busqueda del yo en el espacio del otro” (Chavez d"Agostino, 2002 en Ibid.).

Para finalizar México ha demostrado que pareciera que el turismo es lo unico
gue puede ofrecer y que es su vocacion por excelencia, sin importar que ese turismo
con visiones de modernidad, lo unico que producen en la préactica, es la
mercantilizacién de los objejtivos, de las subjetividades de los pueblos y la violencia
epistémica de las localizaciones geo-histéricas y cartograficas que emanan en cada
lugar que implementan programas de este tipo, solo falta voltear a dar un vistaso a
zonas como Acapulco, Cancun, Tulum, solo por mencionar algunas, que son zonas
donde el turismo ha hecho de las suyas, sin beneficio real a las poblaciones que
habitan esos espacios, pero si a enriquecido a empresas, politicos, que buscaban

aspirar a estas minas de oro a través de la manipulacién y el saqueo, y aunque ya

49 Rita Segato plantea que lo primero que la colonialidad nos roba fue el espejo y la memoria. (Segato, 2017)
Sin el espejo es imposible que nos podamos mirar para asi conocernos y saber quiénes somos y cual es
nuestro papel en esta tierra
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no estemos bajo la bandera del colonialismo, si estamos bajo un nuevo orden a

través del sistema-mundo que implica una colonialidad en todos sus aspectos.

Pues Fanon (2012) ya lo habia sefialado en Los condenados de la tierra, la
burguesia nacional en sus inicios se identificara con la burguesia occidentalista,

porque:

(...)notiene ideas, como esta encerrada en si misma, aislada del pueblo, mimada
por su capacidad congénita para pensar en la totalidad de los problemas en
funcién de la totalidad de la nacion, la burguesia nacional va a asumir el papel
de gerente de las empresas occidentalistas y convertira a su pais, practicamente,

en lupanar de Europa. (pag. 141)

Con lo que Fanon nos dice, pareciera que México con programas como Pueblos
Magicos sigue como en sus inicios, buscando siempre reproducir las lametaciones
que el eurocentrismo ha desplegado en todo el sistema-mundo, provocando una
produccion de muerte en los pueblos, genocidio, etnocidio y arrastrando con esto,
los conocimientos que los pobladores en sus localizaciones de saberes se van

gestando, impulsando un porvenir mejor, considerando como base, otros mundos.
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4.2 PUEBLO ORIGINARIO VS PUEBLO MAGICO. UNA LUCHA SIN FINAL
FELIZ: LA MAGIA DE OTRO MUNDO Y EL DESENCANTO DE UN TODO

;Qué tesoro era ése? (...) habia descubierto que quien se “uni6 a la Resistencia, se encontro
a si mismo”, que habia dejado de “buscarse [a si mismo] sin habilidad, en medio de una
insatisfaccion desnuda”, que ya no se veia sospechoso de “insinceridad”, de ser “un actor
de la vida capcioso, suspicaz” que se podia permitir “ir desnudo”.

Hannah Arendt (1996) en Prefacio: La brecha entre el pasado y el futuro™

Como ya he sefalado anteriormente, programas emanados del gobierno hacia los
pueblos, localidades, no siempre son bien recibidas, pues son programas que en
ocasiones no tienen una relacion con la realidad de estos espacios y que, en lugar
de querer beneficiar, solo traen problemas, conflictos, desarticulacion y hegemonia

de diversos modos y de diversas formas.

Esto ocurre porque al estar bajo un sistema-mundo capitalista neoliberal
euroceéntrico, se tiene una vision occidentalista que no corresponde a la visién que
tienen los pueblos en Latinoamérica, pues estos estan cimentados bajo un
ordenamiento diferente, uno que tiene relacion con la naturaleza, con su entorno y
no uno que mata y desarticula, como es el neoliberalismo y/o capitalismo salvaje.
Mientras los pueblos de Latinoamérica aclaman por la vida y luchan por ella, el
neoliberalismo mata por esa vida y produce muerte en nombre del desarrollo y la
modernidad, siempre buscando aniquilar los espacios, los saberes y las
cosmologias que entretejen emancipaciones buscando aspirar a nuevos mundos,
otros mundos donde guepamos todos —como dicen los zapatistas—, pues los
pueblos desde hace mucho tiempo nos han advertido que el fin del mundo puede

llegar en cualquier momento, si seguimos viviendo bajo este orden mundial.

0 En el libro Entre el pasado y el fututo. Ocho ejercicios sobre la reflexién politica. Traduccidn de Ana Luisa
Poljak Zorzut. Ediciones Peninsula, Barcelona (1996), pag. 315
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Una de las defensas que se tiene, es la cultura y la subjetividad que de ella emana,
pues constituye “la participacidn comunitaria, donde afloran valores, tradiciones,
memorias histéricas, costumbres, que pasan de generacion en generacion para
convertirse en un verdadero patrimonio, el que no es facil de deshacer” (Alvarez
Avila, 2016) mostrando que a través de esta transmision se produce una forma de
educacion —informal, si asi se desea llamarle— pero que tiene un impacto muy
importante en las nuevas generaciones, pues asimilan, comparten, crean y recrean
sus espacios en pro de la participacion comunitaria, mostrando su posicion de lucha
a través de la defensa de su riqueza y patrimonio, pues tanto la cultura como el
patrimonio crean identidades y estas son las condiciones mas esenciales del ser
humano que caracterizan el modo de vivir en el tiempo y el espacio, me refiero a
gue en él se puede vislumbrar el quehacer concreto del hombre en el proceso de

produccion y reproduccién de la cultura en la sociedad misma.

Esto ocurrié en el Pueblo Originario San Bernabé Ocotepec, cuando se busco
impulsar un programa turistico que jamas se les consulté a los pobladores y que,
como consecuencia, se desato por parte de los pobladores, movilizaciones,
asambleas de informacion, de re-educacion, de re-aprendizaje que fueron utilizando
como defensa de este ordenamiento que no vela por los intereses de los pueblos y
menos, cuando estos pueblos buscan sobresalir a través de la concepcion de

originarios pues tienen una bandera que muestra su propia autonomia.

Esto genera que se ponga en contraposicién dos visiones, por un lado, la
visién de un pueblo originario que su historia sustenta su hoy en este tiempo, y por
el otro, esta un programa que busca reivindicar a los pueblos bajo la mirada
conceptual de “magico” y que chocan entre si estas dos concepciones, pues de ante
mano esta la palabra —Pueblo—, que en cada una de las visiones tiene su enfoque
y concepcion, pues de manera clara, no es lo mismo pueblo-originario que pueblo-
magico, y esto ya lo vimos anteriormente pero en la praxis lo iremos viendo mas a

detalle.
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4.2.1 ITINERARIO DEL MOVIMIENTO DE RESISTENCIA ANTE LA
PROPUESTA DE CONVERTIRSE EN PUEBLO MAGICO

—(...) ser pueblo magico no es viable porque acabaria con nuestras
tradiciones y costumbres, y si pasa a ser pueblo magico, ya seria
una tragedia, porque eso es lo que hacen los politicos, entonces
nos quedariamos peor, entonces yo no lo veo viable, asi que se
quede como esta, y estamos luchando por nuestros usos y
costumbres y asi lo tenemos que hacer.

Don Marcelino Santamaria.

(Originario de San Bernabé Ocotepec). Palabras expresadas
durante los conversatorios que tuve con el Consejo Mayor del
Pueblo. Durante los meses de agosto a diciembre 2018.

Primera etapa; Los hechos ocurridos

¢ Qué ocurre cuando alguien quiere llegar a imponer a tu hogar, sin antes
consultarte?, ¢te enojas?, ¢peleas?, ¢te frustras?, o ¢simplemente te vuelves un
observador de este acontecimiento?, estas son las preguntas que no le pasan por
la cabeza a nadie que esté viviendo una situacion semejante, solamente al otro que
esta como observador de lo que estd sucediendo y que sin preguntar, se esta
preguntando cuestiones semejantes en la cabeza, mientras tu, lo estas viviendo en
carne propia y no te preguntas incluso nada, solo actias, pues si alguien quiere

llegar a imponer no lo vas a permitir, pues no tiene derecho, es tu hogar.

Esto mismo ocurrié en el Pueblo Originario San Bernabé Ocotepec, pues
después de las narrativas que el Jefe delegacional (Fernando Mercado Guaida)
planteo en relacion a la propuesta de implementar el programa Pueblos Magicos en
San Bernabé Ocotepec, una de sus primeras acciones fue “limpiar” la zona centro
del pueblo, esto implico que se desalojara a los comerciantes ambulantes a través

de la represion y el uso de los granaderos. (Ver imagen 40). Situacién que genero
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diversos conflictos porque no se habia hecho la consulta pertinente a los pobladores

y solo se realizaron acciones de manera arbitraria.

Imagen 40.
Granaderos intimidan
al Pueblo Originario de
San Bernabé
Ocotepec. Magdalena
Contreras. Imagen
descargada del Twitter
de Fabiola poblano.
Publicado el 27 de
septiembre de 2016

Lo que se comentaba entre los pobladores del lugar, es que, se estaban movilizando
a los comerciantes ambulantes porgue iban a reparar las banquetas, pero no todos
estaban de acuerdo, porque en la administracibn pasada, a cargo de Leticia
Quezada Contreras (2012-2015) no tenia mas de un afio que las habian reparado,
pero al parecer no habian hecho su trabajo correctamente y Fernando Mercado,
queria hacerlo como se debe, o eso fue, lo que les hizo creer a los habitantes de
esta localidad.

Estas primeras iniciativas tienen diversas caras, por un lado, si se buscaba
que San Bernabé fuera magico, uno de los requerimientos —y que ya vimos mas
arriba— tiene que ver con la limpieza de comerciantes ambulantes en la zona, para
asi aprovechar mejor los recursos arquitectonicos que tiene la comunidad, con el fin
de gue se vea estéticamente bien y en orden, esto es por un lado, por el otro se
basa en que el pueblo ha tenido el problema del comercio ambulante desde hace
ya varios afos, ya que al ser una zona altamente comercial, muchos comerciantes
del mismo pueblo y de otros, llegan al lugar a vender sus productos y se genera

problemas con los locatarios, por ejemplo, un locatario menciona lo siguiente:
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Te comento que a nadie nos gusta que nos perjudiquen en el negocio, pero te
voy a decir una cosa, aqui se pagan impuestos, afuera no se pagan impuestos,
entonces es una venta desleal, por ejemplo yo te vendo una aguja a peso o0 a 50
centavos y afuera te la dan a 3 por $1 y yo tengo que correr al personal para
poder subsistir ¢no?, ahora el gobierno no nos va a decir —sabes qué, pues si
no vendiste no me paguen—, el gobierno dice —sabes que, tu pagas 'y ya— el
agua, el predial, la luz, el teléfono y todo eso y afuera no pagan, yo no estoy en
contra de ellos porque somos compafieros comerciantes, pero si que se
regularizara esto, se hizo un padrén y son muy pocos los comerciantes del pueblo
y la gente que no era de aqui se tuvo que retirar. (Locatario, 2018)

A través de esto, es que, la vida comercial y econdmica del pueblo ha vivido en
conflicto desde hace tiempo y ninguna administracion pasada queria hacerse cargo
de este asunto, hasta que llego Fernando Mercado y quiso tomarse el papel de
limpiador de la zona, ¢pero realmente lo estaba haciendo por que se habia
comprometido con los pobladores?, o ¢sera que, lo que buscaba era iniciar los
primeros procesos de requerimiento que la Sectur demanda para conseguir que
esta localidad se vuelva magica?, no lo sabemos y talvez nunca lo haremos, porque
el programa no entro al poblado y Mercado Guaida ya termino su periodo en la

demarcacion.

Asi es que, en mis primeros acercamientos a este fendmeno y platicando con
la gente del pueblo, una sefiora que es comerciante y originaria del lugar, me

comenta lo siguiente:

Pues en realidad a nosotros como pueblo nunca nos informaron que pensaban
hacer un cambio en el pueblo, sino que un dia llegaron y dijeron —vamos a tirar
banquetas porque las vamos a ampliar, vamos a poner bancas, jardineras-— y
pues nosotros como pueblo, pues no estdbamos de acuerdo porque de por si, la
delincuencia ya es mas conflictiva cada dia, con eso, yo creo que se haria un

poco mas. (Comerciante-1, 2018)

Por otro lado, una persona que también es originaria del lugar, menciona lo

siguiente:
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Pues resulta joven, que el tal Fernando quiere venir a nuestro pueblo a intimidar,
ahora ya no deja trabajar a los comerciantes, y si te se cuenta, la mayoria son
mujeres, y eso no es justo, se debe de regularizar si, porque hay ya bastantitos
eh, pero no sacarlos como perros, ¢qué es eso?, eso no habla bien de su
persona, cada quien le rasca para su comiday jque!, él les dara para que coman
0 como esta esto. Y ahora resulta que quiere que seamos un pueblo magico, ese
sefor esta loco, primero que arregle el problema de la vialidad o que ya terminen
la universidad para los jévenes como ta porque aca hay muchos chamacos
drogandose y no estar haciéndose el tonto con cosas que a nosotros no nos
interesa. Confiamos en él, le dimos nuestro voto pero era para que ayude, no

para que nos deje peor. (Anonimo-D, 2018)

Después los habitantes del pueblo manifestaron que, si se queria hacer un pueblo
magico, no se podria, porque jamas se le habia consultado al pueblo dicha
propuesta, situacion que le generaria dificultades al delegado, ya que de acuerdo a
la Constitucion Politica de la Ciudad de México en el articulo 59 De los derechos de
los pueblos y barrios originarios y comunidades indigenas residentes, en el apartado

B. “Libre determinacién y autonomia” punto uno, dice:

La libre determinacion se ejercera a través de la autonomia de los pueblos y
barrios originarios, como partes integrantes de la Ciudad de México. Se
entendera como su capacidad para adoptar por si mismos decisiones e instituir
practicas propias para desarrollar sus facultades econdmicas, politicas, sociales,
educativas, judiciales, culturales, asi como de manejo de los recursos naturales
y del medio ambiente, en el marco constitucional mexicano y de los derechos

humanos. (pag. 165)

De acuerdo a este articulo, promover un programa como el de Pueblos Magicos en
una comunidad como lo es el Pueblo Originario de San Bernabé Ocotepec no se
podria sin la consulta y la participacion directa de los pobladores. Por otro lado, la
entrada de los granaderos como herramienta de “limpieza” en la zona centro del
pueblo, tampoco es valido, ya que, en el articulo tercero, apartado dos del convenio

n°169 de la OIT sobre pueblos indigenas vy tribales (2014) se menciona que “no
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debera emplearse ninguna forma de fuerza o de coercién que viole los derechos
humanos y las libertades fundamentales de los pueblos interesados, incluidos los

derechos contenidos en el presente Convenio” (pag. 23).

Sefalo lo anterior, porque muchos de los comerciantes ambulantes que
fueron agredidos y desalojados son personas que ya tienen muchos afios viviendo
en la comunidad y de una u otra manera, ya son parte activa del pueblo por participar
en las diversas actividades como las fiestas, faenas, organizacion comunitaria, etc.,
que tiene el pueblo a lo largo de cada afio. (ver imagen 41) Cabe mencionar que el
pueblo de San Bernabé es una fuente econOmica viva y también llegan
comerciantes ambulantes de fuera, pues una gran parte llega de Milpa Alta,
Xochimilco e incluso de Toluca (solo por mencionar algunos), por ejemplo, un

comerciante ambulante expresa lo siguiente:

Yo seré muy sincero y honesto, yo no soy de aqui, yo soy de Milpa Alta, pero
llevamos ya mas de 15 afios vendiendo aqui, mis hijos han estudiado aqui, pues
aqui rentamos nosotros y considero que ya soy originario igual que toda mi familia
(...) a nosotros nos tocé todo esto del pueblo, fuimos golpeados por las
autoridades en la administracién del PRI y ahora si que, me acuerdo bien que fue
entre el 14 al 16 de septiembre, que vamos llegando temprano al pueblo a vender
nuestra mercancia y ya se habia dado la orden de que no nos dejaran vender, ya
habian puesto como tipo vayas, y camionetas (...) después nos trajeron a la
fuerza publica, y asi sucesivamente hemos estado, fuimos a la delegacion y nada

de nada, no se resolvia nada, y asi paso casi un afio sin dejarnos vender.

Imagine compariero, un afio sin poder vender en el lugar que por mas de 15 afios
habia sustentado los gastos de mi hogar, es muy triste y lamentable esto, pero
ya después tuvimos que buscar alternativas para sacar para comer (...) y a mi lo
gue si me molesta, es que cuando Fernando iba a entrar a ser jefe delegacional
pasaron ahi en el pueblo a saludarnos y decia —confien en mi, denme su voto,
no los defraudare— vy la cuestion fue al revés, porque después de ahi, jamas se
volvié a acercar, y yo si decia —donde esta el glilero— porque primero vino a

saludar y ahora nos da una cachetada, bueno, eso para mi no, porque yo si me
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ponia a pensar —ese guero nos llevé al baile—, e incluso ni audiencia tuvimos

con él, porque exigiamos que nos viera y que no, que no, y que no, hasta ahorita

gue ya se fue y a ver cOmo nos va con la otra administracion. (Comerciante-2,
2018)

Bz R e
Imagen 41. Comerciantes ambulantes del pueblo ayudan
en las diversas actividades que las faenas requieran en la
iglesia del pueblo. (Foto José Diego Gutiérrez Santos.

Noviembre 2018)

Otras comerciantes ambulantes igual que él sefior, mencionan lo siguiente:

Pues bueno, si hubo un tiempo en que dejamos nuestra zona de trabajo y
después de un tiempo, decidimos tomar la decision de regresar a nuestros
lugares de trabajo, y ya no permitiremos que nos quiten, fuimos en ese tiempo
pisoteados por la ignorancia como dice la compafiera, pero ya regresamos con
mas fuerza, y la mayoria somos mujeres, madres solteras, discapacitadas, de la
tercera edad, desempleadas, y en mi caso, tengo un hijo que necesita
medicamentos muy costosos, el programa en el que estoy me apoya con unos
medicamento, pero los otro los tengo que comprar yo y si me dejan sin mi fuente
de ingresos mi hijo puede hasta morir, pero ahora estamos dispuestas a todo, a
luchar y lucha y ya estamos organizados y no estamos dispuestos a dejarnos y
creo que ya les esta dando miedo a las autoridades que nosotros ahora nos

estemos organizando. (Comerciante-ambulante3, 2018)
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Continuando con la revision de dicho convenio, en el articulo cuatro, punto uno, se
sefiala que “deberan adoptarse las medidas especiales que se precisen para
salvaguardar las personas, las instituciones, los bienes, el trabajo, las culturas y el
medio ambiente de los pueblos interesados” y si los granaderos eran esas “medidas
especiales” se sigue violentando a los pobladores porque en el punto dos del mismo
articulo sefala que “tales medidas especiales no deberan ser contrarias a los
deseos expresados libremente por los pueblos interesados” (Trabajo, 2014, pag.
24) y sin duda, la entrada de granaderos a una comunidad, nunca es un deseo

positivo para nadie, pues bien se sabe de su actuar y la violencia que ejercen.

Pero gracias a estas acciones cometidas por el Jefe Delegacional, fue que
se produjo en consecuencia, una gran movilidad por parte de comerciantes y
personas del pueblo, generando manifestaciones en contra de la propuesta del
delegado (ver imagen 42). Esta situacion trajo consigo diferentes conflictos entre la
comunidad y el gobierno delegacional. En un articulo, el periédico Capital México
da cuenta de este suceso:

Desde temprana hora, alrededor de mil personas, entre vecinos y vendedores
ambulantes, tomaron las calles del pueblo de San Bernabé Ocotepec, en la
delegacion Magdalena Contreras, en protesta contra el retiro de vendedores
ambulantes. Al denunciar que hubo dos desalojos, el 15 y el 22 de septiembre,
los inconformes advirtieron que la intencién del titular de la demarcacion,
Fernando Mercado, es convertir esta zona en un Pueblo Magico, sobre lo que,
afirman, nunca se les consulté. En tanto, ayer por la mafana, poco antes de las
9:00 horas arrib6é un grupo de granaderos que se mantuvo en espera en la calle
Guerrero, a la altura de la calle Del Carmen y Emiliano Zapata. Mientras que, en
la protesta vecinal, comerciantes afirmaron que el delegado dio la orden de retirar
a los ambulantes de la via publica que se encontraban vendiendo el 15 de
septiembre. Asimismo, afladieron que las autoridades locales no les avisaron
sobre el operativo que realizarian y que no podrian realizar la vendimia para no
comprar la mercancia, lo que ademas resulté en afectaciébn econdmica, y sin mas

fueron desalojados de la zona. (Gutiérrez, Hortensia, 2016, periodico El capital.)
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Imagen 42. Protesta
realizada en el pueblo
de San Bernabé
Ocotepec en contra de
las actividades
realizadas por el
delegado Fernando
mercado Guaida. (Foto
obtenida del periddico
Capital Media,
septiembre 2016).

N R
{E ALA

Como podemos ver, este tipo de situaciones trae consigo un sinfin de problemas,
en primer momento, Fernando Mercado no debi6 de tomar estas iniciativas, pues
los pueblos que ahora se han denominado como Originarios, buscan proyectos
alternativos, proyectos muy diferentes a los que el Estado ha concebido y segundo,
programas como Pueblos Magicos no esta en el imaginario social de la poblacion y
las acciones de “limpiar la zona” solo es una muestra mas de la violencia sistematica
que puede ejercer un gobierno ante el pueblo con el afan de imponer a su modo y

vision proyectos agonizantes, que desde sus cimientos no dan sefiales de vida.

Ahora, la situacion del comercio informal o del comercio ambulante, es
necesario recalcar que histéricamente, México es un pais que ha realizado estas
actividades desde hace varios siglos atras, hasta el punto de decir, que el comercio
es una actividad ancestral, y los conflictos que ocurre en el pueblo de San Bernabé
deben de ser exclusivamente del pueblo porque como dice un locatario —yo no
busco pelear con mis compafieros comerciantes, al final todos somos hijos del

pueblo y aqui nos vamos a morir— (Locatario, 2018)

Pero estas represiones no son mas que reconstitucion continua de

estructuras coloniales de dominacion, (Thomson, 2010, pag. 11) que han sido
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elaboradas y heredadas por la colonia y que siguen vigentes en cada una de estas
expresiones, pues Rivera-Cusicanqui (2010) entiende la discriminacion colonial de
fondo como “la de negar la humanidad de los colonizados en tanto no “aprendan” a
comportarse como lo dicta la sociedad dominante y nieguen con ello su propia
especificidad organizativa y cultural” (Ibid.). en este sentido, por beneficio de propios
y algunos, no se desea entender que el comercio es una de las actividades
ancestrales de los pueblos como el de San Bernabé y busca imponer su l6gica que
no coincide con la realidad socio-histérico y econémico del pueblo, pues las
estructuras de ciudadania que tanto pregonan “suponen una igualdad ficticia entre
sujetos individualizados vy libres” (lbid.), entre pobladores de San Bernabé y el

gobierno.

Y es que, Fernando Mercado al buscar “solucionar” estos conflictos se
reunién con la poblacién afectada y la sefiora Loreto que es originaria y comerciante

del pueblo de San Bernabé, relata lo siguiente:

Mira, el comercio es parte importante del pueblo, porque de eso vivimos, y
tenemos hambre, y no es justo que se nos quite nuestra fuente de trabajo, y
Fernando Mercado Guaida hizo una minuta, en la cual él sefialaba que se iba a
respetar a todos los comerciantes que tuvieran permiso verde, permiso blanco y
permiso amarillos, y los que fueran originarios del pueblo de San Bernabé, y para
apoyar a las madres solteras, les iba a dar una fuente de empleo, a los padre
solteros igual, a los de la tercera edad igual, a los discapacitados, y ¢ qué paso?,
el sefior no respeto el documento, el cual, él lo firmo, firmo que iba a respetar
esta minuta y fue todo lo contrario, violo este documento, violo la constitucién en
el cual, el articulo quinto dice que toda persona tiene derecho a un trabajo digno
cual sea que sea, ya sea de comercio, y que este sea licito, nunca robamos, no
somos ladrones, nos dedicamos a algo limpio y honesto y ¢porque las
autoridades llega aqui a reprimirnos?, (palabras expresadas durante las
conversaciones que mantuve con el Consejo Mayor del Pueblo. Durante los

meses de agosto a diciembre de 2018)

Don Manuel Jiménez, también da su punto de vista:
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El exdelegado y/o los diputados si metieron a granaderos y se fueron en contra
de los comerciantes, porque muchas personas viven del comercio ambulante.
Decia el compafiero, —debe de haber reglas— y si, debe de haber reglas, en
todos lados, en la casa, aqui lamentablemente se salié de control el comercio y
fue parte de la problematica que se dio a conocer, pero vamos, la parte que le
corresponde a las autoridades era haber reubicado a los comerciantes, también
haberles dado garantias a estas personas para que siguieran trabajando, porque
si no trabajas, no comes, y para ser un pueblo magico, era solo hablar, —sabes
que, vamos a hacer un pueblo méagico, vamos a reubicarlos—y ya, eso se podia
hacer sin la necesidad de llegar a las agresiones y al uso de fuerzas.

El problema también radica, en que solo a un segmento de comerciantes
ambulantes se esta reprimiendo, mientras que a otro grupo si los dejan trabajar,
pero aquellas personas que si pueden venden, entre los pobladores comentan que
son familiares de Fernando y de algunos otros representantes de la Alcaldia, lo cual
también genera inconformidades, ademas, también hay comerciantes que no son
del lugar y que solo vienen a vender, pero dan una cooperacién econémica, lo cual

les permite seguir trabajando, tal como se afirma a continuacion:

(...) hay mas preferencia a los que estan en la parte céntrica, a los que vienen de
Toluca, ¢porque a ellos si los respetaron?, porque, ¢Por qué esta la dichosa
cooperacién?, no es justo que nosotros los que crecimos aqui, los que nacimos
agui, nos quiten nuestra fuente de trabajo. Por eso les pido a ustedes
comparieras que alcen la voz, porque las autoridades no tienen derecho a venir
y poner sus leyes, aqui la constitucion nos da autonomia y de tomar nuestras
propias decisiones. (Palabras expresadas de la Sefiora Loreto durante los
conversatorios con el Consejo Mayor del Pueblo. Durante los meses de agosto a
diciembre. 2018)

Pero, asi como se afecta la vida de los comerciantes, también esta la parte que en
ocasiones no se vislumbra, que son aquellas personas que no son comerciantes ni
ambulantes ni locatarios, y que, de cierta manera, esta situacién genera también

incertidumbres, por ejemplo, una persona originaria del lugar da su punto de vista:
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(...) no se puede con estas personas, porque se van unos dias, pero regresan y
sino, vienen de otras partes, y aqui tienen un poco de culpa nuestras autoridades
delegacionales, porque ellos les cobran una pequefia cuota y hacen su negocio.
Porque si se van unos, traen otros y asi. Y ese es un gran problema que se tiene
en el pueblo y que no hemos podido arrancar de raiz. Y no hay conflictos entre
avecindados y originarios, mas bien, hay conflictos con los comerciantes, que
vienen de otros lados, porque hay avecindados que son comerciantes, pero es
gente que ya tiene mucho tiempo viviendo en el pueblo, y con ellos no hay
conflictos ni con la mayoria de avecindados que hay en el pueblo y ni mucho
menos con nuestros comparieros nativos. Solo que esto se ha vuelto un negocio

para la delegacion. (Anominos-EF, 2018)
Continua otra sefora:

Mira, creo yo que si la delegacion viene y corre a los ambulantes también nos
van a pasar a perjudicar a nosotras, a las amas de casa que venimos a comprar
nuestros productos al pueblo, porque si ellos se van, los locatarios o no tienen
los productos que buscamos o van a querer subir el precio, y eso nos afectara en
los bolsillos, yo lo que digo es que se regule esto, y que tanto ambulantes como
locatarios lleguen a un acuerdo sin la necesidad de que la delegacion intervenga,
aqui somos un pueblo originario y las reglas las ponemos nosotros no aquellos
(...) ¢ pero sabes cual es el problema?, que esto ya se hizo un negocio, es como
en el mercado, hay cabecillas que cobran por que la gente venda sus cosas y
€S0 no es justo, ¢qué tal si una persona tuvo un mal dia y no vende?, ¢qué le

van a cobrar? (Originaria_MB, 2018)

Lo anterior podria ubicarlo como un proceso del colonialismo interno al puro estilo
de Rivera-Cusicanqui, ya que en el pueblo de San Bernabé se gesta lo que se ha
denominado como —violencia encubierta—, porque a través de las expresiones de
los pobladores y mi trabajo en campo, considero que existen “formas de violencia
mas abiertas con otras mas sutiles y menos aparentes. Junto con la violencia visible
existe una violencia casi invisible” (Rivera Cusicanqui, 2010) sostengo esto, porque

la zona centro del pueblo de San Bernabé es un lugar con un gran auge comercial,
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lo que le permite a muchos entrar a este mundo econémico y producir grandes
capitales monetarios, entonces, mi hipotesis es que “todo aquel personaje que
llegue al poder dentro de la demarcacion de La Magdalena Contreras, buscara por
todos los medios, cimentar en la zona centro la apropiacion de los espacios para
gestar una fuente economica en beneficio de la oligarquia, sin importanta la

violencia que esté ejerza”.

Al mismo tiempo, esta violencia encubierta tiene que ver con una violencia
estructural y que es la base de las desigualdades existentes entre pueblo y
gobierno, tal como no lo hace saber primero la sefiora Loreto Montes de Oca y

después el Dr. Ricardo Mufioz Garduiio, originarios del pueblo:

Mira nunca habiamos tenido a una administracién tan represiva como la que paso
con Fernando Mercado Guaida, un personaje que nos reprimio, nos golped y que
nos mando a agredir fisicamente, y todas las administraciones que han venido,
esta ha sido la peor que ha venido al pueblo de San Bernabé y desconocemos a
ese sefior, porgue no vino a hacer lo que se le encomendo, o sea, para el pueblo
y con el pueblo, no lo trabajo, no lo hizo y por eso nosotros no lo reconocemos

como jefe de esta Alcaldia, porque nunca lo fue.
El DR. Ricardo continua:

Mira Fernando Mercado Guaida es un represor del pueblo y va a pasar a través
de la historia como el represor del pueblo, saqueador, represor, inclusive fascista,
viene a imponer su ley y a aventarle su ley a las personas que estan ganandose
la vida y que llevan el sustento a sus familias, les avienta a los policias, jde
verdad!, este tipo es un nefasto y si, como pueblo tendriamos que poner una
manta donde diga que es una persona no grata aqui en San Bernabé, y todavia
sale en las redes sociales diciendo sus tonterias que —gracias por haberme
apoyado—, y no, aqui en el pueblo de San Bernabé es odiado, y seguira siendo
odiado. (Palabras expresadas durante los conversatorios con el Consejo Mayor

del Pueblo. Durante los meses de agosto a diciembre. 2018)
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Con estos comentarios se gesta también una “violencia simbdlica, violencia
fundamentalmente cultural, mas sutil, que ha tenido casi siempre la funcion de
legitimar no sélo la violencia estructural, sino también la violencia directa” (Pulido
Tirado, 2009, pag. 2), como la que se ve en el pueblo de San Bernabé donde en
nombre de la “estética”, los comerciantes son un sector que hacen ver feo al pueblo,

pues estando ellos vendiendo, se produce un afeamiento.

Segunda etapa: de los hechos a la accion

Después de todos estos conflictos que se generaron, se empieza a producir un
proceso de (re)construccion del saber, me refiero a esto porque los pobladores de
San Bernabé al enterarse de que el poblado podria convertirse en un Pueblo Magico
empiezan a investigar a educarse y a re-educarse hasta tal punto de convencerse
que ser un Pueblo Mégico es sinénimo de pérdida de identidad, de reconfigurar su

economia, su cultural, etcétera.

Esto genera que se visualice que es una lucha cultural, o sea es un hecho
cultural y un factor de cultura y el ataque que se vivio en el pueblo, fue un ataque a
su cultura y planteo esto porque la expresiéon en si misma “nos remite a las bases
materiales y al modo de produccién que una sociedad tiene en determinado
momento” (Freire 2007, pag. 20) y esto genera una lucha entre cultura para la
dominacion VS cultura para la liberacion como Freire ha plasmado un montén de
veces en sus textos, “de ahi que lo mas facil para los imperialistas sea por comenzar
a negar la historia del pueblo oprimido, dominado, negandole asi su cultura” (Ibid.)
y esto se da de diversas formas, pues no reconocen que este pueblo es un pueblo
originario y que por ende tiene autonomia, y que esta autonomia busca la liberacion

hacia una nueva configuracién entre sus habitantes.

Recurro de nuevo al concepto de autonomia porque los pobladores
especialmente situados bajo el Consejo Mayor estdn construyendo diversas

proyectos que se enfocan en la recuperacion y reforzamiento de su identidad, a
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través de diversos espacios, culturales, educativos, sociales, por ejemplo, para
unificar su identidad han participado con diversas personas para la creacién de
documentales audiovisuales donde se retrate y se transmita la identidad del pueblo,
esto lo han hecho con diversos fines, uno de ellos y que considero importante, es el
acercamiento a las nuevas generaciones, pues consideran que los jovenes como
estan mas ligados a las plataformas digitales, pueden llevarles producciones de
calidad y asi ir aprendiendo poco a poco sobre su pueblo. También buscan rescatar
las diversas fechas de fiestas que en su momento las generaciones pasadas
realizaban, como era mostrar apoyo y solidaridad a los pueblos vecinos cuando
tienen sus fiestas y asi apoyarlo en algo simbdélico como muestra de hermandad.

Al mismo tiempo estdn generando espacios de didlogo con los diversos
trabajos que han hecho terceras personas con la intension de difundir, pero también
con la intensiéon de conocer y estar abiertos a nuevas propuestas en pro de la
comunidad, y esto tiene que ver de cierto modo con la capacidad de decision que la
conquista de la autonomia te permite hacer, por ejemplo fortalecer una red
comunitaria, pues vivir bajo un sistema de muerte jamas ha sido concebido por los
pueblos, e inclusive, la concepcion la “magica/magico” lo conciben como algo muy
distinto a lo que el gobierno, la Sectur y el pensamiento eurocéntrico ha querido
manejar, pues solo basta leer a sus pobladores y como ellos conciben este

concepcion:

Pues para mi, no necesita ser reconocido a nivel internacional o llevar la leyenda
de “pueblo magico”, porque yo desde que naci y tengo uso de razén, este pueblo
es un pueblo magico, y gracias a todo lo que hay, existe la naturaleza, la iglesia,
nuestras ferias, y yo de pequefio decia que cuando llegaban las fiestas era lo
mas bonito, porque me emocionaba por ella, y no tanto el que sea reconocido
con un papelito que diga que es “pueblo magico”, porque en lo personal eso no
seria un pueblo magico, porque ya es magico, porque como te dijimos, tenemos
la piramide, tenemos el rio vivo del ojo de agua, que muchos no saben, pero es
un rio vivo, y solo conocen el rio de los dinamos que esta en la Magdalena, pero

no conocen nuestro rio, el rio del ojo de agua que nace por debajo de las pefas,

247



y para mi eso es ser un pueblo magico donde dentro de nuestra demarcacion
esta naciendo el agua, y que de una manera dices —pues para mi esto es un
pueblo magico— y tenemos que darlo a conocer y no necesariamente es tener
un documento (...) lo que yo cre6 es que, la gente que venga a visitarnos o que
se den una vuelta y veran que es pueblo magico y lo reconoceran. (Martinez

Aguilar & Jiménez Gutiérrez, 2018)

Esta vision ha sido una de las mas destacadas, pues el criterio que manifiesta el Sr.
Manuel ha sido tan elocuente y acertada y asi hay varias posturas en torno al tema
y que se contrapone a lo establecido por la Sectur, pues ya hemos visto como los
mismos pobladores reconocer su espacio, lo que tienen, lo que son, pero esto no
es concebido por la hegemonia que impera en proyectos o programas que han
atentado contra los pueblos, pues las intenciones del sector turistico provoca una

injusticia epistémica en el sentido en que esta injusticia es concebida como:

Un fendmeno expresado por medio de un ejercicio de poder, por el cual el oyente
desacredita el testimonio —en el cual subyacen las formas de conocimiento—
del hablante, en razén de la pertenencia de este dltimo a un grupo social
determinado, y de los prejuicios identitarios que el primero alberga en su
imaginario respecto a este grupo. Asi, Frinker afirma que este tipo de injusticia
representa un dafio para el hablante, en cuento a la capacidad de transmitir
conocimiento. (Stipo, 2017, pag. 45)

Esta injusticia niega simbolicamente la completa humanidad del hablante, en cuanto
le niega la supuesta capacidad distintiva de la humanidad, y que de cierto modo
tiene que ver con la produccion que las élites occidentalizadas del tercer mundo —
como seflala Fanon—reproducen practicas racistas contra grupos etno/raciales
inferiorizados donde dependiendo de la historia local/colonial la inferiorizacion
puede ser definida o marcada a través de lineas étnicas, religiosas, culturales o de

color (Grosfoguel, 2011, pag. 97).

Inclusive, se niega la historia a través de la negacion de la palabra, de la
historia, de los saberes, de la cultura, con su practica, con sus discursos, con su

presencia, pues con la negacién de un todo, es que se podra alcanzar lo que tanto
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buscan estos grupos que fungen y se comportan como colonizadores, que es la
cuestion socio-cultural y econdmica que el pueblo de San Bernabé posee, pues para
muchos politicos y empresarios, San Bernabé parece ser —El Dorado— que
estaban buscando hace tiempo, pero el problema radica cuando los pobladores se
reconocen a través de su historia y saben que su pueblo, su geo-historia es la flor
del nuevo amanecer y de ahi emana una lucha constante y periddica por el poder,
la cultura, la economia, la identidad y es bajo esta logica que al momento de
empezar a revalorarse como pueblo y como lo que son, ocurre un proceso de

descolonizacion mental, ya que:

(...) como decia Amilcar Cabral; un proceso que permita la superacion dialéctica
de la presencia mitica del colonizador inyectada todavia en cada uno de los
nacionales. El colonizador ya no existe como tal, pero subsiste en cada uno de
ustedes. La descolonizacion de la mente implica la expulsion de esta sombra.
(Freire 2007, pag. 21)

Asi es como afirmo, que el pueblo de San Bernabé paso por este proceso
descolonizador, y paso de la descolonizacién de la mente a la descolonizacion en
la praxis, pero como todo lleva un proceso, la descolonizacion no es facil, pues se
necesita de un entramado que construya unas columnas fuertes para que siga
creando y recreando un porvenir mejor, de tal manera, que lo primero que se hizo,
después de las movilizaciones, fue negar este proyecto a través de la participacion

de la gente, del pueblo, y una comerciante del lugar nos ilumina con lo siguiente:

(...) no permitimos que se hiciera eso de Pueblo Magico porque la gente del
pueblo, ahora si que se reunid y dijeron que no estaban de acuerdo que se
hicieran esos cambios, porque querian quitar los puestos de los ambulantes y si
por ellos empiezan entonces como nos iba a ir a nosotros, a los del pueblo (...) a
parte San Bernabé esta lejos de ser un pueblo magico, aunque tenga mucha,
mucha cultura y muchas cosas pero si ni siquiera arreglan la iglesia, el padre que
esta ahi ni le interesa, solo se la pasa haciendo rifas, o sea, quieren arreglar una
banqueta, quieren una imagen urbana "bonita" (lo simboliza con las manos) pero

pues también que empiecen con la gente ¢no? pues ese es mi sentir y lo que yo
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opino(...) asi que primero que empiecen por eliminar la violencia que hay aqui,
la delincuencia que se desato aun mas cuando entraron los del PRI, por que mira,
yo conozco un muchachito que vendia verdura, ahora anda robando y de
marihuanito, o sea, la verdad eso es triste porque pues le quitaron su fuente de
trabajo a raiz de todo este movimiento de que se querian hacer sus banquetas
mas grandes y poner faroles que para que sea Pueblo M&gico. (Comerciante-1,
2018)

Otra persona comenta lo siguiente:

Un pueblo magico es mas caro, mucho mas caro, vamos a hablar, por ejemplo,
de un pueblo en Cuernavaca, Tepoztlan, es un pueblo magico, cumple con todo,
su Unico problema es que es carisimo, 0 sea, nosotros nos iriamos al traste, Si
fuéramos pueblo magico (...) aparte nosotros ya somos un pueblo turistico y te
voy a decir porque, porque aqui viene gente de San Angel, gente de Coyoacan,
gente de San Pedro Cuajimalpa, viene gente de aca de Tlalpan, que viene a
conseguir todo aqui y si ti vas al centro, aqui las cosas las consigues mas
baratas y por ejemplo, los dias sabados y los dias domingos la gente viene a
comer barbacoa, viene a comer la pancita, viene a comer quesadillas, viene a
comprar zapato, vine a comprar su comida, entonces eso ya es traer turismo
¢No?, vienen a ver la iglesia, vienen alla arriba con los comuneros, a la tirolesa,
vienen a ver a los venados, van alla arriba al cerro, entonces esto ya es un pueblo
turistico, magico no podria porgue se elevarian mucho los costos y no cumplimos

con los requisitos para ser pueblo magico. (Amaya Arias, 2018)

Un originario que no es comerciante ni locatario y que esta consiente de los

acontecimientos menciona lo siguiente:

Pues no es viable que se haga Pueblo Magico a nuestro pueblo, porque acabaria
con nuestras tradiciones y costumbres, y ya seria una tragedia, porque eso es lo
gue hacen los politicos, entonces nos quedariamos peor, entonces yo no lo veo
viable, asi que se quede como esta, y estamos luchando por nuestros usos y
costumbres y asi lo tenemos que hacer, ¢para qué?, para que nuestro pueblo

valga (...) y siendo pueblo originario tiene otra historia, trae sus beneficios (...) y
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eso quiero que lo oigan y si esto funciona y seguimos trabajando, se daran cuenta
de lo que estoy diciendo. (Don Marcelino en palabras expresadas durante las
conversaciones con el Consejo Mayor del Pueblo, durante los meses de agosto-
diciembre. 2018)

Asi es como los pobladores empiezan a informarse para posteriormente producir un
punto de vista, que como podemos ver, no coinciden con los intereses que en su
momento se habia gestado a través de las narrativas del jefe delegacional, pues
durante este proceso de informacion/interpretacion/accion/recreacion llevan las
ideas del texto a su contexto, por la mera situacion de que a través de la
concientizacidon no solo esta el conocimiento y reconocimiento, sino que, ademas
estd la opcidén, la decision y el compromiso (Freire, 2015), esto se vuelve un
momento clave para postular que las formulaciones a través de la practica educan,
0 en otro palabras, que los movimientos sociales se vuelven un arma pedagoégica
para los mismo que generan estas movilizaciones, hasta para los que son vecinos

o los que no tienen mucho interés en el tema.

Esto ocurre porque gracias a la participacion, movilizacion e informacion que
producen estas personas, de manera correlacional —el otro— (vecino) se cuestiona
y pregunta o en el mayor de los casos, investiga por su propia cuenta los
acontecimientos que estan ocurriendo, generando asi una reformulacion de las
ideas y la practica, sobre todo, de un modo de educacién que abre espacios de
lucha, y que esa lucha construye la esperanza como Freire nos ensefié en La
pedagogia de la Esperanza. Y es que, mediante la esperanza se pueden generar
nuevos caminos que abran los espacios de lucha en pro de una construccion social
que se reinvente de abajo hacia arriba, pues la “esperanza esta en la raiz de la
inconclusion de los hombres, a partir de la cual se mueven éstos en permanente

busqueda” (Ibid., pag. 111)

Otras de las acciones que empiezan a tomar los pobladores es la union entre
ellos, entre originarios, comerciantes, amas de casa, trabajadores y asi se van
unificando para un mayor arraigo de la unién e identidad que los vuelve de cierta

manera mas capaces de actuar, realizando platicas, circulos de informacion, de
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activacion y que han generado hasta acciones de defensa, pues actualmente
cuando ocurre un acontecimiento que ponga en juego la libertad de los pobladores,
por ejemplo, que entren a la poblacion algunas autoridades con intencion de
violentar, los pobladores alertan a los demas, a través de diversas herramientas,
por ejemplo antes se tocaban las campanas de la iglesia para dar aviso que algo
estaba ocurriendo en el pueblo, ahora los pobladores utilizan silbatos para dar aviso
y truenan cuetes, con eso la poblacion llega al lugar donde se esta dando el
encuentro para defenderse a si mismos o para defender las causas justas, al mismo
tiempo que también como ya estan insertados en los medios tecnoldgicos, hacen
uso de los teléfonos celulares, pero lo interesante de esto, es que, mayoritariamente
el silbato y los cuentes son su fuente confiable para dar aviso a algun suceso, tal

como lo sefala Don Juan Crisostomo Caaxnajoi Encino:

(...) otras de las armas es el silbato, que talvez ustedes van a decir que les da
pena usarlos, pero ese silbato es un arma muy poderosa que a las autoridades
les da miedo que lo usemos, porque ese silbato es como una alarma para el
pueblo, si ustedes lo llegan a usar bien, les dar4 un buen resultado, porque
nosotros que somos del pueblo, escuchamos el silbato y vamos directos a donde
estan pasando las cosas. (Palabras expresadas durante los conversatorios con

el Consejo Mayor del pueblo durante los meses de agosto a diciembre, 2018)

Esto responde a la brecha que han abierto en el modelo neoliberal. Pues buscando
explicar esta movilidad, Zibechi manifiesta que son respuestas al terremoto social
gue provoco la oleada neoliberal, que trastoco las formas de vida de los sectores
populares al disolver y descomponer las formas de produccién y reproduccion,
territoriales y simbdlicas, que configuraban su entorno y su vida cotidiana. (Zibechi,
2003) Y de cierta manera, las movilizaciones que han gestado los pobladores mas
las participaciones del pueblo en contra del gobierno y en busca de una nueva forma
de vivir, se asocia a los movimientos que se han dado en Latinoamérica ya que,
derivan de la territorializacion de los movimientos, o0 sea de su arraigo en espacios
fisicos recuperados o conquistados a través de largas luchas, abiertas o

subterraneas (lbid.), como lo que estamos observando en este poblado, y aunque
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mi investigacion solo muestra un periodo, histéricamente el pueblo ha luchado para
recuperar sus espacios, desde los movimientos revolucionarios por la tierra, hasta
los diversos espacios comunitarios como el pantedn del pueblo que les ha constado
mucho mantenerlo como suyo, pues aunque fue donado por los mismos pobladores
se esta peleando con las autoridades dicha propiedad hasta el dia de hoy, y Don

Tiburcio nos ilustra con lo siguiente:

Los terrenos que ahora son pantedn fueron donados por todos los del pueblo,
una sefiora por cierto que dio un buen terreno se llamaba Constantita Cortez y
no sé porque pero se porté muy bien con nuestras creencias y con nuestra fe y
cuando murio fue muy dificil para que la enterraran ahi porque ahora el pantedn
ya no era vecinal, era de la delegacion —¢,como paso, quién sabe?— y no me
acuerdo que diputado estaba peleando eso, pero gracias a Dios en el 62, cuando
represente por primera vez el comisariado ejidal como tesorero, compramos una
parte de ese terreno, y ese dia yo por metiche fui, habia un grupo grande si, pero
nadie decia nada, hasta que llegue y les dije, ese terreno lo heredaron los
vecinos, y llegaron los De la Rosa, Federico Amaya y una sefiora que se llamaba
Felipa Malévolo, y como estaba ahi el pantedn nos dijo que lo compraramos, y
nosotros compramos ese terreno, y ahi esta Don Florentino, que yo fui su
tesorero y le lleve los papeles de ese terreno, y logramos dejarlo como hasta
ahorita, lo que si yo no sé, porque no me he involucrado en eso, abajo donde
esta la caballeriza, eso es de San Bernabé, es ejidal, pero no sé como este
ahorita, pero ese lugar es ejidal, esa parte le decian la bolsa, todavia un sefior
gue se llama Cruz Gonzalez tiene ahi esa parte. Ya después parte del panteén
es ejido y parte era de Vicente Rosas, el regalo una parte para que fuera campo,
porque aqui no habia campos deportivos y es una persona que Diosito lo
recompense, en 1985 nos regaldé un par de campanas, y cuando se hizo la
bendicion de las campanas y el atrio y todo eso, fue un gasto durisimo, porque
no fue la fiesta como las de ahorita, 2 o0 3 dias, duro una semana y todos los dias
con banda y no teniamos dinero, pero gracias a Dios teniamos los cepos y nos
pusimos de acuerdo ya todos y ahora si que lo sacamos todo y pues si era mucho

dinero la verdad, porque yo era el tesorero y ya lo echamos en costalitos y aqui
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vinieron a mi casa a contarlo, y aunque no me crea pero hasta nos alcanzo para
pagar la banda y un amigo que es Francisco Montes de Oca, él tenia un
compadre, y fue con un burrito y él nos regalo todo el papel para adornar ahi en
el pueblo, y nos dijo —si ya les dieron las campanas ahora que sea la bendicion,
y entreguen invitaciones—, y no nos dijeron ni dos veces y que vamos a hacerlas
y a repartirlas, fue un monton porque fue para los 4 pueblos, y de ahi se juntd
mucho dinero y hasta nos sobro la verdad. (Martinez Gutiérrez & Martinez
Amaya, 2018)

Por otro lado, lo que hoy se conoce como el Oasis y que se ha convertido en una
preparatoria y universidad respectivamente también se peled contra el gobierno y
nuevamente Don Tiburcio que ha sido una de las personas mas activas del pueblo,

narra que:

En el afio 93 0 92 me parece, ahi en lo que ahora es el oasis se peled porque se
gueria hacer unos condominios, y yo estuve ahi porque era parte de la comision
ejidal, y como todo, hay gente que es de mala fe y obra mal, ya habia
comprometido las tierras con otras personas de no sé donde y de no sé quién,
pero gracias a Dios y a amigos de buena fe, un sefior nos dijo que metiéramos la
gueja directamente a presidencia, y lo metimos y ganamos el Oasis, lo que ahora
es la prepa. Ahi también lo peleamos, porque no querian dar el uso de suelo,
pero con lucha y fe, todo eso lo logramos. De aqui de gente de San Nicolas, La
Magdalena, San Jeronimo y aqui los de San Bernabé fuimos hasta la camara de
senadores, y no fuimos una, fuimos varias veces cada 8 dias, también se hacian
reuniones ahi en San Jerénimo cada 8 dias, y hasta me siento con argullo porque
una sefiora aqui de San Bernabé, cuando bajaron los burros, porque llevamos
burros a la camara de senadores y el sefior Gabriel Montes de Oca estaba
bajando los burros, y van saliendo los diputados de no sé donde, a decir que los
estdbamos ofendiendo y que no sé qué, porque un grupo de ahi, que no éramos
muchos pero si algunos porque se juntaron los cuatro pueblos, y habia un grupo
enfrente de nosotros a reclamar otra cosa, le llamabamos los cabecitas blancas

y al oir lo que nosotros estabamos protestando se nos unieron, entonces ya
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éramos un montén y que salen a reclamar porque estdbamos ofendiendo a los
diputados, y que sale una sefiora de San Bernabé y dijo —aqui solamente son
los burros los que estan ofendidos, porque ustedes siendo lo que son, entienden
menos que los animales—, y ahi lo tengo escrito en una nota de periédico que
salié hace afios y ese dia fue cuando ganamos lo de la prepa, y uno siente orgullo
y satisfaccion por trabajar por todo eso. (Ibid.)

Todo lo anterior da pautas para manifestar que en el poblado de San Bernabé
Ocotepec y sus habitantes gesta de cierto modo una educacion problematizadora
como Freire lo ha sefalado, ya que esta “no es una fijacion reaccionaria, es futuro
revolucionario. De ahi que sea profética y, como tal, esperanzada” (Freire, 2015,
pag. 98). De esta forma, esta educacion, aunque no muy visible para todos, si se
sitla desde los propios territorios del pueblo, la casa ejidal es un ejemplo, pues ahi
se encapsula toda la produccién que el Consejo Mayor del Pueblo produce, o de las
iniciativas del Colectivo Audicu que gesta con los nifios y nifias del pueblo. Se podria
decir que “los nuevos actores enarbolan proyectos de largo aliento, entre los que
destacan la capacidad de producir y reproducir vida, a la vez que establecen
alianzas con otras fracciones de los sectores populares y de las capas medias”
(Zibechi, 2007, pag. 23)

Esto tiene un mayor auge ya que al reproducir y crear esta forma de educacion
alternativa, se genera una profundizacion de toma de conciencia de la situacién en
los sujetos, “los hombres se —apropian— de ella como realidad historica y como
tal, capaz de ser transformada por ellos” (Freire, 2015, pag. 99), de ahi que la
memoria colectiva e historica juegue un papel muy importante en este proceso
educativo, y que se puede conectar con uno de los rasgos especificos de los
movimientos sociales latinoamericanos que plantea Zibechi en Los movimientos
sociales latinoamericanos: tendencias y desafios (2003) donde el movimiento social
trabaja por la revaloracion de su cultura y con ello reafirma una y otra vez su

identidad y la de los pueblos vecinos y sectores sociales.

Pues es aqui donde se muestra la existencia plenamente humana de los

sujetos en lucha, porque estan actuando, movilizandose, aprendiendo,
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reaprendiendo y Freire sefialaria que esta existencia debe de ser asiy no silenciosa
y acallada, ni tampoco debe de nutrirse de falsas palabras, sino de palabras
verdaderas, palabras que hagan retumbar la tierra, que genere grietas y que sean
escuchadas, sino de lo contrario la construccién que se ha producido fracasaria, y
considero que el pueblo de San Bernabé Ocotepec esta conciente de esto, pues la

verdad los hara libres y los hombres y mujeres podran transformar el mundo.

LOS ARCOS MAS COSTOSOS QUE SIMULAN LA CONSTRUCCION DE
IDENTIDADES

Por otro lado, cuando aun estaba Fernando Mercado Guaida como jefe de la actual
alcaldia, busco a través de la concepcion de identidad, construir un arco que
denomino “Arco de Identidad” lo cual también generé caos y conflicto como el
programa Pueblos Mégicos, la diferencia estuvo en que fue un proyecto a nivel
alcaldia lo cual, los 4 pueblos tendrian un arco de “identidad” que estaba evaluado
en casi 7 millones de pesos, pueblos como San Nicolas, San Jerénimo y La
Magdalena aceptaron que se hiciera dicho arco, el pueblo de San Bernabé se opuso

a ese proyecto por diversas razones que iré enumerando a continuacion:

1. De nueva cuenta, al igual que el programa Pueblos Magicos, jamas se
consultd dicha iniciativa y cuando se comenzaban a iniciar los primeros
trabajos se cancelaron por las movilizaciones de los pobladores.

2. El lugar donde lo querian colocar no era viable ya que, las calles del pueblo
son muy angostas y provocaria mas problemas de transito automovilistico,
problema que han mantenido desde hace varios afos los pobladores.

3. Como era una “Arco de ldentidad” tendria que colocarse donde los
pobladores consideraban que deberia de ir, pues la identidad la conciben y
la asociada al espacio geo-histérico. Lo cual se les comentd a autoridades

de Fernando Mercado que tendria que ser en Rancho Panchita, en el judio o
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donde comienza la Era, pues esas ubicaciones son las limitaciones que el
pueblo originario de San Bernabé Ocotepec tiene en relacién con los otros
pueblos vecinos.

4. Sieraun arco de “identidad” tendrian que ser los pobladores los que a partir
de su cosmologia y la memoria colectiva tendrian que de cierta manera
decidir como es que querrian dicho arco, pues se iba a mostrar precisamente,
la identidad a través de la construccion, el arte y la explicacion narrativa o
como ellos quisieran expresarse para darle vida y sobre todo identidad al
arco que les levantarian.

5. Consideraron que, si se ponia dicho arco, este a futuro provocaria problemas
con el gobierno, porque consideraron que era una estrategia politica para
gue a través de los afios el territorio del pueblo se fuera reduciendo poco a
poco, como lo han hecho en estos ultimos afios el gobierno al implementar
las famosas “colonias” y promover que en cada una de ellas exista un jefe de
manzana que pueda ayudar a solucionar ciertas inconformidades y cuando
las nuevas generaciones del pueblo interiorizaran dicho arco como legitimo

ya no se podria hacer nada para rescatar su pueblo, su territorio.

Estas inconformidades trajeron problemas al interior del pueblo, pues un cierto
namero reducido de personas consideraban que, si querian dicho arco, pues los
otros pueblos lo tendrian y como iba a ser posible que San Bernabé no lo tuviera,
por otro lado, estaba el grupo que se oponian por las razones ya sefialadas arriba,
y la historia no me permitira exagerar, pero el Partido Revolucionario Institucional
(PRI) no sabe dialogar, el Gnico lazo de comunicacién que conocen, es la violencia
y asi fue, dias mas tardes a su oposicién, los pobladores sufrieron represiones
nuevamente, tal como se sefiala a continuacion una nota que aparecio en el
periodico La Jornada el 30 de julio de 2018 y que esta firmada por Don Jorge

Tenorio, Presidente del Consejo Mayor del Pueblo San Bernabé Ocotepec:
José Ramdn Amieva, jefe de Gobierno de CDMX:

El 29 de junio anterior solicitamos su intervencién. Somos habitantes y vecinos

del pueblo originario de San Bernabé Ocotepec. Hemos sido reprimidos por la
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fuerza publica y nos han tratado de intimidar de manera selectiva utilizando al
Instituto de Verificacibn Administrativa (Invea) para clausurar negocios por

manifestamos de manera pacifica.

De manera unilateral el delegado, Fernando Mercado Guaida, pretende realizar
la construccién de un arco, con costo de 7 millones y medio de pesos, sin
considerar la opinion del pueblo, que tiene una serie de problemas urgentes por
resolver. Textualmente nos informaron que ellos no tienen dientes para obligar a
las autoridades locales a un didlogo y sd6lo son intermediarios con funciones de

vinculacion.

Los negocios clausurados son atendidos, en su mayoria, por mujeres nativas del
pueblo, éstas a su vez generan empleo para mas familias. Seguimos a la espera
de una respuesta que detenga el abuso de autoridad utilizando al Invea como

medio para acallar las voces. (Tenorio Reyes, 2018)
Por otro lado, esta otra nota con la siguiente informacion:

El diputado Ernesto Sanchez Rodriguez condené hoy las represalias que ejercen
las autoridades de Magdalena Contreras en contra de los vecinos que se oponen
a la obra de un arco en la entrada del poblado de San Bernabé Ocotepec. De
acuerdo a las expresiones de los habitantes, los quejosos aseguran que de forma
arbitraria y sin sustento, funcionarios de la delegacion clausuran negocios a

quienes se niegan a dicha obra en la demarcacion.

El legislador solicité al delegado Fernando Mercado el proyecto ejecutivo de la
construccion de este arco y el monto que se proyecta gastar. “Los vecinos de
Contreras no quieren esta obra porque bloquearia ain mas el acceso al poblado,

principal problema de esta comunidad sobre movilidad”. (Voragine, 2018)
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Como podemos observar en estas notas periodisticas, existe una tendencia
progresiva en querer imponer una loégica que no encaja en el pueblo, y qué dicho
arco no representa la identidad de la comunidad en lo mas minimo, pues la identidad
de cierta manera se puede entender como aquella que se relaciona con nosotros,
con nuestra historia, con lo que somos y seremos, y que se produce una forma de
reconocimiento del otro, pues al saber quién soy, reconozco al otro, es decir, “con
la representacion que tenemos de nosotros mismos en relacion con los demas”

(Giménez, 2010, pag. 2) y ese reconocimiento se da a través de la cultura, pues
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Imagen 43.
Construccion del
“Arco de Identidad”
en el pueblo originario
San Jerénimo Aculco-
Lidice (Foto José Diego
Gutiérrez Santos. Julio
2018)

solo en ella se vislumbra nuestra pertenencia social y el conjunto de rasgos
culturales particularizantes que nos define como individuos en sociedad y
colectivamente (lbid.) y que de ninguna manera un arco que no contiene ni un rasgo
de la cultura del pueblo de San Bernabé no se podria llamar “de identidad”, pues la
identidad no est4 materializada en una construccion de metal que ni siquiera tiene
una aportacién minima por parte de los pueblos (ver imagen 43) y que realmente no

se concibe como una forma de conectar al pueblo con este tipo de ornamentos.

Pues siguiendo con el concepto de identidad Giménez, Gilberto (2010) menciona

que la identidad debe de sentirse, debe de vivirse ¢entonces porque seguir
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empefados en colocar un arco que no refleja la identidad ni los pobladores se

sienten identificados con ella?, ¢ para justificar recursos, podria ser?

Por otro lado, veremos tres fotografias (imagen 44) de los tres arcos de los pueblos
vecino, donde considero yo, que si se habla de identidad, deberian en estos arcos
mostrar la singularidad de cada poblacion, sus riquezas, sus cosmologias, sus
visiones, sus memorias, en fin, deberian mostrar la identidad, las subjetividades
objetivadas de las geo-historias de los poblados a traves del material que se uso,

de expresiones artisticas, escultoricas, entre otras cosas.

Imagen 44. Arcos de A s
|dentidad de IOS h San Nicolds Totolapan
pueblos de San
Jerénimo, San Nicolds y
La Magdalena
respectivamente.

Como podemos ver en las imagenes, estos arcos casi son idénticos, solo cambian

en el color y talvez detalles en el disefio final, pero la idea es la misma, se muestra
una homogeneidad en las tres, y esto fue lo que se criticO en su momento, porque
se ha dicho que se gasté mucho dinero en arcos que realmente no reflejan la

identidad de las localidades y hay que mencionar que el material es de muy mala
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calidad, pues no llevan ni 12 meses de su construccion y ya muestran deterioros

(ver imagen 45)

Imagen 45. Deterioros en los “Arcos de Identidad” de La Magdalena y de San jerénimo
respectivamente. (Foto José Diego Gutiérrez Santos. Enero 2019)

Este tipo de situaciones generan diversas preguntas ¢ cual es el afan de construir
arcos semejantes si se busca que predomine la identidad de los pueblos?, o sera
¢qué la identidad que entiende Fernando Mercado es la misma para todos?, si es
asi ¢cOmo seria esta y por qué?, y si se gasto casi 7.5 millones de pesos ¢ Por qué
se han deteriorado tan rapido dichos arcos?, ¢ realmente los costos de los 3 arcos
alcanzaron los 22.5 millones de pesos?, y si San Bernabé no quiso este “Arco de
Identidad” ;en donde quedaron los 7.5 millones que le correspondia?, pues de
antemano se sabia que si se bajaba dicho presupuesto al ser un proyecto para los
4 pueblos, entonces tuvo que haberse bajado la cantidad completa y en ningun
momento Fernando Mercado quiso retomar el tema, cuando se le cuestion sobre

dicho recurso y sobre el presupuesto que realmente se gasto en la construccion de
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los tres arcos que se hicieron y por otro lado ¢ qué diran los otros pueblos vecinos

al ver que su arco es casi idéntico al de los demas pueblos vecinos?

De ahi que hubiera una critica tajante a la administracion de Fernando
Mercado Guaida y que surgieran movilizaciones como las que produjeron los
pobladores de San Bernabé Ocotepec, hasta el punto de no permitir construir
proyectos que este delegado tenia contemplado para la poblacion. Esto es muy
importante e interesante, porque a través de estas formas de resistencia, se puede
vislumbrar una légica diferente, una que no es silenciada, sino en la palabra, en la
accion-reflexion, en el trabajo y la constancia que tienen los pobladores pueden
desmantelar este tipo de iniciativas gubernamentales, y que da pie a otra de las
caracteristicas que senala Zibechi que es “la capacidad para formar sus propios
intelectuales”, ya que, dentro del movimiento, estd esta parte educativa que va
cimentando una ideologia de lucha, y que a través de ir alimentando a estas
personas, muchas de ellas tienen estudios que les permite teorizar y aterrizar esas
ganas y motivaciones de querer hacer las cosas mejor y que muchos se sitian en
diferentes ramas, en la cuestion politica, cultural, econémica, social, entre otras, que
con el paso del tiempo, se van haciendo de mas herramientas para poder después
transmitirlas a las demas personas, para que todos puedan aportar y aprender de

lo que se esta gestando en estos espacios.

4.2.2 LA IDENTIDAD Y EL ENIGMA DE UN PUEBLO: UN SUENO DE
AUTONOMIA Y LIBERTAD

Durante el subcapitulo Pueblo Originario vs Pueblo Magico... trate de demostrar
gue la magia no solo esta concebida a través del patrimonio tangible o intangible
como se tiene concebido en el imaginario del sistema-mundo, sino que a través de
la evolucién de la accion y la participacion del pueblo de San Bernabé en defensa
de su territorio, de lo que son y seran, también es una muestra de la magia que se
concentran en este pueblo, pues la lucidez de resistencia y lucha queda por sentado
gue el patrimonio va mas alla del folklore de corte étnico o nacional, pues el pueblo

de San Bernabé Ocotepec es un ejemplo vivo de un giro decolonial en relacién al
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patrimonio, porque aqui se demuestra que el patrimonio, la memoria colectiva, la
lucha de un pueblo en busca de sus derechos pueden y son resultados de la

liberacion o de un suefio que estan construyendo dia a dia en busca de otro mundo.

En este sentido una pregunta que encaja muy bien aqui, seria ¢puede la
liberacion ser patrimonio? (Masso Guijarro, 2016), una respuesta a esto, es que si,
porque dentro de la lucha por la liberacion se genera una subalternizacion del
patrimonio, donde éste sea “derechos y futuro” (frente a la visidbn de corte mas
clasico y elitista en la que era “pasado y protocolos”); de otro lado, una superacion
del dualismo clasico occidental entre mente (intangible) y cuerpo (tangible) y es
precisamente que en este apartado planteo como el pueblo de San Bernabé no
solamente se queda en las movilizaciones y la reflexion/accion sino que bajo un
proceso decolonial buscan rescatar su pasado que ha sido negado y que se hace
presente en cada momento para ir unificando su futuro, en este sentido, aqui me
enfocare exclusivamente en lo que el Consejo Mayor del Pueblo Originario San
Bernabé Ocotepec (CMPOSBO) esta haciendo, las funciones que han trabajado
para que la memoria de la lucha, la resistencia se siga transmitiendo de generacion
en generacion, pues existe “una polifonia de voces que construyen las voces del
pasado; siempre hay voceros con mas o menos credibilidad y legitimidad sobre los
pasados, que reconfiguran las relaciones entre agentes en localidades especificas”

(Ibid., pag. 1280) y muchos son parte de este Consejo.

ElI CMPOSBO nace aproximadamente hace 11 afios, y digo
aproximadamente porque no nace por decreto de querer que nazca sino porque las
condiciones socio-politicas, culturales, econémicas e identitaria permitieron que
surgiera esta organizacion a raiz de querer buscar la verdad, verdad que sirviera
para rescatar las leyes del pueblo, en pro de la emancipaciéon y autonomia. Este
Consejo esta conformado por pobladores de San Bernabé, una gran parte de las
personas son gente mayor, y hay personas que son comerciantes, doctores,
trabajadores de oficio, con ciertos cargos en el pueblo, personas que ya no trabajan

por su edad pero que son personas activas en el pueblo, amas de casa, en fin, el
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consejo esta conformado por una gran diversidad de personas de diversas clases

sociales, econémicas.

Los objetivos y mision del consejo es realizar diversas acciones en todos los
ambitos, culturales, politicos, econdmicos, sociales para mejorar el desarrollo del
pueblo, desde ir transmitiendo la identidad de la comunidad a las proximas
generaciones, hasta plantear un desarrollo local. Sus acciones han sido de todo
tipo, desde realizar diversas charlas en varios espacios culturales hasta ir
construyendo un proyecto local, Unico, donde las acciones se vayan reflejando
gradualmente en muchas de las actividades que realizan en el afio, de esta manera
van entretejiendo ciertos lazos de amistad con los demas pobladores que en
ocasiones no estan en sintonia con lo que hace el Consejo, pero que dichas
iniciativas son muy necesarias para construir caminos y tal como sefiala Don Jorge
Tenorio —ha sido una lucha dura, tiempo, dinero, todo— pero que esta dando

resultados y que él lo expresa de la siguiente manera:

(...) muchas asociaciones nos usaron, 0 sea, nos daban una patada cuando ya
ganaban. Afortunadamente conoci a un grupo de personas del pueblo, que
ahorita estan presentes, esta la sefiora Carmen Santamaria que es una de las
pioneras, esta Tofio Martinez, otro de los pioneros, y creo que nada mas de ese
tiempo y creo que se vale decirlo, hay otras personas que se han separado del
grupo, y que son buenas personas y se vale nombrarlas, por ejemplo, esta la
seflora Margarita Santamaria que ya se nos adelantd, también pioneras y que
nos dejo un gran legado, estd también mi esposa, que ya se aparté del grupo,
pero que también empezd con nosotros y otros compafieros mas que

empezamos como tal, como un grupo.

Este grupo —como Don Jorge lo llama— esta consciente de la responsabilidad que
tienen con su pueblo, con su gente, y fue asi que a través de los afos fueron
trabajando con otros pueblos vecinos y del Distrito Federal —como antes se llamaba
a la CDMX— un anteproyecto que hoy es el resultado de esta lucha, pues a pesar
de las dificultades, para Diciembre de 2016 se gand el nombramiento de Pueblo

Originario, pues con él se rescato la identidad, las memorias, se reconstruyeron los
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poblados y recrearon y reforzaron su identidad, lo que les permitié constituirse como

actores sociales y asumir su auto-representacion.

Hoy mas que nunca, el pueblo busca seguir manteniendo sus usos y
costumbres y seguir transmitiéndolo a las nuevas generaciones, pues es el legado
de todo un pueblo que busca la emancipacion y el suefio de ser libre, de tener sus
leyes, sus reglas, sus acuerdos y que no dependan de la mano del gobierno que ha
demostrado que no le interesa mantener relacion con estas localidades, aunque en
la actual Constitucion de la CDMX se sefialen tres articulos que son importantes,
como el articulo 57, 58 y 59.

El articulo 57 de la Constitucion de la Ciudad de México plantea lo siguiente:

Esta Constitucion reconoce, garantiza y protege los derechos colectivos e
individuales de los pueblos indigenas y sus integrantes. Las mujeres y hombres
que integran estas comunidades seran titulares de los derechos consagrados en
esta Constitucién. En la Ciudad de México los sujetos de los derechos de los
pueblos indigenas son los pueblos y barrios originarios histéricamente asentados
en sus territorios y las comunidades indigenas residentes. La Constitucion
Politica de los Estados Unidos Mexicanos, la Declaracion de las Naciones Unidas
sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas y otros instrumentos juridicos
internacionales de los que México es parte serdn de observancia obligatoria en

la Ciudad de México
El articulo 58 de la Constitucion de la Ciudad de México sefiala que:

1. Esta Constitucion reconoce que la Ciudad de México tiene una composicion
pluricultural, plurilingie y pluriétnica sustentada en sus pueblos y barrios
originarios y comunidades indigenas residentes. 2. Se entendera por pueblos y
barrios originarios y comunidades indigenas residentes lo siguiente: a. Los
pueblos y barrios originarios son aquellos que descienden de poblaciones
asentadas en el territorio actual de la Ciudad de México desde antes de la
colonizacion y del establecimiento de las fronteras actuales y que conservan sus

propias instituciones sociales, econdémicas, culturales y politicas, sistemas
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normativos propios, tradicion histérica, territorialidad y cosmovision, o parte de
ellas; y b. Las comunidades indigenas residentes son una unidad social,
econdémicay cultural de personas que forman parte de pueblos indigenas de otras
regiones del pais, que se han asentado en la Ciudad de México y que en forma
comunitaria reproducen total o parcialmente sus instituciones y tradiciones. 3. Se
reconoce el derecho a la autoadscripcion de los pueblos y barrios originarios y
comunidades indigenas residentes y de sus integrantes. La conciencia de su
identidad colectiva e individual, debera ser criterio fundamental para determinar
a los sujetos que se aplicaran las disposiciones en la materia contenidas en ésta

Constitucion

Y el articulo 58 que es el mas extenso, pero que aqui solo pondré la primera parte,

continua con lo siguiente:
A. Caracter juridico

1. Los pueblos y barrios originarios y comunidades indigenas residentes tienen
derecho a la libre determinacion. En virtud de ese derecho determinan libremente
su condicion politica y persiguen libremente su desarrollo econémico, social y
cultural. 2. El derecho a la libre determinacion de los pueblos y barrios originarios
se ejercera en un marco constitucional de autonomia que asegure la unidad
nacional, en los términos que establece la presente Constitucion. 3. Los pueblos
y barrios originarios y comunidades indigenas residentes tienen el caracter de
sujetos colectivos de derecho publico con personalidad juridica y patrimonio
propio. Tendran derecho a la libre asociacion.

B. Libre determinacién y autonomia

1. La libre determinacion se ejercera a través de la autonomia de los pueblos y
barrios originarios, como partes integrantes de la Ciudad de México. Se
entendera como su capacidad para adoptar por si mismos decisiones e instituir
practicas propias para desarrollar sus facultades econdmicas, politicas, sociales,
educativas, judiciales, culturales, asi como de manejo de los recursos naturales

y del medio ambiente, en el marco constitucional mexicano y de los derechos
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humanos. 2. El derecho a la libre determinacién como autonomia se ejercera en
los territorios en los que se encuentran asentados los pueblos y barrios
originarios, en las demarcaciones basada en sus caracteristicas historicas,
culturales, sociales e identitarias, conforme al marco juridico. En sus territorios y
para su régimen interno los pueblos y barrios originarios tienen competencias y
facultades en materia politica, administrativa, econdémica, social, cultural,
educativa, judicial, de manejo de recursos y medio ambiente. 3. Las comunidades
indigenas residentes ejercerdn su autonomia conforme a sus sistemas
normativos internos y formas de organizacion en la Ciudad de México. 4. Las
autoridades de la Ciudad de México reconocen esta autonomia y estableceran
las partidas presupuestales especificas destinadas al cumplimiento de sus
derechos, asi como la coordinacion conforme a la ley en la materia. 5. En esta
dimension territorial de la autonomia se reconoce y respeta la propiedad social,
la propiedad privada y la propiedad publica en los términos del orden juridico
vigente. 6. Ninguna autoridad podra decidir las formas internas de convivencia y
organizacién, econémica, politica y cultural, de los pueblos y comunidades
indigenas; ni en sus formas de organizacion politica y administrativa que los
pueblos se den de acuerdo a sus tradiciones. 7. Las formas de organizacion
politico administrativas, incluyendo a las autoridades tradicionales vy
representantes de los pueblos y barrios originarios, seran elegidas de acuerdo
con sus propios sistemas normativos y procedimientos, y son reconocidos en el
ejercicio de sus funciones por las autoridades de la Ciudad de México. 8. Para
garantizar el ejercicio de la libre determinacion y autonomia, esta Constitucion

reconoce a los pueblos y barrios originarios las siguientes facultades:

I. Promover y reforzar sus propios sistemas, instituciones y formas de
organizacién politica, econémica, social, juridica y cultural, asi como fortalecer y
enriquecer sus propias identidades y practicas culturales; Il. Organizar las
consultas en torno a las medidas legislativas, administrativas o de cualquier otro
tipo susceptibles de afectacion de los derechos de los pueblos y barrios
originarios; Ill. Administrar justicia en su jurisdiccion a través de sus propias

instituciones y sistemas normativos en la regulacion y solucién de los conflictos
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internos, respetando la interpretacion intercultural de los derechos humanos y los
principios generales de esta Constitucion. La ley determinara las materias en las
gue administraran justicia y los casos en que sea necesaria la coordinacion de
las autoridades de los pueblos con los tribunales de la Ciudad de México; IV.
Decidir sus propias prioridades en lo que atafie al proceso de desarrollo y de
controlar su propio desarrollo econémico, social y cultural; V. Participar en la
formulacioén, aplicacion y evaluacion de los planes y programas de la Ciudad de
México; VI. Disefiar, gestionar y ejecutar los programas de restauracion,
preservacion, uso, aprovechamiento de los bosques, lagos, acuiferos, rios,
cafladas de su &mbito territorial; asi como de reproduccion de la flora y fauna
silvestre, y de sus recursos y conocimientos biolégicos; VII. Administrar sus
bienes comunitarios; VIIl. Salvaguardar los espacios publicos y de convivencia
comunitaria, edificios e instalaciones, asi como la imagen urbana de sus pueblos
y barrios originarios; IX. Administrar y formular planes para preservar, controlar,
reconstituir y desarrollar su patrimonio cultural, arquitectonico, biolodgico, natural,
artistico, linguistico, saberes, conocimientos y sus expresiones culturales
tradicionales, asi como la propiedad intelectual colectiva de los mismos; X.
Concurrir con el Ejecutivo de la Ciudad de México en la elaboracion y
determinacién de los planes de salud, educacion, vivienda y demas acciones
econdémicas y sociales de su competencia, asi como en la ejecucién y vigilancia
colectiva de su cumplimiento; XI. Participar colectivamente en el disefo,
ejecucion y evaluacion de los programas econdmicos en sus ambitos territoriales,
asi como participar, a través de sus autoridades o representantes, en la
planeacién de las politicas econdmicas de la Ciudad de México; Xll. Acceder al
uso, gestion y proteccion de sus lugares religiosos, ceremoniales y culturales,
encargandose de la seguridad y el respeto hacia los mismos, con la salvaguarda
gue prevean las disposiciones juridicas aplicables de caracter federal o local; XIII.
Mantener, proteger y enriquecer las manifestaciones pasadas y presentes de su
cultura e identidad, su patrimonio arquitecténico e histérico, objetos, disefios,
tecnologias, artes visuales e interpretativas, idioma, tradiciones orales, filosofia y

cosmogonia, historia y literatura, y transmitirlas a las generaciones futuras; XIV.
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Establecer programas de investigacion, rescate y aprendizaje de su lengua,
cultura y artesanias; y XV. Las demas que sefiale la ley correspondiente y otros
ordenamientos aplicables cuyos principios y contenidos atenderan a lo

establecido en esta Constitucion.
C. Derechos de participacion politica

Los pueblos y barrios originarios y comunidades indigenas residentes tienen
derecho a participar plenamente en la vida politica, econémica, social y cultural
de la Ciudad de México. Para ello se implementaran las siguientes medidas

especiales:

9. Se garantiza a los pueblos y barrios originarios el efectivo acceso a la
jurisdiccion de la Ciudad de México, asi como su derecho a procedimientos
equitativos y justos para el arreglo de controversias con el Gobierno de la Ciudad
y las alcaldias y a una pronta decision sobre estos conflictos. En la ley
reglamentaria se estableceran los mecanismos concretos que garanticen el

ejercicio de estas facultades.

Donde se ha sefialado la autonomia que tienen estos pueblos en relacion a sus
practicas, costumbres, cosmologias, pero que no siempre son respetadas y, al

contrario, gestan una violencia y en palabras de Don Jorge:

(...) cuando ganamos estos articulos, recuperamos algo importantisimo, lo mejor
que teniamos, ya que antes, por no sé, por negligencia o por lo que sea, y no sé

porque motivo, entregaron a nuestro pueblo para convertirlo en colonias, cuando
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Don Jorge Tenorio Reyes (Foto José Diego
Gutiérrez Santos. Septiembre 2018)

la recuperamos, para mi, fue
importante, cuando se votd en la
Asamblea, no me lo van a creer,
pero... no esta lvonne pero también
es una de las pioneras de esto, que
era la secretaria del consejo, yo
venia llorando, tantos afios en
lucha, y hasta cuando |Ilo
recuperamos (...) Y como les digo,
ventajas todas, porque
recuperamos lo que nos dejaron
nuestros abuelos, nuestros bienes
naturales, agua, arboles, tierras,
hectareas de monte, hectareas de
ejido, y otra cosa, que esto quede
muy claro y si se puede, que se
difunda por todos lados, por la
republica, por todo el mundo, y que
se den cuenta que aqui, nho van a

entrar las empresas

transnacionales, porque en un pueblo no esta permitido, por el uso de suelo que

le corresponde a un pueblo, y cuando recuperemos los parajes, eso va a ser otro

de los logros mas fuertes, porque esos parajes también se van a proteger, ¢me

entiendes? (Palabras expresadas durante los conversatorios con el Consejo

Mayor del pueblo durante los meses de agosto a diciembre, 2018)

contundente cuando dice que:

Ahora con este nombramiento y lo que han ganado el pueblo, buscan seguir
rescatando sus tradiciones, sus usos, sus costumbres, sus memorias y voces, y

compartiéndolo —como ya dije— con las nuevas generaciones y la Sra. Loreto es
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(...) todo esto es para que nuestros jovenes, nuestros nifios, para que tengan
conocimiento de lo que tenemos, de lo que somos, de lo que seremos, y para
gue ellos sigan peleando por un pueblo mejor, porque nosotros les queremos

dejar un lugar bonito, donde crecer.

Pero uno de los problemas que radican en este movimiento, es que la idea de
Autonomia esta concebida a través de lo que “legalmente” es aceptable, en este
sentido, ellos y ellas generar su autonomia a través de lo que se encuentra
estipulado en la Constitucion de la Ciudad de México y aunque los articulos si fueron
creados en consecuencia de los diversos movimientos, la situacion no deja de ser
contradictoria, ya que la autonomia como lo sefiale paginas atras debe de servir
para autoemanciparse, para generar proyectos autogestivos y no depender de la
vision del Estado, que plantea una libre determinacién de los sujetos pero que no
es respetada, ni en sus actividades economicas, culturales, ideoldgicas, en fin,
considero que la autonomia real se da a partir de la praxis, de las acciones y no de
la implementacion de la palabra en un libro como lo es la constitucion, porque a
través de las acciones es que se va generando fuerza comunitaria, posibilidades de

constituirse segun sus creencias, sus necesidades, y asi seguir luchando por la

Imagen 46. (abajo)
Recorrido de Dia de
muertos en el
pueblo de San
Bernabé,
organizado por el
Colectivo Audicu y
el CMPQOSBO vy nifa
(izquierda)
caracterizada de la
catrina para el
concurso que
organizaron.

(Foto José Diego
Gutiérrez Santos.
Noviembre, 2018)
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dignidad y el respeto que han sido aplastadas por diversos procesos que han ido
ocurriendo a lo largo de las década.

He de mencionar que dentro de lo que han rescatado, estan las tradiciones
de Dia de Muertos, donde hasta hace poco, los nifios salian a las calles a pedir su
calaverita pero ahora con el proyecto que gesta el Colectivo Audicu y el CMPOSBO,
buscaron que el afio pasado (2018) los nifios salieran a un recorrido como antes se
hacia, que consistia en cargar una caga de muerto e ir tocando con botes de lata,
simbolizando una forma ancestral de entender estas fechas (ver imagen 46) y a lo
largo del pueblo iban llegando a pequefias ofrendas que los pobladores y vecinos
construyeron para esta caravana —si asi se puede llamar—, al final del recorrido
gue comenzd en oyamel y termino en el Cerro de Mazatépetl, se realizé un concurso
al mejor disfraz, pero que tenia que ser exclusivamente relacionado a los origenes
de México, pero antes se realiz6 un evento que relataba la historia de la llorona,
para darle una mayor presencia a este tipo de eventos que buscan rescatar. (ver

imagen 46 y 47).
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Otra tradicibn que buscan rescatar es que, a partir de la comision de
panteones, regresar a alumbrar las tumbas como se hacia en el pasado durante el
dia de muertos e ir a doblar a la iglesia, o sea, ir a tocar las campanas toda la noche,

como afirma la sefiora Carmen Santamaria.

Durante las fiestas de los santos patronos del pueblo también buscan que las
nuevas generaciones de nifios y nifias que habitan el pueblo, regresen a jugar los
juegos que antes practicaban las generaciones adultas, como el trompo, el balero,
el juego de canicas e incluso jugar a la cuerda, porque se han dado cuenta que las
nuevas generaciones no saben de este tipo de juegos, pues la tecnologia los ha
sometido a la enajenacion de aparatos tecnoldgicos que ha generado que los
sujetos ya no razonen, ya no piensen, ya no reflexionen, asi que el CMPOSB
considera que este tipo de juegos ayudan a que los nifios logren utilizar sus
habilidades, su ingenio, su creatividad y aparte hacen ejercicio con este tipo de

juegos.

También existe un proyecto que considero muy ambicioso y muy importante,
que es el de rescatar los parajes, y con ello, los nombres de origen ancestral que
existen en los pueblos, pues los nombres de las calles han tomado un rumbo
diferente y como parte de esta logica de ser pueblo originario, buscan rescatar sus
raices y eso empieza desde el nombre de sus calles, la Dra. Claudia Gutiérrez que
es una de las personas que esta en el Consejo colaborando nos comenta lo

siguiente:
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Mira, el Consejo Mayor del Pueblo viene rescatando los usos y costumbres, pero
apegado siempre a lo que los mayores tienen para darnos, a través de lo que
saben en estas cuestiones de historia, y hosotros nos dimos a la tarea dentro del
Consejo, de rescatar la cuestion de los parajes (...) pues aqui en San Bernabé
se tienen contemplados 60 parajes, nosotros ahorita tenemos unos glifos
geograficos y principalmente estdn: el cerro de Mazatépetl, San Bernabé
Ocotepec, Nexhinco, Tenango, Ahuatla, Conochtitlan, Milocotengo, Papaloteca,
Xosco, y todos esos parajes ahorita estdn como colonias o0 como calles, y
nosotros lo que pediamos es que un arco de identidad sino un arco de limitacion,
pero basados principalmente en estos parajes, y de hecho existen aun los
grifones que eran los que
determinaban en tiempos
prehispanicos los parajes, aun
se sigue trabajando estos
glifos y esto fue una razén por
la cual no permitimos que
Fernando Mercado pusiera su
arco de identidad en san
Bernabé, porque lo que
nosotros tenemos es vya

identidad (...) (ver imagen 48)

Imagen 47. Interpretacion de la
llorona en el Cerro de Mazatépetl
(Foto José Diego Gutiérrez Santos.
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Este y otros proyectos son los que han estado gestando los pobladores de San
Bernabé y de manera especifica el CMPOSBO, en sus actividades se encuentran
hacer faenas en la iglesia del pueblo, y hasta el dia de hoy siguen en lucha por que
reparen la iglesia que fue afectada durante el sismo del 19 de septiembre de 2017
y que no han tenido respuesta ni de la autoridad eclesiastica ni de la Autoridad
Federal, al mismo tiempo, también hay otras personas como la Sra. Sofia que sigue
en la constante lucha de recuperar los objetos que se han ido perdiendo en la iglesia,
como la pluma de oro que fue obsequiada a San Bernabé y que tenia un gran valor
sentimental e historico pero que se fueron perdiendo, entre los murmullos, los

pobladores identifican a ciertas personas pero la lucha sigue vigente.

Imagen 48. La Dra. (derecha) Trae en la mano un estandarte donde se muestran los parajes que
han ido rescatando junto con pobladores originarios del pueblo de San Bernabé (Foto José Diego
Gutiérrez Santos. Septiembre, 2018)

Y esto es una forma de ir construyéndose, de ir descolonizadndose de diversas
practicas, pues al final del dia, todo esto es un patrimonio vivo que nos permite
hablar de un patrimonio decolonial, subalterno y de una lucha que va por el mismo

camino, buscando la esperanza y el suefo de la libertad, pues la reapropiacion de
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lo suyo, se vincula a una reapropiaciéon contrahegemaonica, en el sentido en que, ya
no son los otros (Estado/industria) que se estan apropiando de sus saberes, valores,
luchas, patrimonios, etcétera y que produce una dignificacion de esos “mundos
alternativos que no se pueden nombrar en lenguas coloniales”. (Massé Guijarro,
2016, pag. 1281)

Y quisiera terminar este capitulo con algunos comentarios que algunos
pobladores han mencionado, que esta relacionado a como visualizan el futuro del
pueblo, como es que a través de las largas luchas estas personas ya estan
visualizando un futuro en comunidad, y como lo he hecho a lo largo de este trabajo,
darle la voz al pueblo, en este caso escribir lo que pronunciaron cada una de estas

personas.
Sergio Amaya Arias menciona:

Pues yo como vislumbro mi pueblo, pues yo creo que si se lleva a cabo los
proyectos como mencionabamos hace un rato, de difusion, seria un pueblo mas
poderoso en cuestion turistica, porque todavia se hace la barbacoa en horno, en
tierra, yo creo que yo lo vislumbro mas fuerte, comercialmente y econémicamente
mas fuerte y turisticamente mas fuerte y yo creo que no le pondria mas ni le
pondria menos, yo creo que esta bien a final de cuentas esto tiene que ir

marchando.
Benjamin Martinez (hijo):

Pues yo creo que se vienen cosas buenas para el pueblo, vienen buenos
proyectos, ahora ya la gente ya no es como antes, que nuestros papas se
dejaban mucho a pesar de que era gente muy trabajadora, luego se dejaban
mucho de las autoridades, y ahora siento que viene sangre nueva, vienen nuevos
proyectos, vienen gente preparada, detras de todo esto, hay gente nativa que
esta preparada y que estan y estamos dispuestos a defender al pueblo para su
bienestar, sea de la cultura, o el comercio, todo lo que sea en general y que
estamos para defenderlo y estamos para defenderla.

Manuel Jiménez Gutiérrez:
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(...) si yo creo que el futuro se viene a pasos agigantados porque antes no
conocian la mayor parte de la CDMX nuestro viacrucis y ahora ya lo conocen y
gracias a la tecnologia, y a las redes sociales ya se conoce nuestras piramides,
y la transformacion del pueblo no va a parar, porque gracias a los comparieros,
se ha dado a conocer de manera internacional nuestras piramides, nuestras
tradiciones, las fiestas de San José, de San Bernabg, el viacrucis, el dia 2 de
noviembre son invitados al pantedn del pueblo, porque la transformacién ya esta,
hay gente, nuestros hijos ya estan estudiando, ya hay gente que se esta
preparando, y a las personas que crean que se puede hacer una transformacién
gue vengan, nosotros los apoyamaos, y que no solo en nuestro pueblo, sino a nivel

mundial.
Don Marcelino Santamaria Garcia:

(..) para luchar y salir adelante, necesitamos unirnos todos los que componemos
al pueblo de San Bernabé y echarle ganas, para que las autoridades ahora si se
van a dar un senton, porque ahora si el pueblo ya estard mas despierto, mas

organizados, bien macizos para enfrentarlos.
Ricardo Mufioz Gardufio:

Yo agarraria una, hace poco decian —es un honor estar con Obrado-, pero no
sefiores, al contrario, es un honor estar trabajando con ustedes, trabajar con
gente del pueblo de San Bernabé, es un gusto, un placer y trabajar con gente
que yo no conocia a pesar de tantos afios de vivir aqui, para mi es algo muy

satisfactorio.
José Antonio Martinez Amaya:

Mira, en el CMPOSBO tenemos una mision y una vision, nuestra mision es luchar
por los habitantes del pueblo de San Bernabé y no solo por los del casco, sino la
de todos sus parajes, que ahora le llaman colonias, y nosotros queremos rescatar
y re-vivir esa parte de parajes y que se nos reconozca como territorio de San
Bernabé, esa es una de las misiones, luchar para que los habitantes tengan los

mismo derechos, porque de alguna forma ya ganamos derechos pero si nos
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quiere meter un arco delimitatorio como el que nos queria poner Fernando
Mercado, nos reduce a una parte esos derechos, nosotros queremos que lo que
anteriormente se reconocia como ejidos de San Bernabé y la parte comunal y la
pequefia propiedad tengamos los mismos derechos y bueno, nuestra vision es
poder tener un autogobierno, y eso ya se ha dado y esta documentado, que es
Cheran, que ya tiene un autogobierno, o sea, ahorita tiene problemas e inclusive
ya sabemos que aqui mismo, en la ciudad de México, aqui en Tlalpan en el
pueblo de San Andrés estan haciendo su autogobierno y eso es lo que como
consejo estamos buscando y aplicar nuestros presupuesto que se nos de, en
beneficio de toda la comunidad de San Bernabé.

Claudia Garcia Gutiérrez:

Creo que el futuro del pueblo de San Bernabé es muy bueno, porque nosotros
como parte del Consejo Mayor, estamos organizandonos en varios aspectos, y
la verdad a mi me enorgullece haber coincidido con parte del Consejo en un
principio y me enorgullece mucho porque he aprendido mucho con ellos, y todo
lo que he aprendido quisiera fortalecer, enriquecer y todo como comunidad
tengamos que rescatar y divulgar lo vamos a hacer. Nosotros somos una
organizacién politica si, porque vemos los derechos que tenemos como pueblo
originario, porque también sabemos que no estamos exentos de las obligaciones
gue nos rige, pero creo que si es importante y considero que el futuro de San
Bernabé sera mucho mejor , mas organizado, y sera nuestro pueblo un lugar lleno
de armonia, de fortaleza y donde se divulgue nuestras tradiciones, nuestras
riquezas, que ya se dejaron de ver, por ejemplo, el buenos dias, que ya ni al
vecino le decimos, y nosotros estamos trabajando en eso, que a lo mejor nos va
a costar mucho trabajo, donde Don Jorge ya lleva 10 afios en este proyecto y
hasta ahorita se esta caminando muy bien y que de manera personal yo estoy
fomentando mucho esto dentro de mi familia, las cuestiones culturales, de
identidad del pueblo y que ojala en el futuro todo el pueblo este arraigado por lo

que tenemos.

Don Jorge Tenorio Reyes:
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(...) ¢el futuro de San Bernabé?, como vamos a verlo jcaramba!, pues quién
gand, ¢quiénes han ganado?, el pueblo no, no gané yo, aunque ya sea
comisariado ejidal, gano el pueblo compafieros, porque yo estoy para el pueblo,
y no hablen de tantos articulos sefiores, con la pura autonomia, con eso, con la
autonomia, con eso es estar del otro lado compafieros, para que desgastarnos
con las autoridades, si aqui lo que diga el pueblo, que ha hecho Cheran, a poco
Cheran va y le paga a las autoridades, jno!, Cheran dice —con que voy a
contribuir—, ah no —pues a ti te toca tapar ese bachecito, a ti arreglar esa
lampara— eso es para contribuir al pueblo, eso es autonomia, y ya no se
desgasten que el articulo, que no sé qué, jno compafieros!, aqui la autonomia es

la autonomia, estudienla y veran lo que se puede hacer con la autonomia.

En este sentido aqui hay algo muy importante, el papel del ejido de San Bernabé,
en cierto momento perdié credibilidad el comisariado ejidal por los supuestos
fraudes que se cometieron, y la venta de diversas parcelas que le corresponde a los
ejidatarios, pero de manera reciente, con el nuevo Comisariado ejidal ha retomado
las acciones y el papel que le corresponde, ser la autoridad tradicional del pueblo y
velar por los intereses del pueblo, cuestién que se torna complicada porque al
interior del pueblo existen otros intereses que no siempre tienen afinidad con el

proyecto del grupo de ejidatarios que hoy se encuentran en el cargo.

Y no existe una afinidad porque se han generado diversas contradicciones y
luchas por querer de cierto modo tener poder y presencia en el pueblo partidos
politicos, asociaciones afiliadas a diversos partidos, empresas queriendo adentrarse
a la dindmica econdémica del pueblo, el pueblo en si mismo, el proyecto turistico
ejidal y comunal, el proyecto del Consejo Mayor, y algunos mas, de ahi que sea muy
dificil generar una homogeneidad en el pueblo y que se encamine hacia una sola

direccion.
Anoénimo-EF;:

Quisiéramos verlo bien verdad, despejado de tanto automovil, ver nuestras
fachadas bien pintadas, nuestras calles sin tanta basura, sin grafitis en las

fachadas, asi quisiéramos verlo. Y también que todos pusiéramos nuestro granito
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de arena, para que todo estuviera mas ordenado, mas organizado, sobre todo, la
vialidad, porque es un caos, y es lo fundamental considero, en conjunto con toda
la gente del pueblo poder solucionar este problema. Que lograramos eso de la

vialidad.
Comerciante-ambulante 3:

Pues mira, el futuro de San Bernabé va a ser de buenas cosas, pues desde hace
tiempo ya se ha trabajado con los pobladores cosas muy interesantes, sobre
nuestras fiestas, nuestras tradiciones, pero creo que estamos caminando bien y
va a ver joven que en unos afos todos estaran hablando de nosotros, porque
aqui se va a gestar algo muy bueno, ya nosotros nos vamos pero se quedan
nuestros hijos, jévenes como ustedes que ya estan preparados y que ojala no los
enamore el dinero que el gobierno siempre ha querido meter aqui y que
lamentablemente ha corrompido a nuestra gente, espero que ustedes hagan el

cambio.
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REFLEXIONES FINALES: SAN BERNABE OCOTEPEC COMO OPCION
DESCOLONIAL

Quisiera comenzar diciendo que la experiencia que obtuve con esta investigacion
fue grata porque aprendi y comprendi que los grandes cambios se van dando poco
a poco, con inteligencia y siempre trabajando colectivamente, pues el individualismo
provoca un estancamiento en lo que uno quiera realizar y el pueblo Originario San
Bernabé Ocotepec me ensefid que los saberes se deben de colectivizar y si estos

brillan, entonces dejemos que nos iluminen a todos.

Con toda la experiencia que he tenido durante mi investigacién postulo que
el pueblo de San Bernabé esta construyendo alternativas para optar por una
descolonizacion de las ideas, de las acciones, de los saberes, de la praxis, pues
han despertado y reactivado la memoria que les habia sido negada desde que los
pueblos precolombinos de esta América Latina se convirtieron en victimas de aquel
afio obscuro de 1492, y que de cierto modo con la independencia se escribiria una
nueva hoja sobre los pueblos, pero no hubo ese cambio porque la herida colonial
se siguid interiorizando en los pueblos, la religibn como vimos anteriormente es una
de ellas, y es que, desde ese momento la dignidad se habia perdido (Bouteldja,
2017, pag. 32), pero al igual que la franco-argeliana Houria, el pueblo de San
Bernabé Ocotepec sigue reconquistandola y de cierta manera podria sostener que
se esta empezando a gestar un giro decolonial, desde el momento en que buscan
seguir resistiendo a través de sus practicas culturales religiosas, ideoldgicas, lo que
les permite en un determinado tiempo, fortalecer lo que han entendido a través de
las relaciones que el colonialismo fue cimentando en sus espacios y, por
consiguiente, a repensar epistémica y politicamente las estructuras de dominacién
y control que siguen presentes en las sociedades invadidas, las cuales visibilizan
desigualdad social, econémica desde hace mas de quinientos afios (Quijano, 2007).
Solo basta escuchar a los pobladores para darse cuenta que como muchos de ellos

dicen —estan despertando del suefio que por mucho tiempo los mantuvo pasivos—
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Con esto quisiera dejar en claro que no me refiero a que el pueblo de San
Bernabé Ocotepec se replantee regresar a un “purismo cultural” o que mi posicién
sea defender los antecedentes del territorio en que realicé mi estudio, sino por el

contrario, considero que seria necesario e importante romper con la premisa de que:

(...)las culturas nieguen y eliminen su intercambio con otras sociedades; postura,
por cierto, utopica o, por lo menos, nada sencilla de realizar, ademas nociva para
cualquier pueblo. Su apreciacion critica esta mas enfocada en pensar una
paridad de intercambio cultural, sobre todo en lo referente al intercambio de
saberes, al respecto de las identidades y al fortalecimiento de un didlogo
intercultural. (Diaz Pérez, 2017, pag. 131)

A pesar de que al interior del pueblo se gesten diversas opiniones sobre el tema, lo

cierto es que, en palabras de Benjamin Martinez (hijo):

(...) la gente del pueblo ha hecho que se unan las dos culturas y a la fecha ya
estamos unidos y lo Tepaneca y lo espafiol se ocupa para lo mismo (...) ahora si

gue ya somos una sola pieza. (2018)

Esta idea de considerarse una sola pieza permite vislumbrar como la herida colonial
fue marcando y ejerciendo en los pobladores la sumision del mundo religioso
catélico que de cierto modo fue fracturando las raices del pueblo, sus antecedentes,
sus diversas historias y que el tratar de reivindicar esas practicas se vuelve algo
complejo y dificil de lograr, porque las herencias de generaciones de muchas
familias se han ido perdiendo, ya que se esta hablando de un largo procesos de 500
afios que no es tan facil logran entender las diversas acciones, practicas, hechos

ocurridos.

Por otro lado, el programa Pueblos Magicos no tuvo avance gracias a las
movilizaciones que se gestaron en la comunidad, pero eso no significa que otro
alcalde no quiera implementar un proyecto similar en la comunidad, ya que el
turismo es una de las formas mas factibles de generar economia, pero que se debe
de analizar a profundidad que tan beneficioso podria ser para las comunidades

receptoras, porque en el caso de San Bernabé se mostré una negatividad constante
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en no permitir que se aceptara dicho proyecto y es que saben por las experiencias
que a la larga esos proyectos no tienen futuro alguno en este tipo de zonas, porque
se tienen diversas formas y relaciones socioculturales y econémicas muy marcadas

gue no permitirdn un reordenamiento de esta vida comercial.

Pero también la iniciativa de dicho proyecto logro de una manera que los
pobladores voltearan a ver qué es lo que estaba pasando con su pueblo, y esto
permiti6 que se informaran de los hechos, que actuaran de acuerdo a sus
convicciones y que al final se sigan reeducando para no ser sorprendidos con otro
tipo de eventos. El problema que tienen muchos de los pobladores es que se gestd
una lucha politica entre pobladores vs autoridades de la alcaldia y que si no se
llegan a negociar acuerdos, se irAn manifestando diversas formas y acciones de
represion en contra de la comunidad y en contra de ciertas personas que serian los

actores sociales principales de estas resistencias y luchas.

Por otro lado, y de acuerdo a muchos de los hechos que pude ir observando
y analizando previamente, considero que se puede producir con mayor fuerza una
nueva configuracion, ahora muchos de los pobladores se estan dando cuenta cada
vez mas del rol que juegan como agentes politicos, culturales y sociales, y buscan
de muchas maneras seguir transmitiendo lo que saben, lo que les ha permitido
generar rupturas hacia el cambio, estos saberes comienzan con entender la
posicion politica que les corresponde por ser pueblos originarios, y de ahi emanan
diversas acciones que se van creando hacia un posicionamiento mas claro de lo
gue les pertenece, pues tal como lo han sefialado muchas de las personas con las
que convivi —todo lo que hacemos, lo hacemos para nuestro pueblo—, y sus
acciones han sido muy concretas, ya que el cambio lo empiezan a ejercer en sus
hogares, educando a sus familiares hacia una resistencia y hacia una nueva forma

de entender su posicién geo-histdrica e identitaria.

De esta forma considero que por ejemplo el Consejo Mayor del Pueblo
Originario San Bernabé Ocotepec al ser un grupo muy unido y concreto en sus
acciones tiene que dar un salto mas all4 de su circulo, pues debe de empezar a

entretejer con mayor fuerza las relaciones de comunicacion con los otros
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pobladores, aunque si lo han hecho, necesitan reforzar por todos los medios esta
parte, con las organizaciones sociales que hay en el pueblo, con los colectivos, con
las diversas comisiones tradicionales que hay en el pueblo, a través de mesas de
trabajo, circulos de estudio, conferencias y charlas relacionadas con todas las
cuestiones que estan ocurriendo en el pueblo y asi volver participes a los demas
habitantes, también pueden optar por informar a través de diversas plataformas su
trabajo, lo que han hecho, lo que han conseguido con las diversas luchas que han
mantenido y esto se puede hacer a través de folletos e inclusive construir una
plataforma en redes sociales, en espacios como YouTube donde pueden realizar
capsulas informativas y asi compartirlo por todas las redes para que cada vez mas
la gente se vaya enterando y sobre todo, se vaya interesando sobre este tipo de
espacios alternativos que hay en el poblado y que buscan como ellos han sefialado

—volver realidad su autonomia—.

De esta manera se construira una estructura mucho mas sélida, y si el pueblo
se organiza podran conquistar muchas cosas, desde una plena libertad hasta la
autonomia que tanto aspiran y que inclusive, van mas alla de los movimientos que
anteceden en Latinoamérica, como el movimiento obrero y campesino, ya que “los
actuales movimientos estan promoviendo un nuevo patrén de organizacion del
espacio geogréfico, donde surgen nuevas practicas y relaciones sociales (Porto en
Zibechi, 2007, pag. 26). Resulta que “la tierra no se considera sélo como un medio
de produccién, superando una concepcién economicista. El territorio es el espacio
en el que se construye colectivamente una nueva organizacion social, donde los
nuevos sujetos se instituyen, apropiandoselo materialmente y simbdlicamente”
(Ibid.).

Las personas mas grandes de edad son las que pueden guiar el camino pues
sus experiencias van a servir de mucho, ahi estad el ejemplo Don Pachequito,
personaje importante del CMPOSBO que desde el momento en que pide la palabra
cuando hay reuniones, todos dejan de hacer sus cosas y ponen atencion a todo lo
gue tiene que decir, y al final de su frase ya célebre —eso es todo compafieros—

se hace escuchar el retumbar de los aplausos que los asistentes le ofrecen, pues
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tal como él lo ha sefialado en muchas ocasiones —necesitamos luchar por todos,

¢,sino cuando saldremos de este agujero?—, y efectivamente, luchar por todos, no

solo por los originarios, por los comerciantes, sino por todos los que conforman al

pueblo, pues entre mayor sean los simpatizantes a una misma causa, mayor sera

la fuerza y auge que tendran.

Imagen 49. Don Mario trabajando durante las faenas que
realizan en la iglesia del pueblo. (Foto José Diego Gutiérrez
Santos. Noviembre 2018)

Por otro lado, esta el grupo
de ecoturismo que han
trabajado diversos
proyectos turisticos y que
poco a poco se va
reflejando el avance, lo cual
considero que no es
necesario de programas
como Pueblos Méagicos
para incentivar un turismo
en la localidad ya que,
como lo han sefalado
algunos habitantes, San
Bernabé ya es un pueblo
turistico, solo basta mirar
los fines de semana vy
atestiguar cuanta poblacion
de muchos lugares llegan a
la comunidad. Lo que
necesitan es unificarse y
concientizar a cada uno de
los pobladores sobre lo que
tienen, porque para
empezar a difundir en otros

lugares  sus  grandes

riquezas, primero tienen que incentivar a sus habitantes, haciendo jornadas de
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informacion, especialmente en las escuelas y quiza al finalizar las misas, pues son
en estos lugares donde se concentran mayormente la poblacién, después generar
recorridos al cerro de Mazatépetl, a las pefas, a la iglesia, al monolito, a todos los

lugares que guarda en su regazo el pueblo y que esta lleno de historia.

Después y como lo tienen pensado, crear una red autogestiva entre los demas
pueblos vecino y formar lo que han sefialado algunas personas, un corredor
turistico, este proyecto sin duda podria ser ambicioso, si, pero, sobre todo podria
ayudar bastante a la unificacién entre pueblos vecinos, apoyandose mutuamente,
mano a mano Yy al final la satisfaccién mas plena sera poder conseguir lo que buscan

con ayuda del mismo pueblo.

De esta manera al construir dichas iniciativas y concientizar a sus habitantes,
cada uno se identificara con mayor fuerza con todo lo que tienen y esto mismo debe
de ocurrir con sus fiestas patronales, en este caso, le corresponderia a la Comisién
de festejos invitar a todos a participar en cada una de las actividades, pues ya no
basta solo ir a pedir cooperacién y pegar pancartas en toda la comunidad, pues la
poblacion ha crecido y no todos estan familiarizados con estas cuestiones.

Al mismo tiempo se deben de unir los pobladores para reactivar el museo
comunitario que esta en el cerro de Mazatépetl, asi como lo hacen en las diversas
faenas que tienen los fines de semana en la iglesia del pueblo (ver imagen 49 y 50)
y aqui se juega un papel muy importante el comisariado ejidal, pues siendo la figura
que es, debe de incentivar a los habitantes para enriquecer el museo, ¢y de qué
manera?, construyendo un programa de resguardo colectivo en relacién a muchos
de los objetos que los pobladores poseen, pues muchos de ellos aun conservan
objetos de orden precolombino que fueron encontrando al interior del pueblo y que
los siguen manteniendo en su poder, pues no se han separado de ellos porque no

confian en las autoridades para entregarlos.

Pero si se realiza una jornada cultural del pueblo para el pueblo, el museo
podria convertirse en un espacio muy importante y las personas que se encarguen
de este resguardo deberan por cada objeto donado, colocar el nombre de la persona

o los apellidos de las familias que accedan a esta actividad y sin duda se podra
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gestar una red solida de historias, de conocimientos que los habitantes poseen,
pues se convertirdn en agentes del cambio, en personas con un papel muy
importante y que motivara a las nuevas generaciones a realizar este tipo de
esfuerzos, pues si diera frutos dicho proyecto seria el resultado mas sélido de

construccion colectiva y cultural en pro de una identidad propia que podrian hacer.

También se debe de seguir luchando por los espacios que poseen y rescatar
sus monumentos como la iglesia, seguir exigiendo que se repare después del sismo
ocurrido el 19 de septiembre de 2017, pues es uno de los objetos mas antiguos de
la zona y que sin duda guarda miles de historias, al mismo tiempo que se debe de
dar la importancia que merece el Lienzo de San Bernabé, pues al parecer y segin
mis investigaciones es el Unico y mas antiguo trabajo cartografico que habla sobre
la comunidad, pues es ahi donde podemos empezar a construir la genealogia del
pueblo, desde la posicion geogréfica que poseen hasta los habitantes que hicieron

florecer estas tierras y desde mi e
punto de vista, considero que el
Lienzo deberia de estar en el
museo del pueblo, alld en el
cerro de Mazatépetl bajo el
resguardo del pueblo y no de las
autoridades eclesiasticas que
mucho dafio le han hecho.

Pues, aunque parezca
algo desagradable lo que
mencionare, la iglesia aparte de
gue no le interesa la comunidad
—como lo ha demostrado en
estos afios— por muchas
artimafias que han hecho, solo

por mencionar algunas, el

_ Imagen 50. La sefiora Carmen Santamaria participa
saqueo de los objetos de la  gyrante las faenas de la iglesia del pueblo. (Foto José
Diego Gutiérrez Santos. Noviembre 2018)
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iglesia, la pluma de oro que fue obsequiada al pueblo por un pueblo vecino que
gracias al apoyo de ciertos pobladores que no tienen interés por la comunidad, se
asociaron con los dirigentes de la iglesia y poco a poco fueron saqueando lo que la
comunidad poseia, uno de ello es Valente Nufiez que ha sido sefialado por muchos
habitantes, pero al final la historia visibilizara estos hechos y sera la misma historia

que juzgue a quién tenga que juzgar.

De esta manera las mismas autoridades tampoco les interesa dicho Lienzo,
pues entre mas deteriorado este, mejor para ellos, porque desaparecerda por
completo un sustento documental de la historia del pueblo y con ello se podria ir
gestando una invisibilizacion mas tajante en sus habitantes, de sus voces, de sus
memorias, hasta el punto en que las polifonias dejen de resonar en los oidos de la
comunidad y verdaderamente ya no podran salir del agujero que tanto ha insistido
Don Pachequito.

Aungue parezca exagerado, vivimos en tiempos de decadencia mundial, nos
tocd vivir un momento negativo para el ser vivo, humanos intoxicamos a la
naturaleza lentamente a pesar de que ella nos hace estar vivos, las estaciones del
afio muestran cada dia mas trastornos de localizacién, ya las lluvias parecen estar
combinadas con &acido fluoroantiménico®, matamos sin piedad a nuestros
hermanos felinos. Ya todo parece morir dice Bouteldja (2017), morir lentamente,
nuestra realidad parece ser ficcion, la tecnologia cada dia nos va sometiendo a la
enajenacion de la vida de consumo, donde vale mas unos likes en redes sociales
gue unos buenos dias al vecino de a lado, convirtiéndonos en seres repulsivos, sin
ganas de ver crecer al préjimo, donde el apoyo que te brinda el otro, a la vuelta de
la esquina te lo cobra con tasa de interés mayor al que los bancos tienen permitido.
Pero “mas que una crisis de perspectiva, asistimos a un colapso moral, a una crisis
de sentido, civilizatoria, que se confunde con una crisis de la conciencia occidental.

Y que cada vez mas se parece al suicidio” (Bouteldja, 2017, pag. 112)

51 (H2FSbF6) Este es el 4cido mas corrosivo que existe, conocido por ello como “super &cido”. Por poner una
referencia, es 10.000.000.000.000.000 veces mas fuerte que el acido sulfurico, el que probablemente sea el
mads famoso
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Pues las formas de dominacién imperial se dan en todos los espacios
posibles de pensar y de imaginar, pero se dan con mayor fuerza en la cultura y es
ahi donde esta el campo de batalla, ya Thomas Sankara habia sefialado en su
momento que para el imperialismo es mas importante dominar culturalmente que
militarmente, porque la dominacion cultural es mas flexible, la més eficaz, la menos
costosa y la tarea que hay que hacer todos, no solo los pobladores de San Bernabé
Ocotepec es descolonializar nuestra mentalidad gestando una localizaciéon que
emancipe y que construya en busca de caminos nuevos, donde el miedo se
disuelva, donde el conocimiento se colectivice, donde el amor se reproduzca, donde
las energias vibren a nuestro alrededor, donde las polifonias de cada mujer, de cada
hombre generen grietas, pues ellas y ellos seran los que dejen pasar la luz (Ibid.)

de un nuevo sol que ilumine a todos y a todas.
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ANEXOS

DATOS FOTOGRAFICOS

o

DESCRIPCION

Una brigada de policias llegd por la madrugada al Pueblo de San Bernabé
Ocotepec a impedir que los comerciantes ambulantes continuar con sus
actividades econdmicas. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 4 de
diciembre de 2018 entre las calles Del Fresno y Emiliano Zapata.

Paisaje por la mafiana donde se muestra la imponente piramide y las tres
cruces en el Cerro de Mazatepetl. Foto por José Diego Gutiérrez Santos en
10 de diciembre de 2018

Tras el desfile que celebraron el CMPOSB, una sefiora se encuentra
vendiendo aguas de sabores en el pueblo de San Bernabé Ocotepec un
domingo por la tarde en la esquina de las calles Alvaro Obreg6n y Emiliano
Zapata. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 16 de septiembre 2018.

Mario Mendoza e hijo son Tlachiqueros del Pueblo Originario de San
Bernabé Ocotepec y durante las fiestas patronales del Pueblo de San
Bartolo Ameyalco, la comision de Festejos y otras organizaciones como el
CMPOSBO asisten al pueblo vecino y en reconocimiento por la amistad
que mantienen, el pueblo de San Bernabé lleva Pulque. Foto por José
Diego Gutiérrez Santos el 25 de agosto de 2018 entre las calles
Conoacoch, Xosco y Ayuntamiento.

Don Tiburcio Martinez Gutiérrez durante una charla que mantuve con él y
donde conversamos sobre algunas historias que fue relatando tras
mostrarme diversas fotografias. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el
14 de diciembre de 2018

Don Joaquin Romero Martinez mejor conocido como Don Pachequito
participa durante el desfile organizado por el Consejo Mayor del Pueblo
Originario San Bernabé Ocotepec. Foto por José Diego Gutiérrez Santos
el 16 de septiembre de 2018 en la calle Alvaro Obregén.

Templo a Santa Maria Magdalena en La Magdalena Contreras. Foto por
José Diego Gutiérrez Santos el 13 de Julio 2018.

Chimenea del Foro Cultural o fabrica “El Aguila” en La Magdalena
Contreras. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 13 de Julio 2018.
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10

11

12

13

14

15

16

17

18

19

Guia del cerro de Mazatépetl Sonia Cruz Reyes. Foto en el Museo
Comunitario del Cerro de Mazatepetl en San Bernabé Ocotepec mientras
me narra la historia del pueblo. Fotografia por José Diego Gutiérrez Santos
el 15 de agosto de 2018.

Poblacion sube al Cerro de Mazatépetl en el ejido de San Bernabé
Ocotepec a realizar un rito para la naturaleza. Al fondo se encuentra la
pirdmide y las tres cruces que ya son simbolicas del lugar. Foto por José
Diego Gutiérrez Santos en 2 de noviembre de 2018.

Tlaloc en el andador granaditas en el cuyo del Pueblo Originario San
Bernabé Ocotepec. Foto por eVisuales. Julio 2015 en
https://www.flickr.com/photos/elementosvisuales/19998044005

Tlachiquero Don Mario Mendoza, originario del Pueblo San Bernabé
Ocotepec. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 16 de septiembre de
2018 durante el desfile organizado por el CMPOSBO.

1.- Ritual en el cerro de Mazatépetl. Foto por José Diego Gutiérrez Santos
el 2 de noviembre de 2018.

2.- Ritual en el cerro de Mazatépetl. Foto por José Diego Gutiérrez Santos
el 2 de noviembre de 2018.

Sra. Sonia Cruz Reyes abraza a Tepeyodllotl o “El guardian”, mientras va
narrando sus memorias a Miguel Yafez. Captura obtenida del documental
‘Bl Mazatépetl” 2018 en https://www.youtube.com/watch?v=HjcY-
x58Y6s&t=1770s

Escultura zoomorfa de la tortuga-jaguar en el cerro de Mazatépetl. Foto por
José Diego Gutiérrez Santos el 18 de noviembre de 2018.

Petroglifos en forma de pocitas con pequefios canales ubicados en el cerro
de Mazatépetl. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 5 de septiembre
de 2018.

Sra. Sonia Cruz Reyes mostrando el lugar donde Moctezuma y la Malinche
observaban la cuenca de México. Captura obtenida del documental “El
Mazatépetl” del canal de Miguel Yanez en YouTube en
https://www.youtube.com/watch?v=H|cY-x58Y6s&t=1770s

Vasija y juego de pelota ubicados en el atrio de la iglesia del pueblo de San
Bernabé Ocotepec. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 18 de
noviembre de 2018.
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25

26
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28

29

30

Piramide ubicada en el Cerro de Mazatépetl en el ejido del Pueblo
Originario de San Bernabé Ocotepec. Foto por José Diego Gutiérrez
Santos el 18 de diciembre de 2018.

Placa ubicada en el atrio de la Iglesia de San Bernabé Ocotepec debajo de
la cruz que se encontré en el cerro de nexhinco. Foto por José Diego
Gutiérrez Santos el 9 de noviembre de 2018

Escultura del Santo patrono Bernabé Apdstol. Foto por José Diego
Gutiérrez Santos en 17 de Julio de 2018

Pobladores de San Bernabé Ocotepec caminan hacia el pueblo de San
Bartolo Ameyalco a su fiesta que sus pobladores han realizado como
muestra de apoyo y hermandad entre los pueblos. Foto por José Diego
Gutiérrez Santos el 15 de agosto de 2018

Don Tiburcio muestra las fotografias donde se esta realizando todo el
proceso para la reparacion del Lienzo del Pueblo San Bernabé Ocotepec
durante el didlogo que mantuve con él y su hijo Antonio Martinez en el mes
de diciembre de 2018.

Lienzo del Pueblo Originario de San Bernabé Ocotepec que se encuentra
en las oficinas de la Iglesia del pueblo. Foto por José Diego Gutiérrez
Santos el 13 de agosto de 2018

Personajes que se muestran en el Lienzo de San Bernabé Ocotepec que
se encuentra en las oficinas de la iglesia del pueblo. Foto por José Diego
Gutiérrez Santos el 13 de agosto de 2018. Lamentablemente por el lugar
tan obscuro donde se encuentra fue dificil realizar una fotografia mejor.

Iglesia de San Bernabé Ocotepec. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el
18 de noviembre de 2018

Don Marcelino Santamaria Garcia, durante las fiestas del 16 de septiembre
en San Bernabé Ocotepec. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 16 de
septiembre de 2018.

Tlachiqueros depositando el pulque para el pueblo hermano San Bartolo
Ameyalco. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 25 de agosto de 2018.

Union de los cuatro pueblos hermanos y sus santos patronos. De izquierda
a derecha: San Bernabé Ocotepec, San Bartolo Ameyalco, San José
Tepozan y San Antonio de Padija durante las fiestas de San Bartolo. Foto
por José Diego Gutiérrez Santos el 25 de agosto de 2018
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32

33

34

35

36

37

38

39

40

41

42

Tlachiqueros sostienen un didlogo haciendo referencia al pulque y a la
hermandad como pueblos hermanos durante los festejos del pueblo de San
Bartolo. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 25 de agosto de 2018

Pobladores de San Bernabé Ocotepec en honor al santo Bartolomé
obsequian entre los pobladores de ambos pueblos pulque, como union
entre hermanos. Fotos por José Diego Gutiérrez Santos el 25 de agosto de
2018

Cruces en el cerro de Mazatépetl. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el
10 de diciembre de 2018.

Cruz ubicada en el atrio de la iglesia pero que se encontraba en el cerrito
de Nexhinco. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 9 de noviembre de
2018

La danza de concheros junto con pobladores de San Bernabé Ocotepec
bajan las cruces de la pirdmide, 2018. Foto obsequiada por la sefiora Maria
del Carmen Rosas Gonzalez Originaria del pueblo.

La danza de concheros y pobladores de San Bernabé bajan las cruces de
la piramide. 2018 Foto obsequiada por la sefiora Maria del Carmen Rosas
Gonzalez, originaria del pueblo.

Benjamin padre y Benjamin hijo (ambos originarios del Pueblo de San
Bernabé), durante un dialogo que tuvimos el 12 de octubre de 2018. Foto
por José Diego Gutiérrez Santos.

Don Benjamin Martinez, mientras me narra su historia. Foto por José Diego
Gutiérrez Santos el 12 de octubre de 2018

Don Marcelino Santamaria. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 16 de
septiembre 2018

Granaderos intimidan al Pueblo Originario de San Bernabé Ocotepec.
Magdalena Contreras. Imagen descargada del Twitter de Fabiola poblano.
Publicado el 27 de septiembre de 2016 en
https://twitter.com/fabiolapoblano/status/780755432411320322

Comerciantes ambulantes del pueblo ayudan en las diversas actividades
que las faenas requieran en la iglesia del pueblo. Foto por José Diego
Gutiérrez Santos el 9 de noviembre de 2018.

Protesta realizada en el pueblo de San Bernabé Ocotepec en contra de las

actividades realizadas por el delegado Fernando mercado Guaida. Foto
obtenida del periddico Capital Media, septiembre 2016 en
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https://twitter.com/fabiolapoblano/status/780755432411320322

https://www.capitalmexico.com.mx/politica/protestan-contra-desalojo-en-
la-magdalena-contreras/

43 Infraestructura del “Arco de ldentidad” en el Pueblo Originario San
Jeronimo Aculco-Lidice. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 18 de
Julio de 2018.

44  Arcos de ldentidad de los pueblos de San Jeronimo, San Nicolas y La
Magdalena respectivamente, la fotografia del Arco de San Jer6nimo y La
Magdalena fueron tomadas por José Diego Gutiérrez Santos el 9 de
diciembre de 2018. Y la fotografia de San Nicolas se obtuvo de
https://m.facebook.com/DelMagdalenaContreras/posts/242180506137943
5

45  Deterioros en los “Arcos de Identidad” de La Magdalena y de San jerénimo
respectivamente. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 12 de enero de
20109.

46 Recorrido de Dia de muertos en el pueblo de San Bernabé, organizado por
el Colectivo Audicu y el CMPOSBO Yy nifia caracterizada de la catrina para
el concurso que organizaron el Colectivo Audicu en el salon del cerro de
Mazatépetl. Foto por José Diego Gutiérrez Santos. 2 de noviembre de
2018.

a7 Interpretacion de la llorona en el salén del Cerro de Mazatépetl. Foto por
José Diego Gutiérrez Santos el 2 de noviembre de 2018.

48 La Dra. (derecha) Trae en la mano un estandarte donde se muestran los
parajes que han ido rescatando junto con pobladores originarios del pueblo
de San Bernabé. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 16 de septiembre
de 2018 en Av. Ojo de agua.

49 Don Mario trabajando durante las faenas que realizan en la iglesia del
pueblo. Foto por José Diego Gutiérrez Santos en el mes de noviembre de
2018.

50 La sefiora Carmen Santamaria participa durante las faenas de la iglesia del
pueblo. Foto por José Diego Gutiérrez Santos en el mes de noviembre de
2018.

FIGURAS

N DESCRIPCION

o

1 Mapa donde se muestran todos los Pueblos Originarios que existen en el
Distrito Federal. Consultar en
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https://www.capitalmexico.com.mx/politica/protestan-contra-desalojo-en-la-magdalena-contreras/
https://www.capitalmexico.com.mx/politica/protestan-contra-desalojo-en-la-magdalena-contreras/
https://m.facebook.com/DelMagdalenaContreras/posts/2421805061379435
https://m.facebook.com/DelMagdalenaContreras/posts/2421805061379435

https://es.wikipedia.org/wiki/Pueblos originarios de la Ciudad de M%C3
%A9xico#/media/File:Pueblos Originarios DF MEXICO.svqg

Mapa donde se muestran los Pueblos Originarios de La Magdalena
Contreras. Consultar en
https://es.wikipedia.org/wiki/Pueblos_originarios de la Ciudad de M%C3
%A9xico#/media/File:Pueblos Originarios DF_ MEXICO.svg

Mapa de las Alcaldias de Ila Ciudad de Meéxico en
http://wradio.com.mx/radio/2018/06/28/nacional/1530219221 518756.html

Extension territorial de la Alcaldia La Magdalena Contreras en
http://siglo.inafed.gob.mx/enciclopedia/EMMO9DF/delegaciones/09008a.ht
ml

Imagen de un triangulo que construi a través de las narraciones que sefiala
el sefior Sergio Amaya en donde explica que hay una conexion entre el
Cerro del Judio o el cerro de Mazatepetl, el cerro de la Estrella 'y el Cerro del
Chiquiguite. EI Mapa fue descargado de Google Maps y posteriormente
editado.

Figura sobre las ritualidades que realizan diversos pueblos vecinos a San
Bernabé, basado en el trabajo de Padrén Herrera (2012) “Ritualidad agricola
y ciclo de fiestas en San Bernabé Ocotepec, Distrito Federal.

Mapa que se encuentra en el texto de Ramos Bafios (1994) Lienzo de San
Bernabé Ocotepec

CUADROS DE INFORMACION

NO

DESCRIPCION

Cuadro que realice basado en el texto de Ramos Barios “Lienzo de San
Bernabé Ocotepec” (1994). Donde se muestran los diversos nombres tanto
en nahuatl como en espafiol de los diversos sitios del pueblo y también se
muestra en que texto del lienzo aparece y al mismo tiempo se sefiala la
ubicacion de estos lugares.

Cuadro que realice basado en el texto de Ramos Barfios “Lienzo de San
Bernabé Ocotepec” 1994
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https://es.wikipedia.org/wiki/Pueblos_originarios_de_la_Ciudad_de_M%C3%A9xico#/media/File:Pueblos_Originarios_DF_MEXICO.svg
https://es.wikipedia.org/wiki/Pueblos_originarios_de_la_Ciudad_de_M%C3%A9xico#/media/File:Pueblos_Originarios_DF_MEXICO.svg
https://es.wikipedia.org/wiki/Pueblos_originarios_de_la_Ciudad_de_M%C3%A9xico#/media/File:Pueblos_Originarios_DF_MEXICO.svg
https://es.wikipedia.org/wiki/Pueblos_originarios_de_la_Ciudad_de_M%C3%A9xico#/media/File:Pueblos_Originarios_DF_MEXICO.svg
http://wradio.com.mx/radio/2018/06/28/nacional/1530219221_518756.html
http://siglo.inafed.gob.mx/enciclopedia/EMM09DF/delegaciones/09008a.html
http://siglo.inafed.gob.mx/enciclopedia/EMM09DF/delegaciones/09008a.html

3 Cuadro que realice basado en el texto de Ramos Baros “Lienzo de San
Bernabé Ocotepec” (1994).

4 El Esquema de incorporacion fue obtenido de la Guia para la Integracion
documental Pueblos Magicos 2017.

COMPLEMENTOS FOTOGRAFICOS

N° DESCRIPCION

PAG.

23 Pobladora del POSBO. Foto tomada por José Diego Gutiérrez Santos el
16 de septiembre de 2018 cerca de la primaria Xicoténcatl. La sefiora con
cubeta en mano esta observando como van llegando los integrantes del
desfile que se estaba realizando en esa ocasion en conmemoracion de
las fiestas patrias.

53 Maria Guadalupe Gonzales. Originaria del Pueblo de San Bernabé
Ocotepec. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 16 de septiembre de
2018 en la calle Emiliano Zapata durante el desfile que organizo el
CMPOSBO para celebrar las fiestas patrias.

103 Dialogo con Don Benjamin Martinez (padre) y el Sr. Benjamin Martinez
(hijo), originarios del Pueblo de San Bernabé Ocotepec, donde me relatan
diversas historias que han vivido en el pueblo. Fotografia por José Diego
Gutiérrez Santos el 12 de octubre de 2018 en la casa de Don Benjamin
Martinez (padre).

105 Tlachiquero Mario Mendoza se alista para realizar el recorrido al Pueblo
de San Bartolo Ameyalco, mientras acomoda en su altar al santo patrono
Bernabé. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 25 de agosto de 2018
frente a la iglesia del pueblo.

115 Templo “La Conchita” en La Magdalena Contreras. Foto por José Diego
Gutiérrez Santos el 17 de Julio 2018.

125 Ritual a la naturaleza en el cerro de Mazatépetl para atraer la energia a
la tierra. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 2 de noviembre de 2018

193 Pobladores de San Bernabé van cargando el arco que colocaran en la
entrada de la iglesia del pueblo durante los festejos del santo patrono
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Bernabé. La persona que se encuentra enfocada es el sefior Sergio
Amaya Arias

201 Don Marcelino Santamaria. Foto por José Diego Gutiérrez Santos durante
los conversatorios que sostuvimos con el CMPOSBO de agosto-
diciembre de 2018

209 Don Rodolfo Santamaria. Foto por José Diego Gutiérrez Santos el 2 de
noviembre de 2018 durante el recorrido que organizo el Colectivo Audicu
y el CMPOSBO

270 Comisariado Ejidal actualmente Don Jorge Tenorio Reyes, Foto por José
Diego Gutiérrez Santos el 16 de septiembre de 2018 en el Pueblo
Originario de San Bernabé Ocotepec.

281 Fotografia donde salen pobladores de San Bernabé Ocotepec de
izquierda a derecha: Juan Crisostomo Caxnajoi Encino, Carmen
Santamaria, Loreto Montes de Oca Gonzales y Dofia Vero. Foto por José
Diego Gutiérrez Santos en el mes de noviembre en el atrio de la iglesia
del pueblo.
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