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INTRODUCCION

La presente investigacion nombrada educacion primaria intercultural bilingle en Yucatan:
concepciones y aspiraciones de padres/madres, nifios/nifias y docentes en la comunidad de San
Simén, Santa Elena, Yucatan, tiene como finalidad proporcionar informacién que permita a las
autoridades educativas y al personal docente que trabaja en educacion indigena comprender las
dindmicas que suceden en una escuela de educacién de este subsistema y las formas como los
actores clave viven el proceso educativo. De esta forma, podria contribuir a que las autoridades
educativas puedan tomar decisiones méas cercanas a la realidad y poder generar politicas publicas,
mucho mas cercanas a las necesidades y deseos de la poblacion para la cual se ofrece el

servicio/derecho de la Educacion Intercultural Bilingue.

La educacion de los pueblos indigenas ha sido estudiada desde diversos puntos de vista con
el antropoldgico, el historico, el pedagogico, etc. En este documento presento una mirada a la
escuela desde adentro, es decir desde sus actores mas importantes: el docente, nifios, nifias, padres
y madres de familia que son las personas que hacen la educacion y se ven afectadas por ellay a

pesar de eso, no han sido escuchadas.

El este estudio se hace una reflexion sobre lo que sucede en la experiencias educativas de
nifios y nifias en una escuela bidocente, indigena, ubicada al sur del estado de Yucatan. El
documento se organiza en cinco apartados. En el primero, presento los antecedentes de este trabajo,
se ubica a la educacion indigena en los marcos normativos y conceptuales. También se presenta el
planteamiento del problema y una idea general de la metodologia. En el segundo apartado, explico
como la educacion indigena ha sido ofrecida desde tiempos prehispanicos hasta nuestros tiempos.

Describo la Educacion Intercultural Bilingue (EIB) en México y en Yucatan. En el tercer apartado



inclui el contexto del trabajo, aqui describo las caracteristicas de la comunidad en donde esta
ubicada la escuela asi como también el hogar maya caracteristico de ese lugar. Se describe la
escuela y también los participantes en este trabajo. En el cuarto apartado se presenta la forma como
los participantes conciben la interculturalidad; también se describen las aspiraciones que tienen
para el futuro; en esa misma seccion se derivan las conclusiones que obtuve y las propuestas que

hago.

La experiencia obtenida al realizar este trabajo fue enriquecedora para mi formacion,
debido a que me ha permitido reflexionar lo concerniente a los deberes cotidianos en la escuela que
pertenece a la educacion intercurltural bilinglie, ademas de que permitid visualizar de los errores
que cometemetemos los maestros, ya que algunas veces no somos empaticos con los padres de

familia y con nuestros alumnos.



CAPITULO 1. CONOCIMIENTO DE LA PROBLEMATICA

1.1 Contexto general

En los Gltimos afios, México ha logrado avances importantes en materia del reconocimiento
a la diversidad cultural existente en su territorio. Esto es asi, por lo menos, a nivel declarativo.

En concordancia con lo anterior y de acuerdo con el Reglamento Interior de la Secretaria
de Educacién Publica en el articulo marcado con el nimero 32, menciona que es responsabilidad
de la Direccién General de Educacion Indigena DGEL:

Proponer normas pedagogicas, contenidos, planes y programas de estudio,
métodos, materiales y auxiliares didacticos e instrumentos para la
evaluacion del aprendizaje de la educacién indigena y difundir los vigentes,
cuidando que tengan una orientacion intercultural y bilinglie que asegure
la formacion integral de los alumnos pertenecientes a los diferentes grupos
étnicos, asi como que protejan y promuevan el desarrollo de sus lenguas,
costumbres, recursos y formas especificas de organizacion (Direccion
General de Educacion Indigena, 2013, pp. 40).

Sin embargo, existe muy poca informacion que nos indique como esta siendo construido el
concepto de interculturalidad en dichas aulas, o bien, si los contenidos, planes, programas y
métodos de estudio son los méas acordes con las aspiraciones que los nifios y nifias tienen para su
futuro, asi como con las aspiraciones que los docentes, padres y madres de familia tienen para el
futuro de los pequefios.

Desde 1989 la Convencion Internacional de los Derechos del Nifio fue adoptada por la
Asamblea General de las Naciones Unidas, marcando un hito historico fundamental en la defensa
de los derechos humanos de los nifios, nifias y adolescentes. Alli se establece que todas
las personas tenemos derecho a la identidad, a un nombre, a una nacionalidad, a una cultura propia,

asi como a un idioma y una religion.



La identidad cultural es el sentido de pertenencia a una colectividad, a un sector social, a
un grupo especifico de referencia. De acuerdo con Ramirez (2006), la identidad cultural de un
pueblo se construye histéricamente a partir de muchos aspectos que se plasman en su cultura, como
por ejemplo: la lengua, las relaciones sociales, los ritos y las ceremonias propias, o los
comportamientos colectivos. Todos estos elementos son producto de la vida en comudn y por tal, le
pertenencen a la colectivadad.

Para la Organizacién de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura,
UNESCO (2002), la identidad cultural se construye a partir de un conjunto de valores, orgullos,
tradiciones, simbolos, creencias y modos de comportamiento que funcionan como elementos
dentro de un grupo social y que actian para que los individuos que forman al grupo puedan
fundamentar su sentimiento de pertenencia. Asi, la identidad se conforma de todos aquellos
elementos que permitan la auto-identificacion del individuo, a partir de todo lo que tenemos en
comun con otras personas con quien compartimos y convivimos; asi como aquello que nos
diferencia de otros pueblos.

En México, podemos reconocer una gran diversidad cultural y lingiistica que da lugar a
multiples identidades culturales. La Constitucion Mexicana ha reconocido la plurarlidad cultural
desde 1992. En su Articulo 2°, al afirmar que: “La Nacion tiene una composicion pluricultural
sustentada originalmente en sus pueblos indigenas” (Constitucion Politica de los Estados Unidos
Mexicanos, 2016). De acuerdo con el Catalogo de las Lenguas Indigenas Nacionales INALI (2008),
la diversidad linguistica y cultural de Meéxico, posee 11 familias linguisticas con 68 agrupaciones
y que se expresan a traves de 364 variantes linguisticas.

Asi mismo, el INEGI (2010) reafirma la diversidad linguistica presente en territorio
nacional: de acuerdo con el Censo 2010, en México se registran un total 6.9 millones de personas

que hablan una lengua indigena. Tan sélo en el estado de Yucatan, el 29.6% de la poblacién habla



alguna lengua amerindia. Pero, mas alla de la lengua hablada, el 62.7% de la poblacién yucateca
se considera a si misma como indigena. Esta cifra convierte al estado de Yucatan en la entidad
federativa con mayor porcentaje de poblacién indigena de México; y acentlia su necesidad de una
educacion que sea cultural y linglisticamente pertinente.

La Constitucion Mexicana reconoce el valor de la diversidad linguistica y cultural del pais.
También el Plan de Estudios 2011 considera a la diversidad como un elemento enriquecedor para
el curriculum. Sin embargo, esto no se refleja en la realidad pues encontramos que las poblaciones
indigenas generalmente viven contextos de marginacion y vulnerabilidad social. Por ello, las
condiciones de desigualdad econdmica y falta de oportunidades en los &mbitos sociales, politicos
y econdémicos son temas de gran importancia para el desarrollo del pais. De forma tal que las
politicas publicas en materia de educacion para las poblaciones indigenas no pueden pasar por alto
esta situacion de inequidad. Asi, la educacion debe ser vista como un camino que apoye a la
generacion de bienestar social y de participacion democratica (Morales, 2009).

Aungue en el caso especifico de Yucatéan, el porcentaje de nifios indigenas que asiste a la
escuela es alto, considerando que el INEGI (2009) registra que 95.7% de la poblacion indigena
entre 6 y 11 afios asiste a la escuela, una de las preocupaciones mas importantes es la pertinencia
y la calidad de la educacion que reciben estos nifios y nifias. Y, cabe aclarar que, valorar la
proporcion alta de nifios y nifias en la escuela no le resta importancia a ese 4.3% de poblacion
infantil que no tiene acceso a la educacion formal y que por ley, deberia cursar la escuela.

La educacion es un derecho humano fundamental y poder asistir a la escuela constituye su
ejercicio, mismo que, a su vez, posibilita el ejercicio de otros derechos civicos. Sin embargo, de
acuerdo con la Ley de Derechos Linguisticos de los Pueblos Indigenas (2003), no basta con estar

en la escuela, también es importante que el servicio educativo que se ofrece a las poblaciones



indigenas sea bilinglie y culturalmente pertinente. Desde luego que esta obligacién legal se
constituye en un imperativo moral, especialmente en las escuelas de educacion indigena.

En la historia de la educacidn en México, se observa una larga trayectoria con referencia a
la atencion de las poblaciones indigenas, pero que dista mucho de haber sido incluyente con las
culturas originarias. El plan de estudios vigente (SEP, 2011) pretende resolverlo, contiene dos
apartados para la atencion de la diversidad cultural y linglistica. Pero a pesar de su propdsito,
diversos estudios y evaluaciones revelan que los nifios y las nifias indigenas no logran alcanzar la
competencia del dominio de su lengua materna en todas sus manifestaciones, ni la del espafol
(Barriga, 2008).

Una situacion comun que se observa en las comunidades indigenas es que los nifios y las
nifias hablen su lengua materna en ambitos restringidos como la familia pero que en el contexto
escolar, sélo la utilicen en los espacios 0 momentos no formales. De manera similar, se observa
que aunque los maestros sean bilingues, utilizan el espafiol como la lengua de ensefianza, aunque
la escuela sea oficialmente bilingiie, por lo que la lengua materna sufre de diversos grados de
exclusion escolar, que van desde la prohibicion de su uso hasta su ensefianza restringida
Unicamente a los primeros afios de la primaria como un medio para lograr el aprendizaje del
espafiol. Lo que significa que en México, la educacion bilingiie que se ofrece todavia prevalece la
tendencia a castellanizar. La lengua indigena sigue estando ausente en las actividades educativas
0, en el mejor de los casos, se le usa en los primeros grados como lengua de instruccién oral
(Direccion General de Educacion Indigena, 2005).

De acuerdo con Barriga (2008) esto puede explicarse desde diferentes factores que
interactuan, entre ellos la formacion profesional del profesor o profesora y la presion social. A esto
se suman los diversos grados de dominio que los propios profesores tengan de la lengua indigena,

asi como el de los nifios y las nifias.



Aunque oficialmente, la Educacion Intercultural Bilingue (EIB) es la propuesta pedagdgica
que debe ofrecerse en las escuelas indigenas, la realidad es que no se lleva a cabo o e realizada en
muy diferentes niveles y perspectivas.

Existe evidencia de investigaciones realizadas que asi lo indican como la realizada por
Barriga (2008) en la cual expone que existen tres principales focos de atencién expresados por los
y las docentes que ella entrevistd: las actitudes negativas de los padres; el desconocimiento de la
lengua por parte de los maestros y la fuerza y prestigio del espafiol. Cabe mencionar que si bien la
lengua no es el Gnico punto a considerarse en la EIB, es el mas importante en una comunidad
reconocida como indigena.

A pesar de que se han hecho esfuerzos por mejorar la calidad de la educacién indigena;
como por ejemplo la formacion de docentes en un programa especialmente disefiado por expertos,
la capacitacion permanente de los profesores y profesoras, la produccion de materiales didacticos
en lenguas indigenas; los nifios y las nifias indigenas siguen teniendo los resultados mas pobres en
la escuela.

De acuerdo con el INEE (2016), el mayor porcentaje de nifios y nifias por debajo del nivel
béasico se registrd en las escuelas indigenas. En espafiol, el 75% de los nifios y las nifias de sexto
grado obtuvieron resultados en ese nivel y en matematicas, fue el 65%, mientras que es en escuelas
no indigenas los puntajes bajos se obuvieron en el 37% y 36% respectivamente. Muchas
explicaciones se han dado como por ejemplo, la ineficaz implementacién de politicas publicas y su
falta de pertinencia o bien, la calidad de la docencia; también se enfatizan los contextos de pobreza
y la falta de oportunidades. Sin embargo, poca atencion se ha dado a los principales actores que
intervienen en la educacion.

Por lo anteriormente expuesto, este trababajo pretende dar a conocer la descripcion de las

concepciones y de las aspiraciones que los principales actores de la educacion (el profesor, las



madres y padres de familia, asi como los nifios y nifias) de la escuela primaria indigena del poblado
de San Simdn han desarrollado con respecto a los conceptos de interculturalidad y de educacion
intercultural bilingue.

Con el proposito de entender la manera de cémo conciben estos personajes la educacién
intercultural bilingue y establecer las concepciones sobre interculturalidad y la EIB que tienen los
nifios/nifias que cursan el quinto y sexto grado de educacién primaria indigena, sus docentes y
padres/madres de familia en una comunidad de Yucatan. Ademas de conocer sus aspiraciones con

respecto a este tipo de educacion.

1.2 Delimitacién del problema

La presente tesis se desarrolla en base a la investigacion llevada a cabo en la escuela
primaria del subsistema indigena de la comunidad maya de San Simén, Municipio de Santa Elena,
al sur del estado de Yucatan.

El presente trabajo de investigacion tiene por objetivo general lograr la descripcion de las
concepciones y de las aspiraciones que los principales actores de la educacién (el profesor, las
madres y padres de familia, asi como los nifios y nifias) de la escuela primaria indigena del poblado
de San Simo6n han desarrollado con respecto a los conceptos de “interculturalidad” y de “educacion
intercultural bilingiie”.

Para lograr dicho objetivo, se pretende poder comprender la organizacion y la construccion
de significados con una metodologia cualitativa-interpretativa bajo una mirada de corte
etnografico.

De acuerdo con Goetz y Le Compte (1988) la etnografia escolar es aquella que describe la

cultura de una escuela y se caracteriza por tres rasgos:



1. Utiliza estrategias que recuperan las experiencias vividas por los participantes y asi también
registra las concepciones del mundo y del fendmeno que se estudia.

2. Utiliza la observacion en contextos reales, naturales. Muchas veces se combina la
observacidn participante y no-participante para que se logre conocer a mayor profundidad
el lugar y a las personas.

3. Tiene un caracter holista, pretende describir las experiencias completas, globales en sus
contextos.

En etnografia escolar es fundamental la participacion prolongada del investigador, debido
a que permite crear relaciones cercanas que favorecen obtener informacién que de otro modo,
serian muy dificiles de lograr y de comprender. El investigador que hace un estudio etnogréafico
necesita convivir con el grupo a estudiar durante periodos de tiempo continuados para comprender
las interacciones que se producen entre sus miembros y poder dar cuenta de las complejas
relaciones que se producen entre las interacciones sociales y los significados que se construyen.

A partir de esta metodologia, en este trabajo se traté en todo momento de lograr una
explicacion y comprension de la situacion de los actores de la educacion que participaron en el
estudio. La informacién recolectada fue sometida a un examen que traté de incluir todos los
aspectos de la dinamica educativa desde una perspectiva interpretativa e inductiva.

Segln Hernandez (2014) cuando se trata de comprender y profundizar acontecimientos
desde la perspectiva de los participantes, la investigacion cualitativa es la mas idonea, pues el en
enfoque cualitativo se realiza con base a experiencias, perspectivas, opiniones y significados de los
participantes. Este tipo de estudios puede desarrollar preguntas e hipotesis antes, durante y despues
de la recoleccion y analisis de los datos.

Para el estudio cualitativo existen varias técnicas posibles para la recoleccién de datos, en

esta investigacion se realiza la entrevista a profundidad en la que el investigador y el entrevistado



se ven cara a cara y en la que el primero pretende conocer la opinién de acuerdo a sus experiencias
0 situaciones vividas respecto a un tema o una situacién (Robles, 2011).

Para la realizacion de la entrevista se tomaron en cuenta las principales caracteristicas de
este tipo de instrumento por lo que es importante destacar que se pretende comprender mas que
explicar, todas las respuestas que sean proporcionadas son correctas y se espera que sean sinceras,
ademas de mencionar el tema a tratar se pueden tratar temas relacionados, no existen respuestas
preestablecidas (Campoy y Gomez, 2011).

Para conocer las concepciones y las aspiraciones que los principales actores de la educacion
(el profesor, las madres y padres de familia, asi como los nifios y nifias) con respecto a los conceptos
de interculturalidad y de educacion intercultural bilingue se utilizo la entrevista semiestructurada
o focalizada, pues el investigador tiene las variables a medir derivados del objetivo de la
investigacion, por lo que la persona entrevistada ira proporcionando informacion en relacion a estos
temas, pero el curso de la conversacion no se sujeta a una estructura formalizada (ibidem).

En cuanto a la seleccion de las madres participantes, se les convoco a una reunién para
invitarles a participar donde se realizd una breve presentacion por parte del entrevistador y la
explicacion sobre el objetivo de la realizacion de la misma, mencionando que cualquier duda o
inconformidad debe comunicarla y que las respuestas deben ser espontaneas segun su criterio,
ademas de sefialar que el uso de esta investigacion es informativa y se pide permiso para grabar
explicando que la finalidad de la grabacion es para agilizar la toma del dato (a mano demora méas
tiempo) y que los usos de la grabacion seran solo a los fines del analisis.

El entrevistador dejo en claro que la entrevista es con referencia a la educacion de sus hijos,
que eran preguntas relacionadas con la lengua materna y de uso cotidiano que es la maya y a

excepcion del maestro todos los demas participantes fueron entrevistados en su lengua. Las
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entrevistas fueron grabadas y traducidas al espafiol por la propia investigadora al momento de la
transcripcion y analizadas posteriormente.

Durante la entrevista se realizan preguntas con referencia a los objetivos, dejando que los
entrevistados se exprese libremente.

Una vez recopilada la informacidn necesaria la entrevista concluye agradeciendo el tiempo
ofrecido y reconociendo la importancia de su aportacion para la investigacion.

La recoleccion de la informacion se llevé a cabo a finales del ciclo escolar 2013-2014
mediante entrevistas etnograficas a cada uno de los actores educativos claves que integraron la
muestra con un total de 9 entrevistas, de las cuales fueron: un profesor, dos nifias, dos nifios, tres
madres de familia y un padre. Para mantener la confidencialidad de los participantes, los nombres
de los mismos han sido cambiados para efectos del presente documento.

La interpretacion de la informacion se realizo a partir de una reflexion permanente. Sin
embargo, durante el proceso destacaron tres fases primordiales.

La primera de ellas fue la de la transcripcién, que consistié en pasar el material grabado en
lengua maya a un texto en espafiol. Esta etapa significd un primer momento de reflexion al escuchar
las palabras de las personas que colaboraron en esta investigacion para encontrar la forma mas
apropiada para expresar su pensamiento en espafnol.

Como una segunda fase, se hizo una relectura para encontrar los temas mas importantes
mencionados por los participantes; de esta forma se inicié la clasificacién o categorizacion de la
informacion obtenida, dando como resultado los aspectos mas relevantes surgidos en las
entrevistas.

Mientras que en un tercer momento, se realizd un analisis en el que se contrastaron los
hallazgos empiricos obtenidos con la teoria existente sobre el tema, misma que sirvié como marco

referencial del trabajo.
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Debido a que esta investigacion es cualitativa, se busca estudiar la realidad en su contexto
natural, sin manipulacién de ningun tipo que pueda afectar el resultado, para poder tener una
perspectiva objetiva, por lo que se intenta interpretar los fendmenos de acuerdo con los significados
que tienen para las personas implicadas describiendo los significados en la vida de las personas
(Rodriguez, Gil, y Garcia, 1996).

El presente trabajo de investigacion se llevd a cabo en una escuela primaria federal del
subsistema indigena de la comunidad maya de San Simén. Dicha comunidad se encuentra ubicada
al sur del estado de Yucatéan, en el municipio de Santa Elena. El plantel educativo
cuenta con 273 metros cuadrados de construccion y al momento que se hizo este trabajo, la escuela
estaba inscrita en el programa denominado “Escuelas de tiempo completo”. Es una escuela
multigrado, bidocente asi que, brinda atencion a una matricula 45 nifios y nifias de primero a sextro
grado. Uno de los profesores se hacia cargo de los tres primeros grados y ademas fungia también
como director, el otro profesor atendia los tres ultimos grados y fue quien particip6 en este estudio.

Entre las limitaciones de la investigacion es importante mencionar que este trabajo fue
Ilevado a cabo en una escuela indigena, ubicada en una comunidad muy especifica. No pretende
generalizar sino ofrecer la descripcion de una experiencia que permita comprenderla con la
intencién de que pueda ayudar a entender otros contextos.

La principal limitacion fue la participacion de los padres de familia para la colaboracion de
este trabajo.

La autora de esta investigacion, Josefina Yam Yam, de 27 afos de edad al momento de
llevar a cabo la investigacion, realiza este trabajo con la inquietud de conocer mas sobre la
educacion intercultural bilingle en Yucatan debido a que ella es maya hablante nativa y cursaba la
Licenciatura en Educacién Primaria para el Medio Indigena en la Unidad 31A de la UPN, ubicada

en la ciudad de Mérida. Por lo que al enterarse de que el Consejo Nacional de Cienciay Tecnologia
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(CONACYT) ofrecia una beca para la realizacion de investigacion en este tema, se postula, y es
aceptada debido a su formacién academica en la LEPEPMI en la UPN, ademas de vivir en la
comunidad y conocer cercanamente a las personas que se integrarian al estudio. Cabe sefialar que
esta tesis sera agrupada por el CONACYT a otras que tienen el mismo objetivo con el propdsito
de ampliar la informacion, conocer las diferencias y similitudes en comunidades que cuentan con

las mismas caracteristicas que San Simon.
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CAPITULO 2. LA EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE

2.1 La educacion intercutural bilinglie en México

El gobierno mexicano tiene una gran deuda con la educacion ofrecida a la ciudadania,
principalmente con los nifios y nifias que pertenecen a pueblos indigenas asentados en territorio
mexicano y que poseen caracteristicas de lengua y cultura diferenciados de la oficial. A lo largo de
la historia de México como nacidn, se les ha querido arrancar de su cultura, estigmatizando el ser
indigena y orillando a la descaracterizacion para lograr el anhelado objetivo de asimilarlos a una
cultura ajena y dominante.

En los Gltimos afios, México ha empezado redefinir sus pardmetros legales con respecto a
los pueblos amerindios asentados en territorio nacional y poco a poco se van redefiniendo sus
politicas pablicas hacia los mismos. En el &mbito de la educacion, desde 1978 se funda la Direccion
General de Educacion Indigena (DGEI) cuya responsabilidad es la atencién educativa de los nifios
y nifias indigenas, asi como la generacion de politicas y el establecimiento de lineamientos para las
practicas educativas en la educacion inicial, preescolar y primaria de los nifios indigenas del pais.

Sin embargo, la educacién ofrecida a través del organismo de la DGEI también ha tenido,
como rasgo comun y a pesar de sus transformaciones, el trasfondo de lograr la incorporacion de
los indigenas a un proyecto de nacién que es ajeno a ellos mismos. Y en esa estrategia, la educacion
ha constituido uno de los principales instrumentos para la aculturacion ya que en gran parte de ella
emana el proceso de acogimiento de otra cultura y de adaptacion a ella, en especial con pérdida de

la cultura propia..

14



2.1 Sintesis historica de la Educacién Indigena en México

Antes de la llegada de los espafioles, se sabe que en Mesoamérica se daba especial cuidado
y atencion a las nifias y los nifios pequefios quienes ocupaban un lugar importante en la estructura
familiar. Aunque no se dispone de informacion que describa con precision el sistema educativo
durante el periodo prehispanico, sabemos que en las culturas mesoamericanas si se disponia de
espacios educativos formales destinados a los hijos de las clases altas.

Sin embargo, son los conquistadores espafoles quienes impusieron el término “indigena”
a los pobladores de América, dando inicio al concepto de “educacion indigena”. Es decir, una
educacion destinada a un sector especifico de la poblacidn, en la que los misioneros catélicos se
proponian civilizar a los pobladores nativos de América mediante la fe cristiana y la ensefianza de
la lengua castiza.

De acuerdo con Bertely (2003), en los tiempos de la colonia predominaron dos
concepciones opuestas, aunque s6lo en apariencia, con respecto a la poblacién amerindia: los
colonos, por un lado, optaron por la segregacion racial; mientras que los evangelizadores, por otro
lado, optaron por la intervencidon educativa en modo sisteméatico y constante para lograr la
evangelizacion y castellanizacion de los “indios”, “interviniendo, mas que en su eliminacién, en la
conformacién de nuevas identidades locales y regionales”. Bajo un esquema eurocéntrico que se
auto-percibia como superior, las sociedades nativas de América fueron etiquetadas como
barbaricas. Esto dio como resultado que las autoridades eclesiasticas y civiles de la Nueva Esparfia
dieran prioridad a la conversion religiosa de los amerindios, junto con la adquisicion de una nueva
cultura, que permitiera a las supuestas razas inferiores, asignar nuevos valores a los conceptos de
propiedad, trabajo, riqueza y moral.

Posteriormente, tras el surgimiento de México como pais independiente, éste se reconocid

como una nueva nacion, con una sola lengua nacional, dejando fuera a los que hablaban otras
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lenguas. Y mas adelante, tras el triunfo de la revolucién de independencia, la ideologia se definio
como liberal, bajo la cual, la ciudadania y las libertades individuales no consideraban a las
poblaciones originarias. En cambio, el rumbo trazado para la nueva nacion se defini6 como
asimilativo, porque se pretendia fundir la diversidad linguistica y cultural del pais en una sola
(Garcia, 2004).

De acuerdo con Bertely (2003), fue de 1824 a 1917, que el término “indio” desaparecié de
los documentos oficiales. Por tanto, las poblaciones originarias seguian sin ser consideradas como
sujetos de derecho y, consecuentemente, tampoco eran sujetos de la educacién. La educacion se
limitaba al &mbito urbano, en espafiol. Dentro del proyecto de educacion nacional, los indigenas y
su educacidn no suponian un problema para el gobierno pues, en lo formal, se les consideraba como
ciudadanos: con los mismos derechos que el resto de los mexicanos, lo cual incluia la posibilidad
de ser atendido por el sistema nacional de educacion, que ofrecia una educacion igual para todos.

La basqueda de una identidad nacional como mecanismo para llegar a la unidad de la nacién
se presentd como una constante en el discurso de los politicos. Asi que la diversidad linglistica
presente en el pais no fue ni siquiera reconocida. Y la supuesta igualdad de derechos ayud6 a
legitimizar la homogeneizacion en las aulas. Sin embargo, la limitada cobertura de la educacion
aunado a la politica educativa excluy6 a los nifios y las nifias indigenas.

Al finalizar la revolucién, la politica educativa que se impuso fue la de mexicanizar a los
indios a través de la lengua nacional, esta politica se vio reflejada en la Ley de Instruccion
Rudimentaria de 1911, implementada por Gregorio Torres Quintero y Jorge Vera (Martinez, 2011).
Esta ley catalogaba a las culturas indigenas como “atrasadas”, siendo percibidas como un obstaculo
para la modernizacion del pais. EIl primer paso para salir de esa condicion de atraso era la
integracion a la cultura nacional, a través del dominio del espafiol. En ese mismo enfoque, en 1913

se aplicé el Programa de Educacion Integral Nacionalista que se basaba en la ensefianza directa del
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espafol a las poblaciones indigenas. Se consideraba que esa era la Unica forma de transformar al
indigena en ciudadano nacional.

Sin embargo, surgieron otras dos formas de ver a las culturas indigenas y de plantear el
modelo de nacidn que se deseaba construir para el siglo XX. Por un lado, estaba la propuesta de
Manuel Gamio, que se destacaba por el reconocimiento y valoracion del pasado indigena. Al
mismo tiempo, partia del desconocimiento del alma, la cultura y los ideales de los mismos vy,
entendia, que el nuevo proyecto de nacion deberia considerar el conocimiento de la realidad de
dichos pueblos.

Por otro lado, la propuesta de Justo Sierra partia de principios europeizantes. Como
Ministro de Educacidn, Sierra defiende la unidad nacional a través de una lengua Unica: el espafiol;
sefialando la pluralidad linguistica como un obstaculo a la formacion plena de la patria. Su
propuesta es que sea la lengua castellana la Unica usada en las escuelas para, de este modo,
garantizar la unificacion social.

En el periodo de 1921-1926 se registraron algunos avances, como la creacién de algunos
organismos encargados de la atencion de las poblaciones indigenas. Se cred el Departamento de
Educacion y Cultura para la Raza Indigena, la Casa del Estudiante Indigena, la Casa del Pueblo,
las Misiones Culturales; las Procuradurias Agrarias para los Pueblos Indigenas, las Escuelas
Normales Rurales y las Escuelas Practicas de Agricultura.

En el periodo 1930-1934 se fund6 el Departamento de Educacion y Cultura Indigena,
surgen las escuelas rurales en el medio indigena, internados para jovenes indigenas, brigadas de
desarrollo y mejoramiento indigena y la Procuraduria de Asuntos Indigenas.

Pero, a pesar de los pequerios avances, no fue hasta que el General Lazaro Cardenas asumio

la presidencia de la Republica que los ideales de Gamio empezaron a concretarse. Fue a partir de
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este momento que el surgimiento de oficinas e instancias estuvo acompafiado por la reflexion para
reconocer y promover a las lenguas mexicanas.

De acuerdo con Martinez (2011), se fundaron instituciones encargadas de atender asuntos
indigenas. En el periodo de que comprende de 1936 a 1946, se fundo el Departamento de Asuntos
Indigenas, encargado de los servicios para los pueblos indigenas. En estos afios, se logran algunas
mejoras mas: apoyo a las poblaciones para crear cooperativas de produccion y consumo; jornadas
culturales y deportivas con los estudiantes de las escuelas pre-vocacionales y vocacionales algunas
de las cuales se convirtieron en Centros de Capacitacion Técnica y Artistica para Jovenes
Indigenas; creacion hogares infantiles; impulso a la formacion de jovenes indigenas para la
atencion de sus propias comunidades.

Garcia (2004), menciona que lo mas importante fue el trabajo desarrollado por un grupo de
destacados linguistas y antropélogos encabezados por Mauricio Swadesh, que en 1939 da inicio al
Proyecto Tarasco. Su trabajo critica la ensefianza directa del espafiol y pugna por el uso del idioma
nativo como un puente para el aprendizaje del espafiol. Aunque se sigue sin considerar a la lengua
indigena como el objetivo de la ensefianza, se promueven acciones que llevarian a fortalecer a las
lenguas originarias, como por ejemplo, el uso de materiales en lenguas indigenas. Fue también, a
partir de este movimiento, que se llevd a cabo la Asamblea de Filélogos y Linguistas, quienes
Ilegaron a resoluciones como:

e Lacapacitacion de maestros para el trabajo educativo en las comunidades indigenas.
e Uso de textos en lenguas indigenas.
e Uso de alfabetos practicos para la escritura de las lenguas indigenas.

Esta determinacion de prioridades significé un momento muy importante para la educacion

de la poblacion indigena pues da inicio a un planteamiento de definicion tedrica y aplicada del

indigenismo.
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Pero, un grupo opositor que aun insistia por la ensefianza directa del espafiol, logr6 cancelar
el Proyecto Tarasco. En consecuencia, se les prohibid a los nifios el uso de sus propias lenguas en
las escuelas.

Zolla y Zolla (2004) mencionan que los profesores, linglistas y antropélogos que ya se
habian formado en este campo, se constituyeron en elementos criticos, generando el movimiento
indigenista del cual naci6 el Instituto Nacional Indigenista (INI) en 1948. EI INI, asumié numerosas
tareas y ofrecid elementos para la definicion de politicas publicas que regularan la relacion entre el
estado y los pueblos indigenas.

Los mismos autores explican que este mismo grupo de académicos se constituyd en un
factor importante en la demanda de derechos para los pueblos indigenas. Asi, se genero el
pronunciamiento de Barbados y la denuncia del etnocidio en el periodo comprendido entre 1971y
1977, se realizo el Primer Congreso Indigena “Fray Bartolomé de Las Casas” en Chiapas en el afio
1974, el Congreso Nacional Indigena en 1975 y se crearon los Consejos Supremos. Es también en
estos afos que la Direccion General de Educacion Extraescolar en el Medio Indigena establece el
Programa de Educacion Bilingue Bicultural (Zollay Zolla, 2004) .

Mas tarde, entre los afios de 1978 al 2003, la Direccion General de Educacion Extraescolar
en el Medio Indigena fue sustituida por la actual Direccion General de Educacion Indigena (DGEI).
Esta cuenta entres sus funciones el analizar, proponer, actualizar, verificar, aplicar y supervisar las
normas pedagdgicas, contenidos, planes y programas de estudio, métodos, materiales y auxiliares
didacticos e instrumentos para la evaluacion del aprendizaje de la educacion indigena, cuidando
que tengan una orientacion intercultural bilingle que asegure la formacion integral de los alumnos
pertenecientes a los diferentes grupos etnicos, asi como también que protejan y promuevan el
desarrollo de sus lenguas, costumbres, recursos y formas especificas de organizacion, y difundir

los aprobados. Para lograr esto, debera siempre trabajar en coordinacion con diferentes instancias
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educativas, asi como con las autoridades educativas locales y con los diversos sectores
involucrados en la educacion.

La DGEI también capacita a profesores bilinglies mediante la Licenciatura en
Etnolinglistica y continda la edicién y distribucion de materiales de apoyo didactico en lengua
indigena. Ademas, desde 1996, instaur0 a la Educacion Intercultural Bilingte en los programas de
estudio, sustituyendo a la Educacion Indigena Bilinglie-Bicultural; este es el pase para participar
en las Il Jornadas Internacionales de Educacién Intercultural, de Bogota, Colombia en el afio 2006.

Los logros en favor de una educacion culturalmente pertinente para la nifiez indigena en
México han sido paulatinos. Desde las criticas hechas en los afios setenta a la ideologia y practica
indigenista, se plante¢ la necesidad de reconocer la pluralidad étnica del pais, asi como de rescatar
los valores de las culturas indigenas como valores nacionales a ser conservados y promovidos. Las
lenguas indigenas fueron reivindicadas como lenguas nacionales y la educacion bilingte bicultural
fue promovida como una meta en si misma y no simplemente como un paso para facilitar la
castellanizacion. La educacion bilingue-bicultural fue reconocida finalmente como pilar de la
educacion indigena, pero ha carecido de definicién de sus elementos constitutivos y sus
modalidades pedagogicas.

Actualmente se est& dando relevancia a la educacion bi y plurilingiie en lenguas nacionales
indigenas, asi como en espafiol. Y se construye un enfoque para trabajar la diversidad cultural,

linguistica, étnica y social. Pero las problematicas aun siguen sin ser resueltas de del todo.

2.2 La Educacion Intercultural Bilingle

La UNESCO (2006) establece tres directrices para orientar a la educacion intercultural a

nivel internacional, entendiendo que ésta debera.
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e Respetar la identidad cultural del educando impartiendo a todos una educacion de calidad
que se adecue y adapte a su cultura.

e Ensefar a cada educando los conocimientos, las actitudes y las competencias culturales
necesarias para que pueda participar plena y activamente en la sociedad.

e Ensefiar a todos los educandos los conocimientos, actitudes y las competencias culturales
que les permiten contribuir al respeto, el entendimiento y la solidaridad entre individuos,
entre grupos étnicos, sociales, culturales y religiosos y entre naciones.

La aplicacion de estos tres principios tendria que generar cambios en los programas de
estudio, en los métodos, materiales pedagogicos, para favorecer la ensefianza apropiada de la
lengua, asi como una formacion docente que aliente la incorporacion de alumnos de las culturas no
dominantes en el proceso pedagdgico.

Entre los objetivos que se persiguen estan el logro de una conciencia critica sobre la lucha
contra el racismo y la discriminacidn, asi como la conciencia de los propios valores culturales pero
con la capacidad de reflexionar empéaticamente desde diferentes perspectivas culturales, respetando
la diversidad de pensamiento y el derecho mismo de la persona a ser diferente.

La Coordinacién General de Educacion Intercultural, en su Programa Especial de
Educacion Intercultural 2014-2018, define la Educacion Intercultural como:

El conjunto de procesos pedagdgicos que tienen la intencién de conducir a
la formacidn de personas capaces de comprender la realidad desde diversas
Opticas culturales e intervenir en los procesos de transformacion social con
respeto y plena conciencia de los beneficios que conlleva la diversidad
cultural y linglistica. Pretende la formacion de personas que reconozcan su
propia identidad cultural como una construccion particular y que, en
consecuencia, acepten otras ldgicas culturales en un plano de igualdad y
respeto, que busquen comprenderlas y que sean capaces de asumir una
postura ética y critica frente a todas ellas. Esta tarea implica el
reconocimiento y la dignificacion de las culturas originarias, tanto para los

pueblos indigenas, como para el resto de la sociedad mexicana (CGEIB,
2014; p.10).
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La DGEI declara que el modelo educativo para atender la diversidad linglistica y étnica de
las poblaciones indigenas de México debe partir de la interculturalidad, el multilingtismo y la
multietnicidad. Desde esta base, es necesario privilegiar la interculturalidad, como una forma de
interaccion humana que se convierte en un pilar de la democratizacién de la cultura y la sociedad.
Esto necesariamente tiene que partir de la multiplicidad de lenguas originarias, y del
reconocimiento de la multietnicidad como un valor patrimonial (Morales, 2009).

Por otra parte Quispe (2001) menciona que el Sistema de Educacion Intercultural Bilingle,
fue creado en 1988 con el proposito de promover la valoracion y recuperacion de las culturas y
lenguas de las diversas nacionalidades y pueblos indigenas. Aunque ya ha pasado un tiempo
considerable desde su inicio el sistema aln tiene problemas que van desde la falta de presupuestos
a la interferencia de las autoridades gubernamentales; el autor destaca el hecho de que los maestros
se limitan a impartir conocimientos y no completan el ciclo de aprendizaje que consta de la
produccidn, reproduccion, creacion, recreacion, validacion y valoracion de los saberes de los
propios pueblos indigenas y de la cultura universal.

El Sistema de Educacidn Intercultural Bilingle en el pais cuenta con Centros Educativos
Comunitarios en todas las nacionalidades indigenas. La Direccion Nacional de Educacién
Intercultural Bilinglie desde su creacion en noviembre de 1988, ha realizado grandes esfuerzos por
aplicar su Modelo Educativo, sin embargo, por diferentes factores, hasta el momento tiene
dificultades en la aplicacion del Modelo del Sistema de Educacion Intercultural Bilingue conocido
tambien por sus siglas MOSEIB (ibidem) .

El MOSEIB es un modelo educativo practico, parte de las necesidades, intereses y
aspiraciones de las diversas nacionalidades y pueblos indigenas. Se basa en el derecho inalienable
a ser reconocidos como grupos con caracteristicas propias conforme a sus cosmovisiones

respectivas. Considera las formas peculiares de vida, promueve la valoracion y recuperacion critica

22



de la cultura de sus ancestros, contribuye al fortalecimiento social de las respectivas etnias y del
pais en general, a través de procesos de socializacion, descentralizacién y autonomia; se preve la
participacion activa en el hecho educativo de los padres de familia, lideres comunitarios, docentes,
discentes y organismos nacionales e internacionales.

La educacion indigena es intercultural porque promueve la afirmacion y practica del
educando en su propia cosmovision, en lo cultural, social y cientifico, asi como la apropiacion
selectiva y critica de elementos culturales de las otras sociedades por parte de los indigenas;
también se facilita la apropiacion de los elementos culturales indigenas por parte de otros sectores
de la sociedad nacional en forma consciente y critica.

La educacién es bilingiie porque propicia la ensefianza y uso de las lenguas indigenas como
instrumento de ensefianza-aprendizaje y comunicacion y el espafiol como lengua de relacion
intercultural, de modo que se desarrollen léxica y estilisticamente hasta convertirse en idiomas poli
funcionales. Es necesario recalcar que la lengua es una manifestacion Unica del sentir de la persona,
ademas es necesario entender que la lengua es el patrimonio de la humanidad, por tanto es
pertinente desarrollarla adecuadamente para que cada una de las lenguas indigenas del Ecuador
sean un instrumento idéneo para la educacion, asi como el espafiol.

En lo que se trata dentro de la EIB, no se quiere duplicar esfuerzos en la ensefianza, ni hacer
traducciones para que la alumna y alumno entiendan, el docente tiene que manejar bien los dos
cédigos linguisticos tanto la lengua indigena como el espafiol sin interferencia, asi como conocer
bien los conocimientos y saberes de la cultura indigena y conocimientos de la ciencia universal, de
no ser asi, los docentes, las y los estudiantes no practicaran una verdadera interculturalidad.

La educacion intercultural bilingiie, en su sentido mas amplio, tiene como mision, la
transmision y participacion de los conocimientos, costumbres y tradiciones ancestrales; sin

embargo, por el desconocimiento y falta de investigacidn se estan olvidando dichos conocimientos
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y saberes indigenas, esto ha contribuido a la desvalorizacion y pobreza cultural, pérdida de la

lengua, distorsién de los valores culturales, llegando de este modo a la pérdida de la identidad y

formando comunidades con personas alienadas.

Para contar con educandos egresados de alta calidad de los centros educativos, es necesario

gue los docentes tomen en cuenta la ruta que hay que seguir a cada instante en el quehacer

educativo, el Modelo del Sistema de Educacion Intercultural Bilingle dentro de su metodologia

contempla las siguientes fases:

Reconocimiento de lo que sabe o conoce el educando.

Conocimiento de nuevos aprendizajes por medio de la investigacion; accion efectuada por
los educandos por medio de la guia del docente.

Produccién de lo que aprendio; el educando pone en practica lo que aprendio (planifica para
demostrar.

Reproduccion es el acto de volver a hacer, mejorando la calidad de lo que ya hizo o ya
demostro (el educando verifica los procesos desarrollados).

Creacion es el momento en el cual el educando idea nuevas formas de demostrar.
Recreacion que es cuando el educando mejora la calidad de lo que ya cred (supera cada vez,
mejora los procesos de realizacion).

Validacion de lo que hizo el educando, lo pone a consideracion de la sociedad.

Valoracion es cuando el educando recibe la aprobacion de la sociedad, de lo que pudo hacer.

Esto se basa en los procesos intelectuales de entendimiento y comprension de los

conocimientos en combinacion con la practica con la finalidad de que las alumnas y alumnos sepan

desenvolverse y reproducirlos en la vida real.
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2.3. La Educacion Intercultural Bilingte (EIB) en Yucatan

De acuerdo con la SEP (2015) en la peninsula de Yucatan, existen 438 escuelas que ofrecen
Educacién Intercultural Bilingiie (EIB) en los niveles de preescolar y primaria. Durante el ciclo
escolar 2013-2014, el subsistema indigena atendi6 a 32,519 nifios y nifias maya-hablantes, mismos
que fueron atendidos por 1,387 docentes.

A nivel nacional, la lengua maya es una de las lenguas indigenas mas fuertes y con mayor
presencia nacional. S6lo en el estado de Yucatan, el 28% de la poblacion es maya-hablante (INEGI,
2010). A este porcentaje, aun habria que sumar al sector de la poblacion que a pesar de no ser maya
hablante, si se considera a si mismo como maya, por motivos familiares o culturales.

Pero a pesar de los nimeros, la realidad escolar sigue favoreciendo al espafiol por sobre la
lengua materna indigena. A pesar también de que la EIB debe de promover el valor de las lenguas
como instrumento de comunicacién, ya que existe un fenémeno recurrente, llamado desconexion
o alternancia entre la lengua escolar y familiar debido al estatus (derivado del uso pragmaético) que
poseen en la sociedad. Mientras que a las lenguas minoritarias se les suele relacionar con un estatus
econdmico bajo, las lenguas mayoritarias gozan de la aceptacién social debido a su eficacia como
herramientas de comunicacion en ambitos dominados por una sociedad de poder ajena a las
minorias.

En atencion a lo anterior, diversos autores, (Lizama, 2008; Mijangos y Romero, 2008)
sefialan, al igual que Chi (2011: 94), postula que “la educacion bilingiie que impera en el medio y
en el pais mexicano continua sirviendo de instrumento para la adquisicion indirecta de la lengua y
cultura nacional”. Ademas, se suman otros factores, como el hecho de que los maestros son ajenos
a las comunidades donde desarrollan la profesion docente y se sienten “culturalmente” diferentes
a la comunidad, por lo que se convierte en un obstaculo del que, sin embargo, puede sacarse

provecho mediante la auto-reflexion intercultural. (Chi, 2011; Chan, 2016).
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CAPITULO 3. CONTEXTO DEL ESTUDIO

3.1 El hogar maya

El hogar es el ambiente primero y mas cercano que le proporciona al ser humano los
elementos para conformar la propia identidad personal. Los lazos de parentezco y afectividad
influyen en la toma de decisiones, junto con el contexto social. De igual modo, la familia es la
principal responsable de transmitir, de una generacion a otra, los patrimonios simbdlicos por lo que
desarrollan sistemas de identidades.

Es debido a estas identidades compartidas que la Comision Nacional para el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas (CDI) considera como un indicador de hogares indigenas a aquellos en
los que una 0 mas personas sean indigenas o, en los que existan ciertos codigos (linglisticos o no).
De este modo, se contabiliza como “poblacion indigena al universo de personas que ain no siendo
hablantes de lengua indigena comparten modos de vida y relaciones activas en el marco de las
identidades étnicas” (CDI, 2015).

Actualmente en Yucatan los hogares mayas, al igual que la mayoria de los grupos étnicos
de México, han sufrido las imposiciones de la cultura occidental tras la destruccién que significo
la Conquista. Sin embargo, algo identifica a este grupo en particular: la capacidad de conservar sus
tradiciones a reserva del devenir de cinco siglos.

Estos con el paso del tiempo enfrentan nuevos retos como a la tendencia general hacia la
globalizacion y la homogeneizacion del planeta y aunque intentan reafirmar sus diferencias y
permanecer ajenos a las modas que han hecho de innumerables culturas indigenas objetos de
consumo. Esto se debe, en buena medida, a que los medios masivos de comunicacion y las nuevas
tecnologias han acortado las distancias en practicamente todos los rincones del mundo, de tal forma

que para las comunidades mayas ha sido imposible permanecer aisladas.
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Bafios (2009) menciona que hoy por hoy de manera fisica el hogar maya se encuentra
naturalizado en las casas tipicas maya con variaciones en lo referente a los techos y ain conserva
su estructura espacial tipo elipse que es bastante semejante a tiempo atras.

El mismo autor menciona que en su mayoria las casas mayas son de una sola pieza, de
planta rectangular y, la mayoria de las veces, con cabeceras semicirculares, no tiene ventanas y
algunas solo tienen una puerta que ve hacia el oriente, pero por lo general cuenta con dos puertas
gue se colocan a la mitad de ambos lados, quedando una frente a la otra las cuales cuentan con un
espacio para dormir y descansar y un anexo para cocinar. Los habitantes de estas llevan gran parte
de sus actividades diarias en el espacio abierto que es el area de la cocina y el solar o patio.

En los hogares mayas todos los miembros de la familia estan integrados al circuito de la
economia, de la cultura y el dominio regional por lo que existe una gran diversidad laboral, el
sistema de organizacion que tienen permite que existan los relevos en el poder, es decir, se ocupan
espacios que dejan de ser ocupados por el poder patriarcal y usan los mismos medios y redes
sociales con el propdsito de afirmar la identidad individual (Bizberg, mencionado por Bafios 2003).

Junto al tipo de familia nuclear, propia de la sociedad industrial, emergen en el medio rural
yucateco formas de convivencia, cada una de las cuales posee su peculiar logica interna o
adaptacion al sistema. La familia nuclear coexiste al lado de las familias monoparentales y
unipersonales. Cada vez es mas elevado el nimero de nifios que pasa una parte de su infancia bajo
el cuidado de un solo progenitor, usualmente la madre. Aumentan, asimismo, los ndcleos formados
por solitarios: personas ancianas viudos o viudas, pero también separados o divorciados jovenes
que optan por vivir solos.

Por otro lado, la dinamica matrimonial aparece asociada a nuevos modelos de entender y
plantear las relaciones familiares. El acto de casarse pierde significado como rito regulador de las

relaciones entre las parejas. Matrimonio y union libre ya no son incompatibles. De igual forma, el
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divorcio o los nacimientos fuera del matrimonio han dejado de ser desviaciones y son integrados
en el proceso de relaciones familiares.

Por lo que cuando los nifios, sus padres/madres y la comunidad entera se relacionan entre
si, entran todos ellos en un juego de aprendizaje en el que re-construyen y moldean continuamente
los simbolos sociales comunitarios. Esto significa que los nifios y nifias de cada comunidad no s6lo
son receptores de la cultura de sus padres, sino que son constructores y continuadores del cambio
cultural.

Cervera (2008) apunta para el caso especifico de Yucatan que los padres conciben el
desarrollo del nifio como entendimiento y lo caracterizan como un proceso gradual e innato. Al
considerar éste y los factores anteriores, se puede observar una correspondencia entre la cultura, la
lengua y la educacion, de cuya relacion dialéctica surgiran los individuos que, a su vez, conforman
colectivos (Mijangos y Romero, 2008).

En cuanto a las tradiciones la revista Mundo Maya (2011), menciona que estas han tenido
continuidad a las realizadas por sus ancestros y a la fecha atin honran a las antiguas deidades como
al dios del Maiz, el dios de la Lluvia para que su cosecha sea buena y productiva. Sin embargo
estas tradiciones y costumbres religiosas han sido combinadas con las costumbres catolicas.

Por lo que se puede considerar que las tradiciones en el hogar maya no han desaparecido
por completo, pero el tipo de vida es menos rural ya que existen cambios de actitud y las
expectativas de los jévenes, hombres y mujeres, de cara al mercado laboral, incluso en el terreno
de la préactica politica local; el rechazo parcial a costumbres, creencias catdlicas y obligaciones
ancestrales, en el contexto familiar o de la comunidad; asi como en la promocidn de otras practicas
culturales como el tipo de masica, de baile entre otros.

Otro factor importante consiste en el lenguaje dentro de los hogares mayas ya que de

acuerdo con el INEGI (2010), las lenguas indigenas mas habladas en el estado de Yucatan son:
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maya (537,618 hablantes), chol (1,059 hablantes) y tzeltal (558 hablantes). A su vez, estas tres
lenguas pertenecen a dos ramas de la familia linguistica mayense.

Prieto (citada por Siglienza, 2010) menciona que por medio del lenguaje, los individuos
participan una forma de comunicacién, pero también forman un conjunto simbélico especifico que
corresponde a la cultura; es decir, la concepcidn particular del mundo se vive y es transmitida por
medio del lenguaje.

Aungue cada vez decrece el uso del idioma materno, atn existen comunidades donde se
sigue utlilizando el idioma maya, sobre todo en las mayas del sur y del oriente, esto puede ser
consecuencia de la distancia que existe entre estas comunidades y la ciudad capital, el aislamiento
en términos de red caminera, y en especial de una mayor dedicacién a la milpa, que continlia siendo
el eje sobre el que descansan los elementos méas fuertes de la cultura cotidiana, el ritual y las
creencias que otorgan sentido y hacen de la tradicion una practica ( Ramirez, 2006).

Ahi recae la importancia de la educacién bilinglie ya que como menciona Mijangos y
Romero (2008) el nifio esta en mejores condiciones de aprender mas y mejor cuando se le instruye
en su lengua materna.

Existen variadas ventajas en una ensefianza bilingiie que considere tanto a la expresion oral
como a la lecto-escritura: primero, se estara haciendo efectivo el precepto de la igualdad de
oportunidades; segundo, se contribuye al mantenimiento de la lengua; y tercero, se ayuda a

mantener mejores relaciones entre la escuela y el hogar (Mijangos y Romero, 2008).

3.2. La comunidad de San Simén

Esta investigacion se llevo a cabo, especificamente, en la escuela primaria perteneciente al

subsistema de educacion indigena ubicada en la comunidad de San Simon, municipio de Santa
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Elena, ubicado en el sur del estado de Yucatan, cerca de la zona arqueoldgica de Uxmal, a 19 km
hacia el poniente con a una altitud media de 79 metros sobre el nivel del mar.

Esta comunidad cuenta con una poblacidn total de 369 habitantes de los cuales, 178 son
hombres y 179 son mujeres. Cuenta con un total aproximado de 92 viviendas que, de ser viviendas
tradicionales construidas con bajareques, palos y huano, han pasado a ser construcciones de block,
y existen algunas viviendas que fueron construidas con el financiamiento de Fondo para Desastres
Naturales (FONDEN).

San Simoén es una comunidad maya, que todavia conserva el uso de su lengua nativa. La
historia de la comunidad se obtuvo de las narraciones realizadas por personas que viven en la
comunidad entre las que se encuentran ancianos, jovenes que han conservado las historias contadas
por sus abuelos, que han sido trasmitidas de manera oral de generacién en generacion entre los que
destaca una historiadora que es descendiente del duefio de la hacienda que funcioné en este lugar.

A continuacion se expone de manera general los datos recabados:

San simon era una pequefia hacienda que formaba parte del patrimonio de la familia del
sefior Simon Arrigunaga Pedn quien era propietario de varias haciendas en esa region. Al principio
se llamaba "Tulix Che" que deriva de los vocablos mayas Tuulis “completo” y Che “palo o arbol”
por lo que significa “palo o arbol completo”. Debido a la gran cantidad de arboles que habia y a
sus colosales tamafios. Se le nombré asi tomando como base el nombre de otra hacienda propiedad
de la familia pero escribiéndolo en sentido inverso "Che Tulix".

Aproximadamente a finales del siglo XVI1Il1, cuando don Simon Arrigunaga Pedn buscaba
mas tierras en donde sus ganados podian pastar y sembrar, porque en su otra hacienda “Che Tulix”
que también estaba cerca de Uxmal ya estaba seca y sobre-explotada; se vio en la necesidad de

buscar un lugar propicio para estas actividades, por lo que tuvo que salir a explorar el monte.
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Con este objetivo se aventurd con unos 32 hombres en busca de ese nuevo lugar, aunque
se desconoce como llegd a lo que hoy es San Simon, se cuenta que al encontrar una superficie plana
y con tierras nutridas, propicias para resolver sus problemas de ganaderia y agricultura, don Simon
regresO con una sonrisa a Uxmal, en donde estaba ubicada su hacienda principal. Al dia siguiente
agarr6 a hombres y mujeres mayas y regresaron a ese lugar. Alli comenzaron a limpiar esa zona
en la cual primero construyeron pequefias chozas, para luego comenzar a construir poco a poco la
casona que actualmente se puede apreciar en el centro de la pequefia comisaria; pero lo mas
importante es la construccion de la gran sarteneja para almacenar y recolectar el agua de lluvia para
SU Uso Yy Su consumo.

En sus primeros afios, se producia el maiz que era su principal base de alimentacion; pero
también tabaco, que al igual que el maiz eran plantados en grandes cantidades y se vendia a otros
lugares de la peninsula de Yucatadn. Se producia también algodén y el lino, pero en pocas
cantidades. Otra actividad econémica que se hacia era la ganaderia, que era poco el ganado,
comparado con la otra hacienda, la llamada "Che Tulix" que en el afio de 1850 llegd a tener hasta
300 cabezas. En la actualidad se puede apreciar las antiguas rejas y barricadas que habian formado
el gran corral de los toros y las vacas en ese entonces. Cuentan las personas mayores que en esas
épocas, la vida era dura para las personas porque te tenian que despertar antes de las 5 dela mafiana:
"ibas a la milpa para sembrar y que la cosecha era para el patron”. Actualmente se conserva una
gran olla en donde dicen que alli se cocinaban la comida para todos. Sigue narrando uno de los
ancianos: "Cuando te querias casar tenias que hablar con el encargado y él nombraba a un grupo
de personas para construir tu casa en donde vas a vivir con tu mujer”. Un dato curioso que uno de
los ancianos comento es que cuando habia luna llena, las parejas que querian procrear y tener hijos,
se acostaban temprano, a la mafiana siguiente el hombre no trabajaba y la mujer tenia que cocinar

pollo para que el hombre recupere su energia gastada en la noche anterior.
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Cuando don Simén murié en el afio de 1869, la hacienda "Tulix che" pasd a manos de su
hijo don Joaquin Arrigunaga; ya en ese tiempo este lugar ya contado con alrededor de 42 familias
y la extension de tierra para el cultivo pasé a ser de 2500 mecates.

Una caracteristica del pueblo que la gente sefialé como algo de lo que sentian orgullosos,
fue el gran ceibo que se ubica en el centro de la plaza. Cabe sefialar que la gente mayor cuenta que
para mas o menos a finales de 1800, don José Aguilar plant6 dos arboles de ceibo, uno de las cuales
todavia se puede ver en el centro; pero el otro estaba en donde ahora esta el parque en donde juegan
los nifios. Dicen que ese arbol murié cuando la gente hacia su fajina y el sojol lo amontonaban
debajo de él y lo quemaban. Ya cuando no pudo més, cayo y murio.

Hace como unos 32 afios don Jos¢ Maria Huchim “Padrin” sembro6 otro ceibo; que también
sigue vivo y lo podemos ver porque esta en la parte este del centro de San Simon. Por otra parte,
dicen los mé&s ancianos y sabios que la antigua casona fue deshabitada aproximadamente en el afio
de 1950; pero después de eso se hacian bailes en su gran sala por el musico don Cosme Colli. Ya
cuando vino la reforma agraria, los habitantes de "Tulix Che" pelearon con el encargado para que
este lugar sea un territorio libre para los campesinos. Cuando se logrd, "Tulix Che" paso a llamarse
San Simon, en honor a don Simdn Arrigunaga Pedn, su fundador.

La educacidn lleg6 a San Simén alrededor de 1952, lo que primero vino fue la educacion
primaria. El lugar en donde se ensefiaba a los alumnos no era fijo, porque primero comenzé en la
antigua casa principal de la hacienda, luego abajo del ceibo; pero en el afio de 1965 vino el profesor
Albar Farfan quien hizo su solicitud para la construccion de una escuela primaria en la comunidad,
la cual fue aprobada el mismo afio.

Farfan une a la gente para realizar la construccion, asi él mismo con ayuda de la poblacion
cargaban las piedras labradas que muy posiblemente eran vestigios arqueoldgicos para después

quemarlas y poder obtener la cal, para dicha construccion. Al finalizar, se vio un primer salon
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hecho de piedra y tenia el techo de laminas de Zinc. Se puede ver esa primera construccion en los
actuales salones de primero y segundo grado. Que antes era s6lo una, porque albergd a muchos
alumnos. Ya con el paso de los afios se construyeron los demas salones de la primaria.

Después de la primaria vino la educacion secundaria, alrededor de los afios ochentas con
otros maestros como José kun, Carlos Tuc y Miguel Tec, etc., cuando vino el maestro José Rosado
envio su solicitud para la construccion de la escuela Telesecundaria “Vicente Guerrero” que hoy
sigue vigente y es una de los mas fuertes de su zona.

Después llegd la educacion preescolar, que es donde se ensefian a la nueva generacion.
Construido su primer salén en el centro de la comunidad por el INI en el afio de 1997, luego en el
2000 se pas6 a otro sitio en donde se construyo una escuela més moderna y buena para ellos, se
llamo “Maria Montessori”.

Actualmente, la mayoria de los habitantes jovenes trabajan en la zona arqueoldgica de
Uxmal. Pero la principal actividad de sustento sigue siendo el trabajo en el campo: se cultiva el
maiz, calabaza, jicama, cacao, pifia, cacahuate, macal, pepino y sandia, entre otros. También hay
cria de animales de corral como cerdos, gallinas y pavos. Sin embargo, esta produccién es sélo
para autoconsumo. Sélo algunos de los pobladores se dedican a la caceria como actividad
complementaria. La comunidad no destaca en el comercio, ya que no hay alguna actividad
econdmica altamente remunerable que destaque; pero aunque hubiera, la comercializacion se
dificultaria por la falta de transporte. Asi, el comercio existente es interno: hay algunas tiendas, una
de ellas es de CONASUPO, y tres molinos. Todos los dias llega a la comunidad un vendedor en
motocicleta que vende pollo, frutas y verduras. Esporadicamente llegan algunos otros venteros,
como panaderos o comerciantes de ropa.

El acceso a la comunidad era muy dificil; ya que la carretera no esta en optimas condiciones;

ademas, el Unico medio de transporte son fletes que tienen como destino hasta Santa Elena, Ticul
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0 Muna, por lo que los habitantes de San Simoén se encuentran practicamente aislados, pues no
existe un servicio de transporte pablico de bajo costo. La carretera que conecta la comunidad con
el centro arqueoldgico de Uxmal se encuentra en muy malas condiciones al momento del estudio.
El costo aproximado por cada uno de estos fletes es de $200 a $250 pesos, segun la distancia. Dicho
monto, resulta ser una suma importante para las familias que habitan San Simén, por lo que la
frecuencia de los viajes son reducidos al minimo posible.

La alimentacion en la comunidad de San Simon esta regida, principalmente, por el maiz y
el frijol. Algunos platillos comunes son: el frijol con puerco, chaya con huevo, salbutes, panuchos,
caldos o puchero de gallina y relleno negro cuando es dia de fiesta. La mayoria de estos alimentos
van acompafiados con tortillas hechas a mano y pozole con sal.

Con respecto a su organizacion social, esta poblacion posee una organizacion interna en la
que cada tres afios los ejidatarios realizan votaciones para la eleccion de un comisario, un tesorero
y un secretario. Estos son los encargados de llevar a cabo los tramites de Pro-Campo, asi como de
la organizacion de los campesinos en la toma de decisiones sobre los ejidos. Las tierras del ejido
son consideradas como comunales, es decir, que son de todos los campesinos. Ellos pueden trabajar
en cualquier zona de tierra que deseen al no estar designadas parcelas especificas para la milpa. Si
se desea, la zona de tierra a trabajar puede variarse anualmente. En general, se considera que la
tierra es de quien la trabaje primero, y los demas respetan esto.

Por otro lado, las dinamicas sociales en San Simdn, estan cambiando. Prueba de ello son
las nuevas préacticas educativas que adoptan las familias. Afios atras, la educacion de los hijos
consistia en que los padres le ensefiaran a los hijos varones las actividades del campo llevandolos,
mientras que las madres le ensefiaban a sus hijas las labores domésticas.

Ahora, los nifios y las nifias que asisten a la escuela lo hacen desde los tres afios, y se

dedican s6lo a estudiar. Actualmente, son muy pocos los nifios y jovenes que ayudan a sus padres
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en el trabajo del campo. Esta nueva practica adoptada por los padres deriva de la idea de que, con
una mayor escolaridad, los nifios y nifias podran superarse econémicamente y podran obtener un
empleo en el que no tengan que sufrir el esfuerzo fisico y/o la humillacion por parte de los patrones.
Esta idea, deja ver la realidad laboral en la que muchos de los campesinos se desenvuelven:
explotacion fisica con extensas jornadas laborales a cambio de un ingreso minimo.

Sin embargo, la comunidad de San Simon s6lo posee una escuela preescolar, una escuela
primaria (perteneciente al subsistema indigena) y una telesecundaria. El grupo existente de jévenes
(de entre los 15 y 20 afios) que estudian el bachillerato, llevan a cabo sus estudios en el municipio
de Santa Elena. Para ello, todos los dias viajan en una patrulla que ha sido adjudicada a la

comunidad para realizar fletes u otro servicio a la comunidad.

3.3. La escuela primaria de San Simén

La escuela en donde se llevo a cabo la presente investigacion pertenece al subsistema de
educacién indigena, por lo que se encuentra enmarcada a los principios de la Educacion
Intercultural Bilingue.

Esta escuela cuenta con una planta docente de sélo dos maestros, donde cada uno debe
atender a tres grados escolares, ademas de que uno de ellos funge como director del plantel, con
las responsabilidades que esto implica. Esta modalidad, reconocida en el sistema educativa como
multigrado es conocida como escuela bidocente.

De acuerdo con el INEE (2014) las escuelas multigrado son una parte importante dentro
de la estructura del Sistema Educativo Nacional (SEN), por medio de las cuales se otorga el servicio
educativo a poblaciones escolares dispersas, reducidas y ubicadas en regiones apartadas. Existen

escuelas multigrado en las escuelas generales, indigenas y comunitarias. No obstante, estas
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escuelas, especialmente las generales e indigenas, en la practica se apartan del modelo escolar y
pedagdgico original, en el cual se asigna un profesor para cada grado.

Aungue existe una Propuesta Educativa Multigrado, esta no siempre es aplicada en su
totalidad pues si bien en el caso de los cursos comunitarios existe una formacién para los
instructores que se han formado para atender en una misma aula a estudiantes de varios grados y
cuentan con los materiales pedagdgicos para aplicar el modelo multigrado, obteniendo buenos
resultados en otros casos carece ya que en las escuelas multigrado existe la escasez de recursos
didacticos adecuados a la condicién de que un s6lo maestro pueda atender varios grados, por lo
que es necesario que las autoridades educativas intervengan proporcionando apoyo a estas
escuelas; ya que de no ser asi, se corre el riesgo de que no logren los resultados educativos
deseables, lo cual incide en la falta de equidad y eficiencia del sistema educativo.

La escuela de San Simon cuenta con una matricula de 44 nifios y nifias. EI grupo total de
sexto grado esta conformado por 9 estudiantes, de los cuales 6 de los cuales 2 nifias y 4 nifios no
saben leer ni escribir, careciendo asi de las competencias bésicas para el grado.

La escuela participa en el programa de escuelas de tiempo completo. El edificio escolar
cuenta con un espacio que sirve como comedor y en donde se resguardan los alimentos que los
nifios reciben por pertenecer al programa de tiempo completo. Adicionalmente, se instal6 una
cocina en un espacio abierto techado en donde las madres de familia preparan los alimentos que se
les dan a los nifios/las nifias. La jornada escolar del programa de tiempo completo se lleva a cabo
en un horario de 7:00 a 15:00 horas. El almuerzo se les reparte a los nifios y nifias a las 12:30, con
una hora para comer y descansar. Después, se retoman las clases.

El programa de tiempo completo incluye un programa de actividades que las escuelas deben
de cumplir. La elaboracion de los alimentos de los estudiantes la desempefian las madres de familia

del plantel en la cocina escolar. Para esto, se han conformado ocho grupos, cada uno integrado por
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cinco sefioras. Durante el horario de la jornada escolar, las cinco sefioras en turno se reparten las
actividades diarias, que son: la limpieza de la cocina, asi como de todos los utensilios que se usan;
la elaboracion de la comida del dia que previamente ha sido asignada por medio del menu del DIF
y la elaboracion de las tortillas.

En cuanto a las instalaciones de la escuela, se cuentan con dos aulas de clase, dos bafios
(uno para cada sexo), una plaza civica deteriorada y espacios alrededor de las aulas que los nifios
y las nifias utilizan para jugar. Dentro de la escuela hay arboles frutales y de sombra, entre los que
se encuentran los arboles de naranja dulce conocido de manera coloquial como arboles de china,
cuyo nombre puede deberse a que es una especia originaria del continente asiatico, el cual ademas
de proporcionar sombra y frutos que son de consumo alimenticio, ofrece un agradable olor; se
cuenta también con arboles de naranja agria las cuales son una variacion de la anterior que
generalmente se utiliza en la elaboracion de alimentos, pero que puede ser utilizado como bebida;
en ambos casos los frutos de estos arboles proporcionan una gran cantidad de vitamina C y
también existe un arbol Nim cuyo origen proviene de la India, pero que se adapta bien a climas
tropicales o subtropicales como el que tiene la Peninsula de Yucatan, a éste se le reconocen muchas
utilidades entre las que destacan el uso medicinal y también como insecticida. Como planta
medicinal se usa para prevenir o atender maltiples enfermedades que van desde el acné, parasitos
intestinales, dolor de muela, problemas en el rifion y hasta en el corazon. Como insecticida se
considera muy efectivo para el control de plagas en las cosechas o hasta en los almacenes. Se
introdujo en México en los finales de los afios 80°s. (INIFAP, 2004).

Como parte del mobiliario, la escuela cuenta con una television, dos computadoras, una
impresora y servicio de internet de la SCT. También hay un refrigerador en donde se conservan los
alimentos, estantes y enseres de cocina como parte del equipamiento de escuela de tiempo

completo.
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3.4. Poblacion y muestra del estudio Concepciones y aspiraciones de padres/madres,
niflos/nifias y docentes en la comunidad de San Simén, Santa Elena, Yucatan.

En este estudio los participantes pertenecen a tres grupos: docentes, padres/madres de
familia y nifios/nifias. En total, fueron entrevistadas nueve personas: dos nifios, dos nifias, tres
madres de familia, un padre de familia y un docente. Para guardar el anonimato, los nombres de
las personas han sido cambiados.

La informacion que a continuacion se presenta fue recabada mediante una serie de
entrevistas etnograficas realizadas durante el periodo escolar de la Primavera del 2014. Se
entrevistd a un nifio y a una nifia de 5° grado, asi como a un nifio y a una nifia de 6° grado de
primaria.

Primer participante. Ada

Al momento de la investigacion, Ada cuenta con once afios de edad y estudia el 5° grado
de primaria. Ella naci6 en Ticul, Yucatan, fue registrada en Muna y vive con sus padres en San
Simon, quienes son originarios de la comunidad.

Sus padres no terminaron sus estudios en la escuela primaria. Su papa tiene la edad de 44
afios y actualmente es jardinero en Uxmal, ademas de trabajar en la milpa. Para ayudar al gasto
familiar, una vez a la semana, la mama de Ada de 43 afios de edad y sus hermanas hacen antojitos
para vender.

La lengua materna de Ada, asi como de la de toda su familia, es el maya. Por lo general se
expresa en maya, y dice que en su casa la platica familiar también suele ser en maya. La segunda
lengua de Ada es el espafiol.

Durante la entrevista, Ada menciona que ella sabe leer y escribir y que le gusta ir a la
escuela. Le gusta comer ahi y hacer las tareas que le marca el maestro, ya que le parecen

interesantes; pero lo que mas le gusta es la convivencia con sus amigos porque son casi de la misma
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edad. También dice que su escuela le parece muy bonita y que no se fastidia en ella ni se aburre en
clase. Ada sabe que su escuela pertenece al subsistema de educacion indigena y lo relaciona al
hecho de que en su comunidad todos hablan maya.

La platica entre Ada y sus compafieros se lleva a cabo en maya pero de manera apartada;
mientras que, cuando habla con el maestro, trata de hacerlo siempre en espafiol debido a que ella
piensa que él domina mejor esta lengua que el maya.

Por ltimo, ella menciond que le gustaria aprender computaciéon y poder aprovechar el
servicio de internet con el que cuenta la escuela. También le gustaria terminar la primaria y
continuar estudiando para que en el futuro ella pueda terminar la carrera de enfermeria.

Segundo Participante. Bruno.

Con once afios de edad, Bruno estudia el 5° grado de primaria en San Simon, donde vive
con sus padres. El naci6 en Ticul, Yucatan y fue registrado en Muna.

Sus dos padres son originarios de San Simoén. El papa de Bruno tiene 45 afios de edad,
termino la escuela primaria y sabe leer y escribir. En la actualidad, se dedica a la milpa y caceria
de animales salvajes, como armadillos, jabalies, mapaches, pavos y venados. Su mama tiene 40
afios y es ama de casa. La lengua materna de ambos es el maya.

Bruno tiene 4 hermanas y un hermano. Las dos mayores tienen 22 y 18 afios de edad y se
dedican a ayudar a su mama en las labores del hogar. Les sigue su hermano de 17 afios y su hermana
de 15, ellos asisten al COBAY de Santa Elena y a la escuela secundaria de San Simén,
respectivamente. De Gltimo, estan Bruno y su hermanita de 10 afios, quienes asisten a la primaria
de San Simon.

La lengua materna de Bruno es el maya. Habla espafiol pero con poca fluidez. Por lo
general, cuando habla con sus compafieros de clase, él se expresa en maya. También prefiere que

cuando le dan las explicaciones de las tareas sea en maya porque asi las entiende mejor. Sin
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embargo, cuando debe dirigirse al maestro, siempre trata de hacerlo en espariol, al igual que lo hace
el resto de la clase.

Bruno dice que pasa la mayor parte del dia en la escuela y que le gusta comer ahi. Le gusta
asistir a la escuela y hacer las actividades que marca su maestro. Le gustan los nimeros y su clase
favorita es la de matematicas. Ademas, Bruno desea terminar la primaria y continuar sus estudios
hasta llegar al COBAY, igual que su hermano.

Tercer participante.Coralia.

Registrada en Muna, nacié en Ticul, Yucatan y vive en San Simén con su mama, de 33
afios, su papa 37, hermano y hermanas.

Los padres de Coralia son originarios de San Simén. Su papé trabaja como jardinero en un
hotel de Muna y su mama se dedica a las labores del hogar. La hermana mayor de Coralia terminé
su preparatoria pero no siguié estudiando después, su hermano estudia actualmente en el COBAY
de Santa Elena, y su otra hermana estudia la secundaria. Con doce afios, Coralia es la menor de la
familia y estudia el 6° grado de primaria.

La lengua materna de la familia de Coralia es el maya, lengua con la que ella méas se
identifica; también habla espafiol pero con dificultad. En casa, las platicas con sus padres y
hermanos son en lengua maya. Cuando platica con sus comparieros, lo hace en maya, por lo general
de manera apartada y en espacios seleccionados. Las conversaciones que tiene con el maestro trata
de llevarlas en espafiol, pues es la lengua en la que el maestro se dirige a ella.

A ella le gusta mucho ir a la escuela porque juega. A Coralia y a los demas nifios les gusta
jugar “Caza Venado” que es un juego tradicional muy parecido al béisbol; también juega “Pesca
pesca” con sus amigas. Ademas de jugar, Coralia disfruta de ir a clases y hacer las tareas que marca
su maestro, primero, porque asi se distrae y no tiene que estar todo el tiempo con los otros nifios y

nifas; y segundo, porque le gusta seguir aprendiendo a leer y a escribir cada vez mejor para cuando
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ingrese a la secundaria. Quiere seguir estudiando y, un dia, poder estudiar una carrera, pero no sabe
cual. Sin embargo, a Coralia le gustaria que sus clases fueran en maya.

Coralia sabe que su escuela pertenece al sistema indigena y también identifica a su
comunidad como rural e indigena debido a que la lengua comun de los habitantes es el maya. Lo
que mas le gusta de su comunidad es el arbol de ceiba que se encuentra al centro junto al parque,
porque es el lugar en el que todas las tardes la gente adulta sale a conversar y los nifios a jugar.

Cuarto participante. Dario.

De once afios de edad y cursando el 6° grado de primaria, Dario naci6 en Ticul, Yucatan,
fue registrado en Muna y vive en la comunidad de San Simdn con sus padres.

El papé de Dario naci6 en San Simdn, tiene 46 afios de edad y se dedica a la milpa y a
limpiar terrenos. El sabe leer y escribir. La mama de Dario, tiene 44 afios de edad, también es
originaria de San Simon y es ama de casa, pero frecuentemente busca trabajos que le permitan
completar el gasto familiar.

Dario tiene dos hermanos: el mayor esta casado y trabaja en la milpa y el otro estudia en la
secundaria de San Simén. También tiene una hermanita que cursa el 3° grado de primaria.

La lengua materna de Dario y de su familia, es el maya. Todo el tiempo habla maya: en las
platicas con sus compafieros, con sus amigos y con su familia; sélo con su maestro trata de hablar
en espafiol pero le es dificil, él se expresa mejor en maya.

A Dario no le gustaba ir a la escuela. Pero este curso escolar ha sido diferente: antes, sélo
iba a jugar pero ahora esta aprendiendo a leer y escribir gracias a su maestro, quien le ensefia bien.
Sin embargo, sabe que aun le falta mejorar estas habilidades y, aunque le gustaria ir a la escuela
secundaria, le da miedo: dice que aunque le gustaria “aprender a leer y escribir mas, el tiempo ya
se le fue”. Dario desearia que en la escuela hubieran mas maestros que hablen y ensefien en maya,

ya que en San Simon, todos hablan maya.
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Con las entrevistas realizadas se puede constatar que el idioma de todos los entrevistados
es el maya; que Unicamente la mitad tiene conocimiento del sistema intercultural bilingle en el que
esta integrada su escuela por hablar la maya en san Simén, tambien se puede notar que los nifios
prefieren hablar maya y recibir educacion en este idioma ya que se les facilita y algunos tienen
dificultad para expresarse en espafiol, sin embargo ellos se dirigen al maestro en espariol debido a
que el maestro se dirige a ellos en ese idioma.

A continuacion se presentan los relatos compartidos por padres y madres de familia de los
estudiantes de la escuela primaria indigena de San Simon que estuvieron en disposicion de
colaborar.

Quinto participante. Dofia Elisa.

Dofia Elisa tiene 38 afios de edad. Vive en la comunidad de San Simon, donde ha vivido
toda su vida, alli crecid. Ella, al igual que sus padres son maya hablantes y tienen muy poco dominio
del espariol. Ella recuerda que le gustaba ir a la escuela pero a los 7 afios, cuando estudiaba el 2°
grado de primaria, su padre interrumpié sus estudios. La causa fue que, su hermana mayor solia
decir que “le gustaba jugar con los nifios”, actitud que desagradé mucho a su padre y por lo cual él
decidi6é que ninguna de sus hijas seguiria asistiendo a la escuela. Su padre era considerado un
hombre de carécter fuerte, asi que una vez tomada la decision, las nifias abandonaron la escuela y
comenzaron a ayudar en el hogar.

Cuando tenia s6lo 10 afios, su padre muere en un accidente mientras trabajaba en la
construccion de una carretera, cerca de San Simon. Su mama queda al frente de la familia de nueve
hijos. Dofia Elisa y sus hermanas trabajaban en Santa Elena como nifieras, también lavaban ropa
ajena en San Simén y hacian mandados.

Alos 16 afios conocid a su actual esposo. Dos semanas después de haber iniciado la amistad

con €1, su madre le sugirié “casarse, para evitar las murmuraciones en la comunidad” y asi, se casd
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a temprana edad. El se dedica a la milpa pero dofia Elisa dice que su esposo es un irresponsable
pues lo poco que gana lo gasta en alcohol.

Actualmente es madre de cuatro hijos, uno de ellos ya esta casado y trabaja en la milpa, los
otros estudian. Ella es ama de casa y hace algunos trabajos para completar el gasto familiar, como:
la limpieza de la escuela primaria en las tardes, por lo cual el presidente municipal le paga
mensualmente; una vez a la semana, también en la escuela primaria, cocina como parte del
programa de tiempo completo; en ocasiones, presta sus servicios en uno de los molinos de la
comunidad y a veces vende lefia.

Ella envia a sus hijos a la escuela para que no sean como ella, para que vivan mejor y no se
cansen trabajando tanto o que les paguen mas. No sabe que la escuela esta en el sistema intercultural
bilingle, y no tiene idea de qué quiere decir intercultural, sin embargo comentd que considera que
es porque envian a maestros que medio hablan maya y ensefian a los nifios hablar en espafiol.

Sexto participante. Dofia Flor.

Doiia Flor, tiene 43 afios de edad es madre y esposa. Al igual que sus padres y sus siete
hermanos, ella es originaria de San Simon, lugar donde también crecié. Es maya hablante y no
habla espaiiol.

Su padre se dedicaba a la milpa y a la cria y venta de animales de corral, como cerdo y
gallinas. Dofia Flor cuenta que su familia era muy pobre y que ella tenia que ayudar a su madre en
la costura de hipiles que después vendian en Santa Elena o Muna. Recuerda que en aquel tiempo
no habia corriente eléctrica en su comunidad, asi que por las noches costuraban con la luz de las
velas. Ademas, ayudaba a acarrear agua desde un pozo para el propietario del molino de la
comunidad, quien le pagaba a la familia de dofia Flor por el servicio.

Ella sélo pudo estudiar hasta el 2° grado de primaria: no aprendié a leer ni a escribir mas

que su nombre y recuerda que asistia a la escuela vestida con hipil y descalza, igual que sus
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compafieros y hermanos. Tuvo que abandonar la escuela por las cuestiones econémicas antes
descritas. En algin momento de su infancia, dofia Flor recuerda que dos primas suyas de Calkint,
Campeche, querian que ella se fuera a vivir con ellas, pero sus padres no lo permitieron. Sus
hermanos si terminaron la primaria y dos de ellos también estudiaron la secundaria; todos viven en
San Simon.

Doria Flor se caso a los 21 afios. Su esposo trabaja en la milpa, él si termind la primaria y
sabe leer y escribir. Juntos procrearon seis hijos, de los que sobreviven cinco. Sus dos hijos mayores
terminaron la secundaria pero la mayor de las nifias, no. Los méas pequefios alin se encuentran en
la primaria: una nifia esta en 5° grado y un varén en 4° grado.

Segln dofia Flor, no tiene idea de porqué la escuela es intercultural bilinglie pero envia a
sus hijos a la escuela para que se superen un poco, aprendan a leer, a escribir, de la vida y “para
que no sean como yo”, ella dice que le averglienza no saber hablar espafiol y que desearia que sus
hijos siguieran estudiando pero sus condiciones econdmicas no se lo permiten, tampoco sabe que
significa qué es intercultural.

Para completar el gasto familiar, ella se emplea en trabajos eventuales que surjan en la
comunidad, por ejemplo, barriendo los edificios publicos de la comunidad, con lo cual percibe un
salario de $450.00 M.N. quincenales.

Dofia Flor también participa en la programa de cocina de la primaria una vez a la semana.
El dia que le toca participar, ella y sus hijos comen de lo cocinado en la escuela, y eso le ayuda en
el gasto de ese dia.

Séptimo Participante. Dofia Gilda.

Doiia Gilda, nacid en la comunidad de San Simon junto con sus cuatro hermanos, ella tiene

actualmente 33 afios de edad. Su padre era de Bolonchén, Campeche y su madre de San Simon; la
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lengua materna de ambos es el maya. Dofia Gilda habla muy poco espafiol, su lengua materna es
el maya.

Dos de los hermanos de dofia Gilda no aprendieron a leer ni a escribir, abandonaron la
escuela a temprana edad. Recuerda que cuando iba a la escuela primaria, iba vestida de hipil y
descalza. Ella y otros dos de sus hermanos, si terminaron la primaria.

Dos afios después, con 14 afios de edad, se casd. Su esposo tenia entonces 16 afios. Ahora
son padres de tres nifias y un varén. La mayor de sus hijas ya termind la preparatoria pero por
cuestiones de estrechez econdmica no pudo continuar estudiando. Su hijo varon actualmente
estudia el 2° afio de preparatoria en el COBAY de Santa Elena. Otra de sus hijas estudia en la
secundaria de San Simén y la menor esté en la primaria.

Su esposo, sostén econdmico de la familia, trabaja en la milpa'y como jardinero en un hotel
de Muna. Dofia Gilda es ama de casa y, de vez en cuando, trabaja barriendo &reas publicas de la
comunidad. Una vez a la semana colabora en el programa de la cocina de la escuela primaria.

A ella le gustaria que sus hijos tuvieran una profesion, pero lo considera imposible por la
situacion econdmica familiar, sin embargo piensa que asi pueden encontrar mejor trabajo en los
hoteles cercanos y mejorar su calidad de vida.

Ella tiene el concepto de que la educacion intercultural bilinglie es que le ensefien a sus
hijos hablar espafiol y cuando se le pregunt6 sobre el signiticado de intercultural, no supo qué
responder.

Octavo participante. Don Hilario.

Originario de San Simon y con 43 afios de edad. Don Hilario trabaja en su milpa y cria
animales de corral (cerdo, gallinas y pavos). El, igual que sus padres, es maya hablante, ninguno

habla el espafiol.
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Su nifiez estuvo marcada por un contexto de pobreza. En su familia fueron 11 hermanos
incluido él, de los cuales 7 son varones y 4 mujeres. Todos terminaron la escuela primaria pero en
aquel entonces no existia la escuela secundaria en San Simon, por lo que no continuaron sus
estudios. Uno de ellos ingresé a la milicia. El fue el Gnico que no aprendi6 a leer ni escribir,
abandono la escuela tras cursar el 1° grado, pues nunca le gusto; recuerda que iba a la escuela en
pantalones cortos y descalzo. Al abandonar la escuela, se dedico a ayudar a su padre en la milpay
a su madre en las labores del hogar.

Alos 20 afios, se cas0. Su esposa si termind la primaria, sabe leer y escribir. Juntos tuvieron
diez hijos. De sus dos hijos mayores, don Hilario cuenta que su primogénito ya termind la
secundaria y quiere ser soldado como su tio y el otro ya estd casado. De las mayores de sus hijas,
una de ellas es de capacidades diferentes y la otra sélo termind la educacién primaria. Otros cuatro
de sus hijos estudian actualmente la primaria y el mas pequefio pronto va a ingresar al preescolar.

La principal ocupacién de don Hilario es la milpa pero eventualmente también se emplea
en Uxmal por un lapso que varia de cuatro a seis meses al afio. El viaje hasta Uxmal lo hace en
motocicleta, él dice que esto le da temor dadas las pésimas condiciones de la carretera.

Su esposa es ama de casa, pero como otras sefioras de la comunidad, también se emplea en
barrer areas publicas de San Simon. Esta tarea le ocupa dos horas diarias con un sueldo quincenal
de $450.00 M.N. Ademas, una vez a la semana participa en el programa de la cocina de la escuela
primaria con lo cual, ese dia, ella y sus hijos comen en la escuela y, a veces, también le llevan
comida a el.

Don Hilario dice que, a diferencia de él, aspira a que sus hijos si aprendan a leer y escribir
y que esto les ayude para mejorar sus condiciones de vida, tiene esperanza de que su hijo si logre
lo que quiere y llegue a ser soldado, asi a lo mejor ayuda a sus hermanos y pueden terminar una

profesion o una carrera corta.
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El piensa que la educacion inetercultural bilinglie es la manera en cémo sus hijos van a
aprender espafiol, expreso que para él intercultural es que hablen el espafiol y la maya.

Por altimo se realiz6 la entrevista del docente, en la cual narra su vida y las aspiraciones
que tiene tanto para la EIB, como para sus alumnos.

Noveno participante. El docente.

El maestro Ignacio quien dijo tener 36 afios de edad y estar en el sistema de Educacion
Intercultural bilinglie desde hace 6 afios y tener un afio en la escuela de San Simon, relata los
aspectos mas importantes de su vida, que lo han marcado, no sélo en lo personal sino también en
su desempefio profesional. De padres campesinos, tuvo una nifiez marcada por la carencia
econdmica, carencia que significé un obstaculo para lograr sus estudios profesionales pero que
finalmente logré superar.

La familia del maestro Ignacio es originaria de un rancho ubicado en una de las comisarias
de Tekax. Su papé se dedicaba a la milpa, crianza de ganado y equinos. Pero fue su mama la que
toma la decision de irse a vivir a la ciudad de Tekax, determinada a que sus hijos tuvieran mejores
oportunidades de vida. Es asi, que la familia entera se mudo: los dos progenitores con sus cinco
hijas y tres hijos. El maestro Ignacio, el octavo y menor de los hijos de este matrimonio, nacié y
crecid en la ciudad de Tekax.

Tras enfrentar el cambio que significa dejar el ambiente rural por el urbano, su papa
empieza haciendo trabajos temporales en parcelas ajenas en los alrededores Tekax y Akil. Con los
ahorros logrados, la familia vuelve a hacerse de una porcion de tierra para trabajar, misma que en
la actualidad sigue siendo el principal sustento de los padres del maestro Ignacio.

El maestro recuerda que de nifio no tuvo la oportunidad de convivir mucho con sus padres.
Cuando él despertaba por las mafianas, sus padres ya se habian ido a trabajar a la parcela desde las

56 6 A.M. para regresar pasadas de las 4 6 5 P.M., l6gicamente cansados. Y ante la peticion que
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alguna vez hizo a sus padres de que pasaran su cumpleafios con €l, recuerda que la respuesta dada
fue: “Si yo me quedo, ;qué vas a comer? ;Crees qué vas a poder comer algo? Tengo que trabajar
para poderte dar y que tu termines tus estudios, necesitas una libreta... hay que ir a la parcela a
trabajar.”

De sus abuelos paternos recuerda vivian en un poblado llamado Tuc, ambos hablaban maya.
Su abuela era una persona muy noble y carifiosa con la que convivié de nifio. Ella fallecio a la edad
de 60 afios, aproximadamente; y su abuelo a los 70. De él, sabe que le dej6 en herencia a su papa
un cofrecito con plata cuyo contenido se desperdicié por mala administracion.

Por otro lado, de sus abuelos maternos, sabe que su abuelo tenia 57 afios al momento de
fallecer y su abuela, 93 afios; ambos originarios de Chuncuncun y eran maya hablantes.

La lengua materna, tanto de los padres como de la familia entera del maestro, es el maya.
Su madre, s6lo habla maya y aunque su padre intenta aprender a hablar espafiol, su principal lengua
sigue siendo también el maya. De igual modo, la primera lengua del maestro y sus hermanos fue
el maya pero al empezar a asistir a la escuela se vieron drésticamente sometidos al uso del espafiol
como lengua de aprendizaje. Cuenta como en un principio fue dificil y no lograba los aprendizajes
escolares, pero poco a poco, con la practica dentro del contexto urbano logré dominar la segunda
lengua que termind por convertirse en su principal herramienta comunicativa. Aun dentro del
ambiente familiar, entre hermanos y hermanas, ahora se hablan en espafiol, reservando el uso del
maya para dirigirse a sus padres.

Las hermanas del maestro Ignacio estdn casadas y son amas de casa, s6lo una de ellas
emigro a los EUA y trabaja en Atlanta en una planta maquiladora. De sus dos hermanos, uno se
sostiene de la venta de pozole y el otro es taxista. De ocho hijos, él es el Gnico que estudié una
profesion: “Como eres maestro, creen que ganas una fortuna y ya todos se le quieren colgar al

maestro”.
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Al relatar la situacion actual entre su familia, el maestro Ignacio menciona que son tres los
hijos que mas velan por el bienestar de sus padres. Relata que él solia vivir con ellos pero debido
al deseo que tenia de formar su propia familia, decidié comprar su propio terreno y construir su
casa, donde actualmente vive con su esposa de 25 afios y su hija de 5.

Al preguntarle al maestro Ignacio sobre sus afios escolares, él comparte que estudié en una
primaria general y recuerda que aprendié entre los golpes de maestros malos y violentos y el acoso
de los demas nifios que se aprovechaban de €l debido a su baja estatura y timidez. A su sentir,
aprendié poco durante la primaria y al momento de ingresar a la secundaria, carecia de
conocimientos.

En la secundaria siguio sufriendo de acoso escolar por parte de algunos comparieros por su
estatura baja y su ropa vieja. La falta de recursos econdémicos generd que incluso llegara a
avergonzarse de sus padres en su adolescencia.

Sin embargo, ahora reconoce los valores familiares inculcados en él y el esfuerzo de sus
padres. También se da cuenta de la responsabilidad aprendida al trabajar desde muy joven: desde
los 10 afios cuidaba a su sobrino en casa de una de sus hermanas y, ya en la secundaria, empez0 a
trabajar en la llantera de su cufiado. Posteriormente, en el bachillerato, manejaba el trixi-taxi de su
papa.

Una vez en el COBAY, inici6 con buenas calificaciones pero dado que debia trabajar para
poder pagar sus libros y utiles escolares, su rendimiento fue en detrimento. Pero finalmente, logré
terminar sus estudios de bachillerato. En un primer momento, él deseaba seguir los estudios de
Ingeniero Agrénomo pero para ello debia trasladarse a Mérida, capital del estado. EI nunca habia
salido de Tekax, por lo que esta idea le asusto tanto que la descartd. Fue admitido en Ingenieria

Bioquimica en Oxkutzcab pero no le gusto y la dejé al poco tiempo de iniciar los estudios. Entonces
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se le presentd la oportunidad de ingresar a CONAFE como instructor, lo cual le daba la oportunidad
de trabajar y estudiar para maestro en la Universidad Pedagdgica Nacional (UPN) al mismo tiempo.

Asi, el maestro Ignacio empez6 a dar clases, pero la carencia que vivia en los poblados a
los que CONAFE lo mandaba lo desanimaba. Por un lado, esto le ayud6 a reflexionar sobre su
propia situacion y valorar lo poco que él y su familia tenian. El primer afio, lo mandaron a dar
clases a un rancho de Tekax Illamado Col6n, donde tuvo como estudiantes a tres nifios. No era
mucho lo que ganaba con este trabajo y estaba dispuesto a renunciar pero eso significaba también
perder la beca para la UPN. Decide quedarse en CONAFE y es enviado a Dos Aguadas, Tekax. A
dos horas y media de camino y sin transporte al poblado, Dos Aguadas es una comunidad de doce
casas sin electricidad ni agua potable. Las otras maestras que eran enviadas no soportaban vivir en
dicha comunidad y el maestro Ignacio tuvo que hacerse cargo de los nifios de preescolar y también
de primaria. A mitad del ciclo escolar, y por desacuerdos con la Coordinacion, finalmente decide
renunciar a CONAFE y busca trabajo en otras instituciones educativas que le pudieran dar
constancia de estar frente a grupo y asi continuar estudiando en la UPN.

En aquel tiempo se casa con su actual esposa y entra a trabajar a un taller mecéanico. Con lo
que ganaba y con el apoyo que su papa le daba para su transporte, logré terminar de estudiar su
carrera en el 2008. Con ayuda de un maestro, logra firmar su primer contrato ese mismo afio.

El subsistema indigena lo envié a una comisaria de Ticul llamada San Antonino Tzotzil. El
recuerda que, en su primer dia de clases, al llegar al saldn, tuvo un recibimiento bastante
desagradable, tras el que pensoé: “Si no me quieren aqui, pues me voy.” Pero casi enseguida, asumid
como un reto personal el ganarse un sitio en aquella escuela. Segun cuenta, habia inconformidad
en el alumnado a causa de continuos cambios docentes, pero al término del afio escolar, él sentia
que se habia ganado el respeto y aprecio de muchos de los nifios y nifias. En su opinion, trato de

ser un amigo para los nifios y nifias, siempre estableciendo limites.
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El siguiente curso escolar estuvo en la misma escuela y el maestro Ignacio decidié quedarse
a vivir en la comunidad y los fines de semana viajaba para ver a su familia. Recuerda con carifio a
los pobladores, quienes amablemente le brindaron un cuarto donde vivir; del mismo modo recuerda
a la directora del albergue de la comunidad, quien le ofrecio realizar sus comidas en el comedor
del albergue. Cuenta que formé buenas amistades tras un afio y medio de trabajar en San Antonino
Tzotzil.

Después de dos afios y medio de estar bajo contrato en el subsistema de educacién indigena,
pasa a trabajar otros dos afios y medio en escuelas urbanas: en Oxkutzcab (en el turno matutino),
después en Akil y de nuevo Oxkutzcab (en el turno vespertino). Recuerda como en una de esas
escuelas, mientras él se esforzaba en concientizar acerca del tema del bullying -problema presente
en el grupo a su cargo- y de imponer disciplina, su Directora, minimizaba el problema, diciendo:
“1Ah, cosas de nifos!” Ademas, encontro otras dificultades, como las comisiones que se les asignan
a los profesores y que restan tiempo del docente frente al grupo; en el caso relatado por el maestro
Ignacio, fue la encomienda de montar el vals de graduacion de sexto grado, debido a que el maestro
de Educacion Artistica habia objetado estar incapacitado debido a un accidente. Sin embargo, el
maestro Ignacio dice haber descubierto que tal incapacidad era una mentira contra la cual no pudo
hacer nada, pues ese maestro era también primo de la directora en turno. Por otro lado, recuerda
con carifio a aquellos estudiantes que, aun hoy le envian saludos a través de las redes sociales, acto
que le hace sentir que su esfuerzo si valio la pena.

El maestro narra como, debido a su perfil de egreso como Licenciado en Educacion
Primaria Indigena, se le negd la oportunidad de una plaza fuera del subsistema indigena. Fue hasta
después de dos intentos que logro obtener su plaza en dicho subsistema y fue asignado a la escuela

primaria indigena de San Simén.
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El maestro cuenta que al llegar a la comunidad, una de las primeras cosas que noté fue la
falta de atencion educativa y la indisciplina permitida por parte de los maestros anteriores. Relata
que al momento de llegar €l a la escuela de San Simon, los alumnos de 6° grado no sabian leer ni
escribir y existia un fuerte problema de acoso escolar entre estudiantes y de falta de respeto de éstos
hacia los adultos (madres, padres, maestros, ancianos, etc.). Es asi que él, junto con el actual
director del plantel, intentan revertir los malos habitos creados tanto en el estudiantado como en
las madres y padres de familia; por ejemplo, hacer validas las faltas escolares, establecer un horario
de entrada a clases, hacer uso de la autoridad del maestro para expulsar de la clase a un estudiante
por mal comportamiento, etc., todo esto, enfrentdndose a estudiantes y familiares violentos que,
inclusive los han amenazado de muerte. A todo esto, también se suman las dificultades que han
tenido con la jefa del sector escolar.

De la experiencia vivida en su primer afio de base como docente en San Simon, el maestro
Ignacio refiere que no esta del todo contento con el resultado obtenido con respecto al nivel de
conocimientos logrado por el grupo a su cargo; sin embargo, considerando el nivel en el que se
encontraba el grupo, si esta contento con haber logrado que, al menos, el 50% de 6° grado sepan
leer y escribir. El fracaso de la otra mitad, se la atribuye a la convergencia de varios posibles
factores, como son: el propio esfuerzo del nifio o nifia, la responsabilidad de los padres de familia,
asi como el entorno familiar en general.

Ademas, el maestro reconoce su propia dificultad para poder hablar, explicar y ensefiar a
los nifios en lengua maya. Esta consciente de que, a pesar de que los nifios y nifias de San Simén
hablan un poco de espafiol, para ellos es esencial que se les ensefie en su lengua materna, aspecto
en el que él trata de esforzarse.

“Ahora nos vuelven a cambiar, y asi jcomo darle continuidad a lo que ya hicimos aqui?”

Ante su cambio de escuela, al maestro Ignacio sélo le queda esperar que los siguientes maestros
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que lleguen a San Simon sean aln mejores: que sean capaces de ensefiar en lengua maya y que se
esfuercen en que los nifios aprendan. En la opinion del maestro:

“La verdad, yo si los veo, a la mayoria, terminando solo la secundaria, otros seis o siete,
seguir estudiando. A una que yo le di clases, si le veo mucho potencial, siempre y cuando la apoyen
sus papas: es una nifia, y si le dicen, ‘sabes qué, no te permito ir mas alla del COBAY”, aunque la
nifia tenga el potencial de hacer cosas buenas, no la van a dejar hacer y llegar hasta donde ella
quiera. Por lo que yo averigii¢, no hay ninglin profesionista en San Simén.”

Durante la entrevista, el maestro expresé que la escuela es una herramienta para alcanzar
los objetivos que cada persona se proponga. Sin embargo, en el caso de San Simon, en el que los
jovenes salen de la primaria leyendo y escribiendo a duras penas (algunos sin saber leer ni escribir)
lo que les espera en la Telesecundaria es seguir arrastrando las carencias educativas, pues los
docentes no prestan atencion a las necesidades reales del alumnado, “tal vez porque piensan que
en San Simén no hay potencial mayista que pueda salir adelante porque estan muy cerrados o,
posiblemente, porque San Simon ha estado marginado todo el tiempo”.

Para el maestro la interculturalidad es la relacion que existe entre la cultura que en este caso
es la maya clasificada como indigena, con las demas culturas existentes. Asi tambien expresé que
una de las caracteristicas de la interculturalidad es la equidad de las culturas, por lo que ninguna
es mejor y todas tienen el mismo grado de importancia, por lo que la base mas importante para que
ésta se logre, es el respeto.

De lo anterior surge la educacion intercultural bilingle, que consiste en ensefiar a los nifios
en su idioma, con el proposito de facilitar la educacion.

Al describirse a si mismo como docente, el maestro Ignacio responde: “Como maestro me

siento muy bien con lo que he realizado.” Y elige “esfuerzo” y “disciplina” como sus principales
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atributos, pero también reconoce que las cosas no siempre resultan como uno esperay que, tratando
de hacer algo positivo, los resultados a veces resultan negativos.

Con respecto a las diferencias que encontr6 al desarrollar su labor docente en escuelas
urbanas, en contraste con las rurales, en la opinion del maestro Ignacio, la mayor diferencia radica
en los contextos en los que viven los nifios y nifias. Pone como ejemplo, el obstaculo de un menor
vocabulario en los estudiantes de escuelas rurales, en comparacion con estudiantes de escuelas
urbanas. Encontrd también que en las escuelas urbanas, la forma de trabajar es méas exigente,
disciplinada, con mayor vigilancia y, que a veces, la labor docente se vuelve una cuestién mas
administrativa que educativa.

Al contar su experiencia sobre el cambio vivido entre escuelas, recuerda que en las escuelas
indigenas llegd a tener un méximo de 23 estudiantes a su cargo, mientras que en su primera
experiencia urbana se enfrentd a un grupo de 32 estudiantes, lo cual significa un cambio drastico
para el manejo y control del grupo. Ademaés, dos de las diferencias mas importantes radican en el
hecho de que en las escuelas urbanas los grados escolares estaban divididos en grupos asignados a
diferentes maestros, mientras que la escuela de San Simén es multigrado; en las escuelas urbanas
se ensefia Unicamente en espafiol, y en San Simén, él debe explicar las lecciones primero en la
lengua materna y después en espafiol.

Actualmente, su padre y madre tienen 72y 63 afios, respectivamente; y aln trabajan en su
parcela de Tekax. Su esposa, de 25 afios, es originaria de Tekax y es bilinglie en maya y espafiol.
Los papas de ella también son de Tekax y son bilinguies en maya y espafiol, dandoles preferencia
a esta ultima lengua. El maestro Ignacio dice que, por lo general, en casa se comunica con su esposa
e hija en espafiol; sin embargo, la nifia si entiende maya y a veces, hasta trata de hablar en maya.

De su hija de 6 afios, relata como a veces le cuenta sobre su propia infancia, diciéndole: “Ta no
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quieres comer algo que hay, y yo cuando era chico, queria comer algo que no se me daba porque
no habia, y yo te lo estoy dando y no lo quieres comer”.

Cuando se le pregunto al maestro Ignacio si se consideraba a si mismo indigena, contesto
que si, y no por el hecho de hablar maya, sino por sus raices y algo mas, que ni él mismo alcanza

a definir, pero que lo hace capaz de convivir con cualquier tipo de personas.
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CAPITULO 4. CONCEPCIONES Y ASPIRACIONES

Los participantes de este estudio son todos actores educativos, protagonistas de la
Educacién Indigena. Son hablantes nativos de la lengua maya y en su mayoria, nacieron y han
crecido en la comunidad de San Simén y asisten o han asistido a una escuela del subsistema de
educacion indigena. Sus opiniones se vuelven, entonces, elementos importantes para el analisis de
los caminos que han sido tomados por la escuela como institucién. Del mismo modo, las
aspiraciones que estos actores tienen para si mismos y para los nifios y nifias, puede orientar la

labor educativa ofrecida a este sector especifico de la poblacion.

4.1 Concepciones sobre Interculturalidad

A raiz de las entrevistas realizadas a los principales actores de la educacion primaria
indigena en la comunidad de San Simdn, se extraen las ideas de las personas que colaboraron
conmigo en este estudio. El grupo de nifios/nifias y padres/madres de familia no parecen tener claro
un concepto de “intercultural” ni de “Educacion intercultural”; algunos no saben que su escuela
pertenece a un subsistema de educacién indigena. Sin embargo, existen elementos que han
construido en torno al concepto de “interculturalidad” como resultado de sus experiencias de vida.
El maestro si tiene consciencia de que la escuela pertenece al subsistema de educacion indigena y
si ha formado un concepto de interculturalidad y educacion intercultural sin embargo, tambien lo
conecta con la lengua maya. En las entrevistas realizadas el concepto de inerculturalidad fue
realizado con preguntas indirectas, excepto al docente

Las entrevistas se iniciaron por preguntarles como describen su escuela; si sabian que era
una escuela indigena, teniendo en cuenta de que este tipo de escuelas ademas de pertenecer al

subsistema de la SEGEY, tiene caracteristicas como promover que la interaccion social y la
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comunicacion de las nifias y los nifios se realicen en igualdad de oportunidades y con una clara
comprension de sus caracteristicas y condiciones culturales y como trabajan las escuelas indigenas,
cuales son los métodos. Los Yy las participantes, no sabian que su escuela pertenecia al subistema
indigena. Sélo sabian que se debia hablar en lengua maya, el himno se cantaba en maya y que los

maestros hablan y entienden algo de maya.

4.1.2 Concepciones de nifios y nifias de 5°y 6° grado de primaria

De acuerdo con las respuestas obtenidas se pudo costatar que aunque el concepto de ser
maya puede ser considerado como integral, basado en las costumbres y tradiciones del pueblo con
el mismo nombre en donde se incluye el encuentro actual con el pasado grandioso; los nifios
entrevistados (dos nifias y dos nifios de quinto y sexto grado) consideran que ser maya consiste
Unicamente en el hecho de hablar la lengua maya.

Debido a la ubicacion geografica de San Simén, ésta se enuentra muy cerca de las
localidades indigenas mayas de Muna y de Santa Elena, sin embargo los nifios entrevistados no
parecen sentirse conectados con ningln otro grupo ni pertenecer a una comunidad mas grande.
Ellos y ellas se situaron en su comunidad y su familia.

De igual manera llama la atencion que aunque San Simén esta ubicada muy cerca de la
zona arqueoldgica de Uxmal, famosa y visitada por turismo local, nacional e internacional; los
nifos y las nifias no expresaron sentise parte de la cultura maya.

Para constatar lo anteriormente descrito, a continuacion se exponen las respuestas que tuve
con las personas que colaboraron en este trabajo.

Ada. No conoce el concepto de EIB ni tampoco conceptos asociados. Se sabe hablante de
la lengua maya que es su lengua materna y asi lo reconoce, también explica que la habla con toda

su familia y en todos lados de su entorno. Ella esta en sextro grado, cuenta que en la escuela lee,
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escribe y juega, dice que la materia de espafiol le gusta bastante y que lo que mas le gusta de su
maestro es cuando da la clase en maya. Ada dice que sabe leer en maya y espafiol pero no fue sino
hasta el 5° grado que aprendi6; y aun sigue aprendiendo a leer y escribir en maya. Ada no sabe que
su escuela es indigena ni tampoco conoce el término intercultural . Es posible que nunca ha estado
en contacto con una escuela que pertenezca al subsistema “general” entonces no sabe que hay
varios tipos. Considera que su comunidad es indigena “porque todos hablan maya”. El que ella
conociera el significado de estos conceptos, podria ser la pauta para que pueda identificarse y poder
conservar y trasmitir esta cultura a sus decendientes.

Bruno. De acuerdo con Bruno, su comunidad es maya porque sus habitantes hablan la
lengua maya. Y a la escuela la considera indigena porque los nifios, nifias y maestros hablan en
maya, pero nadie le ha dicho que pertenece a ese subsistema. En el caso de Bruno, él no menciona
algo en particular que le haga sentirse orgulloso de su comunidad pero si especifica que lo que no
le gusta es el parque y la carretera, entornos a los que considera “feos”. La carretera esta en muy
mal estado.

Coralia. Su lengua materna es el maya y tiene mayor dominio verbal de ésta que del
espafiol. Ella comenta que habla enteramente en maya con toda su familia, excepto con su papa: €l
le habla en espafiol y ella le responde en maya. Ella considera que la comunidad en la que vive es
maya debido a que todos hablan la lengua maya y también sabe que la primaria a la que asiste es
una escuela indigena. De su comunidad, siente orgullo por el Centro de Salud pero no le gustan ni
el parque ni la carretera.

Dario. Resultan muy interesantes las respuestas dadas durante la entrevista pues revelan
sus propias preocupaciones. Al ser entrevistado, me conto que lo que no le gusta de la escuela es
que a veces le pegan sus compaifieros “por algo que no les gusta, también molestan a las ninas y, a

veces, les pegan y son castigados por el maestro y los mandan a sus casas”. Pero lo que si le gusta
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es que su maestro de la primaria no le pega a los nifios, como los maestros de la secundaria, quienes
“les pegan con una regla a los jévenes cuando no hacen su tarea”. Por otro lado, Dario menciona
que le gustaria que su escuela fuera mas agradable pues, le gusta su escuela pero al mismo tiempo
quisiera “que estuviera mas bonita”. Su lengua materna es el maya y hace uso de ella para hablar
con todos y todas a su alrededor. No esta seguro de si su comunidad sea 0 no indigena y tampoco
lo esta respecto a su escuela; probablemente nunca se lo habia preguntado. Y ante la antigua
carencia de un Centro de Salud, ahora éste es el objeto del cual Dario siente orgullo en su
comunidad; por otro lado, dice que no le gustan ni el parque ni la carretera, ambos estan en mal
estado.

Debido a que se realizaron entrevistas semi estructuradas al pregutar a nifios/nifias sobre
si sabian si su escuela pertenecia al sistema de medio indigena, se siguié comentando del tema, y
se pudo notar que ninguno menciona el concepto de interculturalidad ni de educacién ni de
educacion intercultural bilingte, por lo que de manera informal se siguié explorando sus
concepciones con preguntas de que si saben ellos que tienen el derecho a tener diferente lengua
y tradiciones, que si saben que deben recibir educacidn en su idioma y otras preguntas que me
pudieran revelar la forma como podrian ellos construir alguna definiciéon o sinénimo de ambos
conceptos de manera intuitiva, para considerar este como el punto de partida y dar origen a la
elaboracion de para construir una relacién con otros y que pudieran exponer sus argumentos;
Unicamente se pudo identificar que el autoconcepto que ellos y ellas tienen es como maya hablantes
pero no como portadores de una cultura propia e integrantes de una comunidad mas amplia, es
posible pensar que los maestros no utilizan esos términos en su relacién con ellos y ellas.

Coralia'y Dario mencionaron el Centro de Salud como motivo de orgullo en su comunidad,
centraron su atencion en un servicio basico que resuelve un problema muy importante ya que la

carretera esta en muy malas condiciones y hace muy dificil salir del pueblo.
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Ninguno de las nifias y nifios entevistados mencionaron las caracteristicas de su entorno
como algo que pudiera ser relevantes a la cultura maya, como por ejemplo:
e Los sitios arqueoldgicos de Nohpat, Kabah, Xcoh, Muchich y Uxmal
e La fiesta en honor al Santo Cristo del Amor
e Lafiesta en honor a las Santos Reyes de San Mateo.
e Los paisajes naturales .
e La costumbre que hay alrededor de la plaza, donde las mujeres muelen maiz para el
suministro diario de tortillas.
e Los cenotes ubicados en los alrededores.

Es necesario mencionar, que es importante que conozcan el concepto de interculturalidad
para poder una forjar una condicién que favoresca a la integracion y la convivencia arménica de
ambas culturas, ademas de disminuir los prejuicios que se tienen y poder entender que ninguna
persona encuentra por encima de otra y tambien para que puedan tener una identificacion cultural
y mas que nada sepan que son parte importante de la sociedad, ademas de que asi sabrian que

pueden y deben estar orgullosos de su cultura y en caso mas conveniente, hasta podrian promoverla.

4.1.3. Concepciones de madres y padres de familia

En esta seccion presento los comentarios de tres madres de familia, y un padre. En sus
respuestas, pude notar que el entorno comunitario construye el modo como las personas se auto-
perciben. De acuerdo con Fornet (2009), el contexto y la forma en cémo las personas lo perciben
y lo valoran, son importantes elementos para la construccion de un concepto de si mismo y a partir
de él se establecen las condiciones para su relacion con los otros. La persona estd determinada en

gran parte por su contexto, ofrece elementos para la autopercepcion y el autoconcepto. El contexto,
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brinda elementos de conexidn entre el contexto social inmediato y el resto de las sociedades del
mundo.

Elisa por su parte no tiene un concepto de “interculturalidad” ni de “educacion
intercultural”; no sabe si la escuela pertenece al subsistema de educacion indigena, lo que deberia
ser considerado ya que cuando los padres de familia tienen estos conceptos, son promotores de
cultura y los nifios y nifias reafirman su identifad de origen, lenguas, costumbres, credos, creencias
y conocimientos y sobre todo permite reconocer sus derechos como persona digna y capaz.

Con respecto a los aprendizajes minimos que creen que la escuela les debe ofrecer a los
nifios y nifas, tanto ella como su esposo, son de la opinidn de que los pequefios que asisten a la
primaria deben de aprender a leer y a escribir en espafol. Con respecto a la comunidad, ella hace
hincapié en el contexto en el que vive: los cambios que han acontecido en la comunidad, como por
ejemplo, el orgullo que siente ante la nueva existencia de un Centro de Salud y el acceso a la energia
eléctrica, agua potable y una escuela; pero también hace mencidn de las malas condiciones de la
carretera para entrar y salir del pueblo. Identifica a San Simén como una comunidad indigena
haciendo una equivalencia entre el ser indigena con el uso de la lengua maya.

Por su parte Flor menciona que las actividades econémicas que su familia desempefia
juegan un papel primordial en la vida de esta madre de familia y en codmo se autopercibe, a si misma
como persona y a las personas a su alrededor. Ella esta orgullosa de su habilidad para la costura y
para la elaboracion de hamacas, actividad que disfruta hacer. Dofia Flor identifica a San Simon
como una comunidad indigena, pues “todos hablan maya” y, por ende, también la escuela es
indigena porque “la mayoria de los nifios s6lo hablan maya”. En este punto, como madre de familia,
ella es consciente de la contradiccion que implica el hecho de que la escuela primaria es indigena
y que los nifios en ella s6lo hablan maya pero que las clases sean en espafiol, dando como resultado

que los nifios y nifias no les entiendan a sus propios maestros y que no logren aprender a leer ni a
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escribir. Con respecto a la comunidad, ella identifica como avances positivos el acceso a la
electricidad y el centro de salud; mientras que el trabajo en la milpa y la caceria las identifica como
actividades antiguas de la comunidad (su propio padre y esposo se dedican a ello). Por ultimo,
como algo que le hace sentirse orgullosa de su propia comunidad, menciona al ceibo que se ubica
en el centro del parque.

Al hacer memoria, dofia Gilda recuerda que cuando era nifia, asistia a la escuela descalza y
con hipil. Ella identifica, tanto a la comunidad como a la escuela como indigenas debido a que
“todos hablan maya”. Respecto a los cambios ocurridos en la comunidad, ella menciona como algo
positivo el acceso a la energia eléctrica, asi como la construccion del centro de salud y la
telesecundaria; mientras que el trabajo en la milpa y la caceria son las principales actividades que
se siguen desarrollando sin cambios aparentes entre los habitantes. Finalmente, como un motivo
de orgullo de la comunidad, ella también menciona al ceibo.

Hilario, considera que San Simdn es maya porque es una comunidad en la que sélo se habla
maya. Del mismo modo, todos los nifios que asisten a la escuela primaria de San Simén son mayas
porque hablan maya y, por ende, la escuela es indigena. También menciona el deber que tiene la
escuela para con los nifios de ensefiarles primero en su lengua. Es muy interesante la respuesta que
don Hilario da cuando se le pregunta si habia algo en su comunidad que le hiciera sentir orgulloso:
“No hay nada en San Sim6n, mas que el arbol de ceibo.” A pesar de que si logra rescatar un
elemento positivo, desde la mirada de este hombre, al resto de la comunidad no le queda nada por
qué sentirse orgulloso. Ademas, queda implicito el sentimiento de aislamiento y olvido cuando
expone su preocupacion por el mal estado de la tinica carretera de acceso y salida a San Simon: “A
diario me expongo a la muerte para ir a trabajar... Ya no espero nada del gobierno todo sube y la

carretera no la componen”.
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La forma como los padres y madres de familia conciben a la educacién puede ser poco
alentadora, ya que estos solo tienen las esperanza de que sus hijos aprendan a leer y a escribir asi
como a hacer cuentas para que puedan encontrar mejor trabajo.

Como se ha mencionado anteriormente, no saben qué es la interculturalidad y la escuela no
ha intervenido en este aspecto, sin embargo los padres y madres de familia estan concientes de que
son hablantes nativos de lengua maya y que seria mas apropiado aprender primero en su propia
lengua para luego aprender en espafiol.

De manera natural y por su experiencia han logrado entender un principio pedagégico al
que los linguistas y los educadores han llegado después de muchos estudios, pero consideran que
es mejor que los nifios aprendan en su lengua; sin embargo no consideran a esta valiosa ni algo de
lo que se sientan orgullosos, s6lo es un instrumento para aprender lo que necesitan para encontrar
un trabajo.

4.1.4. Concepciones del docente

Con respecto al tema de una Educacion Indigena con enfoque Intercultural Bilingue, el
maestro la describe como ensefiar al nifio en su lengua materna y, a partir de ella, ensefiarle otra
lengua y culpa al subsistema de no brindar la ayuda suficiente: “no tenemos mucho apoyo de
material didactico. Sus palabras fueron: “Y quite eso, yo conozco maestros que no saben maya
pero que estan en el subsistema indigena... tenemos que cambiar primero nosotros para poder
generar mas conocimientos”.

Lo que significa que ni el docente tiene un concepto real de lo que significa Educacion
Indigena con enfoque Intercultural Bilingie, pues como indica La Ley General de Educacion en el
capitulo 1, art. 7°, inciso IV sefiala que la educacion que imparta el Estado y sus organismos
descentralizados tendra como fin “promover mediante la ensefianza el conocimiento de la

pluralidad linglistica de la Nacion y el respeto a los derechos linglisticos de los pueblos indigenas,
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los hablantes de lenguas indigenas tendran acceso a la educacién obligatoria en su propia lengua y
espafiol” (Camara de Diputados del H. Congreso de la Union, 2013, p. 2). Pero de igual manera el
Programa Sectorial de Educacion (PROSEDU) 2007-2012 vinculado con el Plan Nacional de
Desarrollo 2007-2012 consideré en los objetivos de este tipo de educacidn disminuir las asimetrias
educativas entre la poblacion indigena, cerrar brechas e incrementar la equidad (Secretaria de
Educacién Publica, 2007, p. 31).

La manera en que se lleva a cabo el enfoque intercultural en la escuela consiste en que en
ésta los maestros hablen maya, pero las clases de cuarto, quinto y sexto grado solamente en
ocasiones se imparte en la lengua nativa. Se entiende porque ser nativo hablante no te da elementos
para ensefiar en esa lengua. Pero los nifios reconocen y les gusta cuando el maestro da la clase en
maya. La cultura tampoco es mencionada como algo importante, la escuela no parece darle
importancia; salvo en eventos aislados, no en el dia a dia.

En su opinidn, la EIB en realidad no se esta llevando a cabo en las aulas de Educacion
Indigena, quedando sélo como si fuera un contenido mas, al respecto menciona que: “se supone
que al momento de entrar a una escuela que es indigena, por lo que tengo entendido, uno debe saber
maya. Pero desafortunadamente, si tienes compadres o0 palanca: entras, aungue no sepas maya. Y,
en esos casos, ¢qué pasa?, pues que la Educacidn Intercultural no se esté llevando, ¢por qué? Porque
el maestro entra y ensefia como quiere 0 como puede, sin tomar en cuenta la parte intercultural. (...)
¢COmo vienen los examenes que se les da a todos lo educandos?, en espafiol. ;Eso es
interculturalidad? Se supone que si eres indigena: partes de maya y partes de espafiol, para que los
niflos comprendan lo que leen, sin embargo no lo estan llevando a cabo.”

Desde la perspectiva del docente, el sistema no ofrece condiciones para que la EIB pueda
ser llevada a la practica, iniciando con la seleccion de los docentes que pueden ingresar sin ser

hablantes de la lengua maya. En segundo término ¢l se refiere al “maestro ensefia como quiere o
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como puede”. Este comentario nos lleva a reflexionar sobre el papel del sistema educativo en el
fortalecimiento de la lengua y la cultura maya. De acuerdo con el docente, se podria interpretar que
no existe capacitacion especifica para el personal de educacion indigena enfocada al
fortalecimiento de la lengua maya o si existe no es accesible para todos los docentes. Pero inclusive
si existiera y fuera accesible para todo el personal, es posible que no se haga un seguimiento muy
cercano de las préacticas docentes. ; COmo podemos explicar esto? Una posibilidad es que la escuela
es bidocente y por lo tanto el director de la escuela tiene grupo a su cargo, las funciones de direccién
incluyen el apoyar a los docentes dandoles asesoria pedagogica; sin embargo, el tener la doble
funcion de docente y director, es muy dificil que pueda hacerlo; especialmente observar sus clases.
Adicionalmente, la ubicacidn de la escuela en una comunidad de dificil acceso, puede explicar que
la autoridad educativa no tiene la presencia regular que se espera ni el maestro recibe la orientacion
pedagogica que deberia, tanto por trabajar en una escuela multigrado y atender tres grados de
manera simultanea como por atender una poblaciéon bilinglie.

Una tercera reflexion a partir de la entrevista con el docente se refiere a la forma de como
se les evalla en su desempefio laboral. El docente sefiala que los exdmenes se aplican a los alumnos
en castellano y sefiala que si es una escuela de educacién indigena deberian ser en esa lengua o
recibir el examen en ambas lenguas. Por la observacion que se hizo en la escuela, es posible que
los nifios y las nifias no sepan escribir ni leer en lengua maya; sin embargo el maestro pone atencion
en un tema de suma importancia para la EIB: la valoracion de la lengua y la cultura nativa en todos
los momentos del proceso educativo, inclusive en la evaluacion.

Es importante notar que el concepto de “interculturalidad” del docente esta enfocado a la
lengua nativa, no se refiere a los conocimientos ni a los elementos de la cultura y la cosmovision.
El maestro se define a si mismo como maya, hizo una licenciatura especializada para la atencion

de poblacion indigena, podriamos pensar que ha tenido oportunidades de reflexionar sobre la
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cultura y su relacion con la forma de apropiarse de los conocimientos escolares desde su propia
cultura; sin embargo sélo reconoce a la lengua como el elemento que puede hacer posible la

interculturalidad.

4.2 Motivos de orgullo

Una forma de como se intentd poder comprender la percepcion de la cultura y su
valoracion, fue identificando los motivos de orgullo de los paricipantes, por medio de
la importancia que le dan al momento de realizar la entrevista.

En todas las entrevistas realizadas, el Centro de Salud y el acceso a los servicios publicos
bésicos (energia eléctrica y agua potable) se erigieron como los principales motivos de orgullo.
Esto puede reflejar una visién positiva en cuanto que, ante la carencia, cada pequefia mejora se nota
y es mas valorada. En este sentido, las mejoras en los servicios publicos, presentes en San Simon,
que apenas son una resolucion bastante marginal de las necesidades bésicas de salud y educacion,
se vuelven un motivo de orgullo y generan una mejor autopercepcion de su contexto. Sin embargo,
la sensaciéon de aislamiento presente en el estado que guarda la carretera y la ausencia de transporte
publico que conecte al poblado con el resto del estado, también constituye un elemento importante
del contexto y de la autopercepcion de estar en “un mundo aparte” o de olvido de los demas, de la
invisibilidad.

En el mismo sentido, el arbol de Ceiba es algo muy importante el cual se encuentra ubicado
en el centro del poblado. Es interesante que el parque donde se encuentra ubicado dicho arbol fue
mencionado con comentarios negativos, mientras que la Ceiba, es vista como un elemento
hermoso. Esto podria entenderse solamente como un arbol grande, bonito, que da sombra; pero
también podria ser un elemento simbolico de la cultura maya desde la vision ancestral, por su

significado simbolico mitico para esta poblacion maya. El arbol, fue el Gnico elemento comuin a
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todos los participantes, mencionado como motivo de orgullo. E | pueblo tiene un cenote en los
alrededores y también tiene vestigios mayas pero no fuerno menconados por los participantes.
4.2.1 Equivalencia entre “hablar maya” y “ser maya”

Todos los actores entrevistados, e incluso el docente, coincidieron en hacer de la lengua el
rasgo que define a la cultura propia. Es decir que para ellos, “hablar maya” es lo mismo que “ser
maya”. Esta cualidad se extiende también a la escuela: una escuela es indigena porque sus
estudiantes son indigenas. Asi, la comunidad de San Simén es indigena porque sus habitantes son
maya hablantes y, por ende, su escuela es indigena ya que los nifios y nifias que a ella asisten son
maya hablantes.

Es claro que la lengua es un rasgo fundamental en la cultura; sin embargo no es el unico.
Los/las participantes se reconocen como mayas gracias a la lengua pero no reconocen ningun otro
elemento que los arraigue a una concepcion mas amplia del “ser maya”. No mencionaron la comida,
ni la medicina tradicional, tampoco mencionaron elementos de su cultura religiosa, como el culto
a los muertos; o bien, las ceremonias para pedir agua u otra. El auto concepto parece estar mas
ligado a las carencias que han tenido que a sus riquezas culturales. Se puede notar que la
discriminacion histérica que han sido objeto ha alimentado la percepcion de su cultura como "de
segunda”. Las experiencias vividas han sido duras y han formado la imagen que tienen de si mismos
y de su cultura.

No pueden sentirse orgullosos de si mismos como miembros de un grupo cultural, pues es
posible que no se saben/sienten como miembros de uno. Y esto sucede, a pesar de la cercania
geografica que tiene San Simén con la zona arqueoldgica de Uxmal, importante referente de la
cultura maya mas reconocida en su devenir historico. Ni ain estando tan cerca, se sienten parte o

herederos de la grandeza cultural maya.

67



La escuela pertenece al subsistema de educacion indigena y el maestro se reconoce como
maya, sin embargo no da clases en maya. El profesor ha sido formado para ser profesor en el medio
indigena; sin embargo la educacion que ha recibido siempre ha sido en espafiol. El menciona que
no se siente tan seguro hablando maya; sin embargo se comunica en lengua maya sin problema.
Esta situacion puede ser que no esté ligada al dominio de la lengua sino a la ensefianza en esa
lengua. Es posible que se requiere habilidades distintas. Esto nos revela otra &rea donde falta
capacitacion docente, pues no es lo mismo hablar una lengua que conocer las estructuras internas
que la rigen (ortografia y gramatica), ni dominar su uso especifico en determinados campos del
saber y menos conocer una metodologia de ensefianza de segundas lenguas. Se debe empezar a
considerar que impartir clases en dos lenguas diferentes requiere del dominio no sélo de la lengua
sino de la pedagogia. Representa dos formas diferentes de concebir y estructurar el mundo. La
suma de los factores descritos dan como resultado que los jovenes que logran terminar la primaria
no sepan leer ni escribir (ni en maya ni en espafiol) y, a causa de esto, tampoco tengan deseos de
seguir estudiando.

Aunado a esto, también Ilama la atencidn que tampoco el docente mencione otros elementos

de la cultura cuando se le pregunté su concepto de interculturalildad, solo se refirié a la lengua.

4.2.2 El sistema educativo y la EIB

El sistema educativo ofrece herramientas y elementos necesarios que apoyen al docente.
Sin embargo, de acuerdo con la opinion del docente no cuentan con ello. En la entrevista, el docente
expreso: “el sistema no ofrece las condiciones para llevar a cabo la EIB.” En la realidad nos
encontramos con maestros de educacion indigena que no hablan maya, pruebas estandarizadas en
espanol, falta de materiales de lectura/trabajo en lengua indigena, falta de capacitacion docente

sobre lo que es la interculturalidad y como llevarla al salon de clase, etc.
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El maestro también se refirié a los examenes. Menciond que aunque él ensefiara en lengua
maya, los examenes son en espafiol. Se puede entender que no se elaboran examenes en las lenguas
originarias mexicanas porque en muchas ocasiones ni los maestros saben leer y escribir en su
lengua nativa, mucho menos los nifios/las nifias; pero en las escuelas indigenas podrian formularse
otras formas de evaluacion en la lengua propia.

La concepcion del maestro con respecto a la interculturalidad también llama la atencion ya
que él fue formado en una licenciatura para el medio indigena. En su concepto, para que la EIB se
haga realidad, se requiere que los profesores sean bilingties. Claro que esto es importante, pero no
menciona otros elementos de la cultura ni de la sabiduria maya pues es importante que los nifios y
las nifias se reconozcan como un grupo cultural con un pensamiento compartido. Sin embargo, en
este trabajo, el docente solamente usaba la lengua materna como una simple herramienta hacia la
castellanizacién y no como una forma de valorar la lengua en si y su estrecha relacion con la cultura
propia. Esta concepcion surge de una muy larga relacion entre culturas en donde una (la cultura
occidental) tiene mayor jerarquia sobre otra cultura (la maya). Esto no ayuda para que la EIB se
haga realidad. El aula intercultural seria una en la que el maestro valora los conocimientos de la
propia cultura, de la localidad y las clases toman elementos del contexto para enriquecer los
aprendizajes.

Esto nos lleva a pensar los programas de formacion inicial y continua de docentes. Lacorte
(2006), sefiala que algunas de las dificultades en la transmision de las lenguas incluyen como causas
la sustitucion de una lengua por otra, actitudes negativas con respecto de la lengua, la preferencia
de los jovenes por otra lengua, presion del gobierno, presion escolar, presion de la cultura
dominante, entre otras. Si en verdad se pretende rescatar el uso de las lenguas indigenas de México,

es necesario ofrecer condiciones que contrarresten estas visiones.
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En ocasiones, los docentes sienten que su labor no es apoyada por el sistema educativo pues
no valoran lo que representa trabajar en una comunidad aislada y atender a varios grados en el
mismo salon. Es posible que esta sea la razon por la que el maestro que particip6 en este trabajo
mencione que a él le gustaria trabajar en una escuela urbana donde, aparentemente, es mas facil
lograr aprendizajes en los nifios. El profesor tiene una historia parecida a la de sus alumnos y
alumnas pues él mismo fue un nifio maya hablante monolingle que aprendié espafiol en la escuelg;
sin embargo la diferencia es que su familia se fue a vivir a la ciudad y él asistié a una escuela
urbana que le hizo dejar atras a la lengua maya para aprender el espafiol y seguir estudiando. El
maestro no parece conectar su propia experiencia con la de sus nifios y nifias. Fornet-Betancourt
(2009) lo explica del siguiente modo:

“El sujeto que somos, el sujeto que se ha hecho de nosotros, que es muchas
veces un sujeto con prejuicios, es lo que realmente impide un dialogo... De
ahi la importancia de las preguntas planteadas: ¢Qué se ha hecho de
nosotros?, ¢quién ha hecho algo con nosotros?... ¢gqué hacemos nosotros
de lo que se ha hecho de nosotros? Ese seria un paso para la autonomia.
Cuando un sujeto se hace la pregunta: ;qué hago yo de lo que se ha hecho
de mi?, cuestiona la subjetividad que se le ha transmitido, es decir, la
subjetividad heredada... (...) La educacion que se transmite crea realmente
analfabetos contextuales, gente... que no sabe leer su mundo. No sabemos
lo que somos si no sabemos tampoco dénde y como estamos en lo que
somos” (pp. 13-14).
4.2.3 Las aspiraciones del individuo olvidado

La comunidad de San Simén es una comunidad maya en donde hay una escuela que
pertenece al subsistema de educacién indigena. Ofrecia condiciones muy apropiadas para hacer
este trabajo, que forma parte de uno mas amplio que involucra a otras dos comunidades.

Aunque cerca del sitio arqueoldgico de Uxmal, de la ciudad de Muna y la de Santa Elena,
localidades muy aglomeradas, el aislamiento de la comunidad y el olvido en el que ésta se encuentra
resultan factores que impactan muy negativamente en las autopercepciones de los individuos que

aqui viven. En ella, encontramos a hombres y mujeres, que conviven en un espacio territorial

determinado, que pertenecen a un pais, pero del cual no se sienten parte; tal vez porque también no
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los hacen participes. Las palabras de una padre de familia nos dicen que ya no esperan nada del
gobierno -al menos, nada bueno-.

En investigaciones realizadas, similares a ésta, los padres y las madres de familia ven en la
educacion las esperanzas de una mejor calidad de vida para sus hijos e hijas (Chan, 2016; Lizama,
2008; Medina, 2006). En San Simén esta idea es similar, tienen esperanza que la escuela les dé
herramientas para sobrevivir mejor; sin embargo sus esperanzas son limitadas pues sélo quieren
que aprendan a leer y a escribir. Los mismos nifios y las nifias tienen miedo de continuar estudiando
porqgue saben que no han aprendido lo que deberian para seguir adelante en sus estudios. Se sienten
en desventaja. Ademas, tienen barreras econémicas Yy lingiisticas pues estudiar significa un gran
reto para sus familias que tienen un bajo ingreso econdémico. La telesecundaria esta en el mismo
pueblo pero alli se habla espafiol y ademas alli le pegan a los nifios que no se portan bien. Seguir
estudiando no es una aspiracion general para todos los nifios y las nifias que colaboraron en este
estudio. Otros si quieren continuar, quieren ser maestros o doctores.

Un par de comentarios fueron recopilados de los actores educativos que nos permiten intuir
una concepcidn positiva de la educacion. Y es que los padres saben que la educacion dada a sus
hijos en la escuela no es la adecuada porque no les ensefian en lengua maya y, por tanto, los nifios
y las nifias no logran cumplir con objetivos tan basicos como dotar a los pequefios de herramientas
de lecto-escritura y aritmética.

Por un lado, los padres y madres saben que sus hijos necesitaran desenvolverse en espafiol
cuando salgan de su comunidad; ademas, se dan cuenta de que podrian aprender mejor una segunda
lengua, si se les ensefiara a través de su lengua materna. Por el otro lado, estan los nifios y nifias,
deseosos de aprender a leer y a escribir en lengua maya. Cabe recalcar que al no hacerlo, se esta

poniendo en peligro el futuro de toda una lengua (SEP, 2011).
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El no recibir ensefianza en su lengua, estos nifios y nifias se encuentran en grave desventaja
académica y muchos desertan voluntariamente antes de concluir sus estudios basicos; sus
aspiraciones se ven limitadas por las oportunidades que reciben. De este modo, encontramos que
el COBAY del pueblo mas cercano se ha convertido en una especie de limite a lo que pueden llegar
los jovenes de San Simén.

Las aspiraciones de una persona dependen en mucho de las situaciones en las que se han
vivido, pues permiten ver un horizonte como posible de alcanzar. Pero en esta comunidad, aislada,
olvidada por el gobierno, en la que los nifios van a la escuela pero no son alfabetizados, en la que
llegan docentes sin la suficiente capacitacion, en la que las oportunidades escasean, también las

aspiraciones son limitadas.

4.3 Aspiraciones

En los siguientes apartados se presentan algunas de las opiniones dadas por los actores de
la educacion de la comunidad de San Simdn que fueron entrevistados. En ellas se analizan las
aspiraciones que cada uno de ellos y ellas poseen con respecto a la educacion que es proporcionada
por la escuela primaria de la comunidad.
4.3.1. Aspiraciones de nifios y nifias de 5°y 6° grado de primaria

En la mayoria de los casos, los pequefios expresaron deseos de poder continuar estudiando
pero, al mismo tiempo, existe mucho temor ante la expectativa de tener que enfrentarse a nuevos
entornos escolares de niveles superiores sintiéndose en desventaja académica pues saben que no
han aprendido lo que deberian en la escuela en donde estudian. Al mismo tiempo, es de resaltar
que, para muchos de los nifios, la idea de seguir estudiando significa lograr concluir sus estudios

de bachillerato en el COBAY o inclusive graduarse de una licenciatura; se hizo referencia del deseo
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de ser doctor o maestro. Llama la atencién que todos dijeron que les gustaria aprender a leer y
escribir en maya.

Ada. Entre sus aspiraciones para el futuro, esta el deseo de aprender a leer y escribir en
maya y poder continuar con sus estudios hasta llegar a ser maestra.

Bruno. Entre las aspiraciones que Bruno tiene para sus estudios de primaria estan aprender
a leer y escribir en maya y aprender a realizar operaciones aritméticas. Pero, a futuro, a Bruno le
gustaria terminar de estudiar en el COBAY y después llegar a ser doctor o maestro.

Coralia. Entre los aprendizajes que ella desea adquirir en la escuela se encuentran: aprender
a leer y a escribir en maya y aprender a realizar operaciones aritméticas.

Dario. Lo que mas desea aprender, ahora que ya empieza a leer y a sumar, es seguir
aprendiendo a realizar operaciones aritméticas y reforzar sus habilidades de lecto-escritura. Y, a
pesar de que Dario dice que si desea continuar con sus estudios de secundaria, no quisiera hacerlo
en San Simon, pues sabe que los maestros de dicha telesecundaria les pegan a los estudiantes. Sin
embargo, a pesar de que en un primer momento, dijera que si deseaba continuar con sus estudios,
en una segunda entrevista, dice que en realidad no quiere seguir estudiando pero que va a seguir
hasta terminar la preparatoria pues su mama asi lo desea. Dice que en lo que a €l le gustaria trabajar
es en hacer casas (albafileria). Al parecer, Dario se encuentra en la encrucijada que le presentan
sus padres: mientras su madre lo anima a seguir estudiando, su padre piensa que es mejor que
trabaje, para lo cual a veces lleva a Dario a la milpa con él pero Dario dice que no le gusta. Del
mismo modo, su hermano mayor que esta por terminar su secundaria, ya empieza a ganar su propio

dinero con pequefios trabajos como vender lefia y ya no piensa seguir estudiando pues no le gusta.

73



4.3.2. Aspiraciones de madres y padres de familia

En general, las madres y padres de familia consideran como meta Gltima de la escuela
primaria el logro del aprendizaje del espafiol y de las habilidades de lectoescritura para sus hijos e
hijas, con la idea de que con esto, lograran una mejoria en su calidad de vida.

De acuerdo a los testimonios de las madres de familia, parece que los padres esperan que
el nifio/nifia o joven se incorpore lo antes posible a la vida laboral para ayudar con el gasto familiar,
mientras que las madres optan por apoyar a la continuacion de los estudios de los jovenes.

Elisa. Esta madre de familia dice que se sacrificaria trabajando para que sus hijos contintien
sus estudios, sin embargo, su esposo es de la opinidon de que la escuela debe dotar de las
herramientas de lecto-escritura para que los jovenes puedan trabajar y nada mas. A pesar de esto,
la realidad es que, de sus tres hijos, sélo uno sabe leer y escribir: estudia en la escuela secundaria
pero desea abandonarla pues no le gustan los estudios. Mientras tanto, de sus otros dos hijos (sexto
y tercer afio), expresa que “apenas conocen algunas letras” y por ende, se sienten inseguros ante la
idea de proseguir sus estudios en la secundaria. Toda esta situacion también ha desembocado en
que los nifios le tomen disgusto a la escuela. Las aspiraciones se enfocan en la posibilidad de
conseguir un trabajo.

Flor. Ella recuerda que le gustaba mucho asistir a la escuela de pequefia y, que de haber
tenido la oportunidad de seguir estudiando, le hubiera gustado llegar a ser maestra. Actualmente,
dofia Flor no cuenta con la suficiente solvencia econémica para que sus hijos continen estudiando
maés alla de la educacion basica, pero dice que estaria dispuesta a ayudar a sus hijos, especialmente
a los varones, “para que se superen un poco al aprender a leer y a escribir; que aprendan un poco y
que no sean como yo, que no s¢ hablar espafiol.” En esta entrevista pude notar la frustracion de
Doiia Flor por no haber aprendido a hablar espafiol y por no haber continuado estudiando. Ella

quiere que sus hijos, sobre todo los varones, estudien. Ella piensa en ayudar a sus hijos pero
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especialmente a los varones. Es claro que el esquema de jerarquia de las lenguas puede observarse.
Una persona que solamente habla su lengua nativa ve limitadas sus oportunidades, ella no quiere
eso para sus hijos. De igual manera con todo lo que aportan los aprendizajes de la escuela.

Gilda. De sus afios escolares, dofia Gilda tiene bonitos recuerdos, dice que asistia con hipil
y descalza a clases. También menciona que su hija la estd animando para que termine sus estudios
de secundaria, a lo que ella responde: “;para qué?, si yo s¢ leer bien”. Parece ser que esa es la unica
finalidad que a ellos les queda en su mente acerca de la educacién. Sin embargo, también relata
que le gustaba asistir a la escuela y aprender cosas nuevas y se compara con sus propios padres,
quienes no sabian leer ni escribir. Sobre sus hijos e hijas, ella cuenta que la mayor terminé el
COBAY y laayuda en los quehaceres del hogar porque no encuentra trabajo; y muy probablemente
suceda lo mismo con el mayor de sus hijos varones pues sus estudios representan un gasto familiar
y su esposo tiene la opinion de que de nada sirve que estudien si después no pueden conseguir
trabajo.

Hilario. Con respecto a las aspiraciones que este padre de familia tenia para si mismo con
respecto a la escuela, él comenta que sélo estudid el primer grado de primaria, recuerda que no le
gustaba asistir a clases y que tampoco aprendié nada. También menciona que a su esposa y a él les
gustaria que en la escuela les ensefiaran a los nifios a leer y escribir, primero, en su lengua materna
y, después, en espafiol, para que puedan aprender. Después de todo, ese es el motivo para llevarlos
a la escuela: “para que aprendan a leer y escribir y se defiendan un poco en la vida.” De su hijo
mayor, comenta que esta a punto de salir de la secundaria y atn no sabe si va a seguir estudiando,

pero estaria de acuerdo en apoyarlo para que continue sus estudios si €l asi lo decide.
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4.3.3. Aspiraciones del docente

El maestro Ignacio expresa su deseo de quedarse en San Simén y dedicarse a ensefiar a los
nifios y nifias de la comunidad, esperando verlos crecer, convertirse en profesionistas y mejorar su
calidad de vida. Pero también reconoce un sentimiento de impotencia debido a que su esfuerzo
como profesor pareciera no valer la pena, ya que siente que los estudiantes no ponen de su parte
para alcanzar los objetivos de estudio: “en una urbana sientes que te responden, y dices: ‘puedo
pasar a otro tema’; en cambio acd, dices: ‘bueno, vamos a hacer una tarea de esto... a ver tu tarea...’
-No la hice. (...) Vuelvo aca por mis raices...” También es importante su opinion acerca de que los
mismos docentes “no le echan ganas porque piensan que no hay potencial [en San Simén]”, quizas
por su estado de aislamiento y marginacion. Esta es una respuesta ante la nulidad de aspiraciones

presentes por parte del profesor de San Simén hacia sus estudiantes.

4.4 Comentarios sobre las concepciones y aspiraciones de los actores educativos

Puede notarse que en general los actores educativos que colaboraron en este estudio, no
tienen un concepto claro de interculturalidad. Para ellos estd enlazado Unicamente con hablar la
lengua maya. Incluso el maestro, que tiene una licenciatura en educacion para el medio indigena,
no menciona otro elemento mas que el de la lengua maya. No reconocen el diadlogo de saberes ni
el tipo de relacion que hay en una perspectiva desde la interculturalidad.

La vida de la comunidad se desarrolla a partir de la lengua maya, sin embargo las mamas y
el papa estan conscientes que solamente hablando espafiol podrian sus hijos tener un poco mas de
oportunidades de conseguir trabajo. Esta es una preocupacion que manifiestan tanto las mamas
como el papa que participaron en este trabajo, es la principal aspiracion que mencionan para

continuar con sus estudios. Para las mamas y el papa aprender a leer y escribir en espafiol es la
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clave para conseguir trabajo; alli centran su aspiracion. Los nifios y las nifias si quisieran seguir
estudiando; sin embargo, se sienten inseguros porque no leen ni escriben bien, ni en maya ni en

espariol.
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CONCLUSIONES Y PROPUESTAS

Conclusiones generales

Conocer las concepciones y las aspiraciones de los actores clave en una escuela indigena
nos da la oportunidad de entender como se esta percibiendo y viviendo la experiencia educativa en

ese subsistema.

De acuerdo con Fornet-Betacourt (2004), el concepto de interculturalidad se construye en
primer término a partir del auto-concepto. En nuestro proceso de aprender a convivir con otras
personas, lo hacemos desde el concepto que tenemos de nosotros mismos. En este sentido, 1os nifios
y las nifias de esta comunidad, asi como sus madres y padres, se reconocen como maya hablantes
pero también como personas en condicion de vulnerabilidad por no saber leer ni escribir en espafiol.
Los nifios y las nifias expresan su deseo de aprender a leer y escribir en maya pero basicamente por
su interés en tener herramientas que les permitiran conseguir un empleo. Ellos/ellas saben que no
leen ni escriben bien en espafiol y eso les da temor para seguir estudiando. Su concepto de si
mismos estd construido a partir de ser hablantes de lengua maya; pero no parecen sentirse
orgullosos ni tampoco poseedores de una sabiduria heredada de sus antepasados ni tampoco la que

se construye en su vida cotidiana, o por lo menos no lo mencionan.

Tambien, en el caso del padre y madres de familia, se reconocen como hablantes nativos
de la lengua maya, nacieron y crecieron en San Simoén. Hablan maya en todas sus interacciones
comunitarias. Se describen a si mismos a partir de sus necesidades, de las condiciones en las que
han vivido y de las pocas oportunidades que han tenido para estudiar. A una de las mamas, le
gustaba el estudio pero no pudo continuar Gnicamente por ser mujer. Puede verse que el ser mujer
también resulta una barrera. Pero en todos los casos, la pobreza marco sus vidas junto a la falta de

oportunidades. Asi, la carretera esta en mal estado y eso se convierte en un elemento importante
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para definirse a si mismos: aislados del mundo. Con poco contacto con otras personas, ni siquiera
se auto perciben como integrantes de una comunidad maya hablante mayor, ni como herederos de
una gran civilizacion. Como resultado, pueden observarse autoconceptos, tanto individuales como

comunitarios, que han sido vulnerados a través de los afos.

El maestro también es maya hablante, a diferencia de las mamas y el papa que se
entrevistaron, él si pudo estudiar. Fue duro para él pues, siendo monolinglie en maya, al ingresar a
la escuela se enfrenta a una alfabetizacion en espafiol. Y, justo como sus estudiantes, al principio
no logra buenos resultados escolares; pero estando él inmerso en un contexto urbano donde el
espafiol es la lengua de uso comun, logra adquirirla, aunque de manera forzada y drastica. Aunque
la lengua maya es su lengua materna, y la habla con sus padres y hermanos no la habla con su
esposa e hija. También la usa en la escuela aunque €l dice que no la domina y entonces no da clases
en maya; o sélo lo hace ocasionalmente. Es interesante notar esta contradiccion porque en la
entrevista él se reconoce como maya Yy explica el proceso que le llevo el aprender el espafiol, dice
que en su familia con sus padres y hermanos, habla maya. En la observacion se registré que el
profesor si habla maya; en ocasiones con los nifios y también cuando habla con las madres de
familia. Es posible que el profesor no se sienta preparado para ensefiar una clase en lengua maya
aunque sea un hablante nativo. Aunque, una de las nifias dice que le gusta mucho cuando le dan

clase de maya. El profesor asocia el concepto de interculturalidad con el hablar la lengua maya.

El auto concepto también se alimenta del contexto. Para Fornet-Betancourt (2009) el
entorno es un elemento importante para que una persona se auto-defina y, también para que
establezca la relacion con otras culturas. Esta comunidad estd muy cerca de la zona arqueol 6gica

de Uxmal; sin embargo, por el estado de la carretera, es una comunidad con muy dificil acceso en
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la que el contacto con otros grupos es ocasional, como cuando la escuela lleva los nifios a algin
evento 0 concurso, y eso pasa en muy contadas ocasiones porque es dificil conseguir el transporte.
No hay forma de salir y estar en contacto con otros grupos. Algunos papas trabajan en el hotel que
se encuentra en la zona arqueoldgica; pero no lo cuenta como una experiencia en donde esta en

contacto con personas diferentes.

Para Fornet-Betaconurt (2009: 14) la escuela tiene que ensefar a partir del contexto. “No
sabemos lo que somos si no sabemos donde y cuando estamos”. Una pedagogia de la
interculturalidad debe promover la construccién de sensibilidades y conocimientos que nos ayuden
a ir més alla de lo propio y a valorar lo diferente, a reconocer lo propio en lo ajeno, a apreciar y a
respetar las formas de vida de los demas. Y, también, nos ayuda a ser criticos para reconocer

aquello que no favorece la convivencia o que inhibe o niega la dignidad humana.

A partir de la reflexion a la que me llevo el llevar a cabo esta investigacion, puedo hacer

las siguientes propuestas.

Propuestas

Este trabajo me ha permitido aprender mucho, ver la educacién indigena con otros 0jos.
Partiendo de los conclusiones que obtuve asi como de las reflexiones a las que llegué, hago las

siguientes propuestas:

La EIB deberia recibir mas apoyo del sistema educativo. Seria recomendable revisar los
programas de formacion continua de los docentes para el medio indigena. No solo los aspectos que
tienen que ver con la lengua sino también con la cultura local. Los aspirantes a ingresar a la carrera
docente deben ser bilingiies pero también deben ser personas muy conscientes de que pertenecen a

un grupo que tiene una gran cultura. Los docentes mismos deben empezar por sentirse orgullosos
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de ser mayas. El sistema educativo también debe apoyar al maestro, dandole programas de
capacitacion docente en donde se pueda actualizar en las practicas sociales de la lengua, es decir el
uso y fortalecimiento de la lengua maya pero también en pedagogia intercultural, recibir adecuado
apoyo para cuando un docente de nuevo ingreso llega a las aulas. Los materiales educativos
deberian ser suficientes y apropiados, en la propia lengua para promover la alfabetizacién de nifios

y nifias en lengua originaria.

Por otra parte, las escuelas deben recibir el apoyo de todos los niveles de gobierno: federal,
estatal y municipal de tal forma que las escuelas indigenas no se sientan aisladas como es el caso
de San Simdn. La escuela y la comunidad forman una unidad muy conectada, El aislamiento de la
comunidad también representa el aislamiento de la escuela. La carretera en mal estado no sélo traen
sentimientos de aislamiento sino también hacen muy dificil el intercambio con otros nifios y las
salidas de los nifios y las nifias a actividades en otros lugares lo que les permitiria fortalecer su
autoestima al estar en contacto con otros nifios maya hablantes y no maya hablantes, reconocer sus
fortalezas como miembros de una comunidad méas grande. Les ayudaria también al reconocer a
nifios y nifias diferentes pero que no tienen mas ni menos jerarquia que ellos. Aprender de otros
nifios que viven en otras comunidades y que los otros nifios aprendan de ellos seria una estrategia
didactica que motivara no solo aprendizajes curriculares sino que fortalecerian el aprecio por su
cultura y su lengua. Un ejemplo de esto podria ser un proyecto de herbolaria o botanica en donde
los nifios de San Simdn hablaran, dibujaran, escribieran sobre los arboles y las plantas de su
comunidad y las que hay en su escuela; los nifios de otra escuela/comunidad podrian hacer lo
mismo. Estas actividades podrian hacerse de muchas maneras como por ejemplo en intercambio
de cartas o carteles, visitas mutuas, intercambio de videos que pueden hacerse con un celular, etc.,
y con diversas tematicas: comidas, historia de la comunidad, enfermedades, animales, sitios de

interés, etc. Las opciones serian muchas, estos son solo unos ejemplos.
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La situacion econémica de las familias es muy dificil asi que el empleo de los papas es un
asunto gque puede limitar las posibilidades de nifios y nifias para seguir estudiando. Los maestros
no podemos resolver esto; alli es donde yo recomiendo que los tres niveles de gobierno y todas las
areas deben integrarse a atender este problema. Si los programas de gobierno se enfocan a abatir la

pobreza y el hambre, deberia verse reflejado en comunidades como San Simén.

Como egresada de la Unidad 31A de la UPN pienso que debemos comprometernos a que
esta y todas las escuelas para nifios/nifias indigenas puedan hacer el cambio en la atencion a nifios

indigenas. Todavia queda mucho por hacer.
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