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Introduccidén

El presente trabajo es una reflexion sobre las estrategias lingtiisticas y culturales de
los maestros ayuujk en el municipio de Santa Maria Tlahuitoltepec Mixe del estado
de Oaxaca. Tlahuitoltepec es cabecera municipal y un espacio social, educativo y
politico importante en la region, por ello, concentra a maestros ayuujk de educacion
indigena provenientes de las rancherias y municipios. Los maestros se distinguen en
la comunidad por su proceso de escolarizacion e insercion al magisterio (Gonzalez,
2008), hablar la lengua ayuujk, usar la vestimenta, dentro y fuera de la comunidad y
participar en las actividades comunitarios, educativos y politicos.

La presente investigacion se basa en las estrategias lingiisticas y culturales de los
maestros ayuujk. La inquietud surge sobre cédmo los maestros emplean distintas
estrategias en sus diferentes espacios sociales, comunitarios y educativos para
perpetuar y al mismo tiempo transformar las practicas comunitarias, la lengua y
cultura ayuujk, por ello me apoyé en el concepto de estrategia de resistencia,
primero porque permite abrir vetas sobre las acciones de los maestros ayuujk frente
a los permanentes cambios sociales, culturales, linguisticos y politicos y segundo, el
concepto de estrategia no soOlo recae en los tres aspectos importantes que Bonfil
(1990) describe, mas bien las estrategias varian de acuerdo a las “arenas politicas”

(Gonzélez, 2008) en el que se situan los actores.

Bajo esta mirada, desde diccionarios académicos se entiende por estrategia una
serie de acciones planificadas que ayudan a tomar decisiones y conseguir mejores
condiciones sociales, politicas, culturales, econémicos, educativos, de supervivencia,
de resistencia, de apropiacion, de reivindicacion, de autonomia, de reproduccion e
inclusive a la extincibn de un grupo o entorno social, siempre y cuando sean

acuerdos de una sociedad.

En Santa Maria Tlahuitoltepec las estrategias linguisticas y culturales de los
maestros ayuujk son: el uso cotidiano de la lengua, la cultura y la vestimenta ayuujk
en espacios comunitarios, escolares, radiofonicos, institucionales, etc., en
circunstancias hostiles, dichas estrategias permanecen, se transforman y se adaptan
para la reivindicacién social, cultural y linguistica, y en base a los elementos actian

conforme a intereses comunitarios y sociopoliticos en circunstancias hostiles, y por



ello, cada una de las estrategias son elementos para sostener la lengua y cultura
ayuujk en sus espacios cotidianos: comunidad, escuela, asamblea, radio, etc.

Por lo tanto, las estrategias de los maestros es de dos calados, por un lado utilizan la
lengua y cultura para identificarse como “ayuujk jaay” en su comunidad y por otro
lado emplean esa misma identidad para acceder a los espacios politicos del estado,
a apoyos gubernamentales, e inclusive desarrollan conceptos para justificar el
reclamo al estado nacional sus derechos politicos, sociales, culturales y linglisticos
tales como la comunalidad y el wején-kajén vista desde la perspectiva de
“estrategias de resistencia” (Maldonado, 2000: 69). Por lo tanto, la estrategia de los
maestros son acciones concretas en distintos espacios sociales para su

reivindicacion social, cultural y politico.

En este sentido el objetivo de este trabajo es identificar cuales son las estrategias
linglisticas y culturales de los maestros ayuujk, porque son actores importantes en
la comunidad y en sus espacios escolares que reproducen las bases sociales, los
elementos de la identidad, sobre todo la lengua y cultura ayuujk, para ello se
emplean las siguientes interrogantes ¢Cuales son sus estrategias linguisticas y
culturales?, ¢Como emplean sus estrategias?, ¢En qué espacios emplean sus
estrategias?, ¢ Qué caracteristicas tienen?, ¢Qué y cuales son los resultados de sus
estrategias linguisticas y culturales?. Las preguntas anteriores conducen el trabajo y
buscan responder las estrategias de los maestros ayuujk quienes laboran en un
mismo espacio social que es su comunidad de origen, comparten la lengua, la
cultura y las practicas comunitarias, con la finalidad de generar respuestas y
evidenciar el tejido de sus estrategias bajo su resistencia linguistica y cultural en la

comunidad y en los espacios escolares.

De esta manera, el siguiente trabajo se estructura en cuatro partes. En el primer
capitulo hablo sobre las caracteristicas generales de la comunidad y las particulares
de los maestros ayuujk, quiénes son, de dénde provienen, qué caracteristicas
tienen, como se distinguen dentro de la colectividad, su formacion escolar y
comunitaria. Asi mismo hablo sobre el proceso de trabajo de campo: por qué vy
como se llegd a la comunidad, las caracteristicas de la muestra, el proceso de

recopilacion de la informacién de campo, la aplicacion de las entrevistas y por ultimo



la trascripcion y categorizacion de los datos que se obtuvieron durante el trabajo de

campo.

En el segundo capitulo hablo sobre los referentes conceptuales que sustenta el
trabajo. Ahi retomo tres conceptos centrales: “las estrategias linguisticas y
culturales”, “la participacion” y la “apropiacion étnica”. Para justificar el concepto de
estrategias linguisticas y culturales, me baso en las “estrategias de resistencia” que
describe Bonfil (1990), el concepto me permite reanudar nuevos tejidos de acuerdo
al contexto de los maestros, y desde una mirada propia empleo el concepto como el
uso de la lengua, la cultura, la vestimenta, las practicas sociales de los maestros con
respecto a su permanencia, transformacion y adaptacion. Para justificar el concepto
de “participacién” se baso en la practica comunitaria de los maestros ayuujk, ellos
emplean la participacion desde la dimension de la “puteken” qué significa “ayuda”.
Esta forma de participacion recae siempre en el ejercicio de “accion”, por lo tanto, los
maestros ayuujk participan desde el “puteken-ayuda” en sus espacios comunitarios,
sociales, politicos, etc., Y por ultimo, el concepto de apropiacion étnica se entiende
como: el uso sociopolitico de la lengua y cultura con la finalidad de acceder a

espacios sociales, publicos y politicos de manera individual y colectiva.

En el tercer capitulo hablo sobre los maestros ayuujk y sus estrategias linguisticas
y culturales. Cada maestro asume posiciones politicas y comunitarios puestos en la
identidad, la lengua, la cultura, el discurso étnico de “los jamas conquistados” con
intereses propios y compartidos. En este capitulo se identifican cinco estrategias de
los maestros: La asamblea comunitaria, los proyectos educativos comunitarios, un,
proyecto musical particular, una escuela de muasica ayuujk y la radio comunitaria que
es un espacio cultural, en cada espacio, el maestro emplea diferentes estrategias y a

SuU vez comunes.

En el cuarto capitulo hablo sobre los efectos de las estrategias linglisticas y
culturales de los maestros ayuujk, dichos efectos es la solidificacion de las
instituciones escolares y comunitarias indigenas en Tlahuitoltepec. Entre ellas
encontramos los preescolares y primarias indigenas, el Bachillerato Comunitario, el
Centro de Capacitacion Musical, el Instituto Tecnolégico, la Universidad Comunal y

la radio comunitaria. Cada una cuenta con un curriculum y estructura pedagogica



soélida, ademas, comparten caracteristicas comunes, por ejemplo, la presencia de la
lengua y cultura ayuujk en el curriculum (de manera local y en menor medida oficial),
se utiliza la vestimenta como uniforme escolar en los dias festivos, clausuras, etc.,
por lo tanto, los espacios tienden a ser espacios de apropiacién con la finalidad de

reproducir las practicas comunitarias.

Por ultimo, en las conclusiones hago referencia sobre los resultados esperados del
trabajo, las formas de “resistencia” de los maestros ayuujk en sus actividades
sociales, comunitarias y educativas, asi mismo las tensiones de los maestros en su
resistencia con respecto a las politicas interculturales y de educacién bilinglie en sus

espacios escolares.
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muchas gracias.
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CAPITULO .- El lugar y el proceso de investigacion: Los maestros ayuujk en
Santa Maria Tlahuitoltepec.

‘nos hemos concientizado y gracias a los maestros, a los
primeros maestros de nuestro pueblo quienes tenian su
organizacién como maestros nada mas, porque los primeros
maestros profesionistas aqui ps eran los maestros de primaria,
maestros de educacion indigena que le llamaban promotores
culturales o los maestros bilingties que le llamaba igual,

gracias a ellos, que se preocuparon por su pueblo”

(Maestro Fidel Pérez Jiménez?)

La presente investigacion se situa en la comunidad de Santa Maria Tlahuitoltepec
Mixe en la sierra norte del estado de Oaxaca?. La comunidad cuenta con servicios
basicos como: agua potable, energia eléctrica, vias de comunicacién, red satelital
para el acceso a internet, drenaje, centros de salud, servicios publicos, albergues
escolares, organizaciones civiles, centros de educacion basica, medio superior y
superior que reune a nifios y jovenes de varias regiones indigenas del estado. Y en
las ultimas décadas, concentra a maestros de educacion indigena y de educacion

formal de las rancherias y agencias de Tlahuitoltepec.

1 En este trabajo, pongo los nombres reales de los maestros ayuujk bajo su autorizacién. Respeté en todo
momento las formas de enunciar sus experiencias durante las entrevistas.

2Santa Maria Tlahuitoltepec como todos los municipios del estado, esta dividido en agencias municipales, y
estos, a su vez se subdividen en rancherias. Actualmente el municipio cuenta con una agencia municipal y 11
rancherias, entre ellas: Agencia municipal de Santa Maria Yacochi, y las rancherias de: Nejapa, Guadalupe
Victoria, Rancho Frijol, Las Flores, Santa Cruz, Rancho Tejas, Santa Ana, Juquila, Magueyal, Rancho Mosca y
Rancho Metate (BICAP, 2001).Colinda con las siguientes comunidades: al sur con Tuknéé’m (Tamazulapam del
Espiritu Santo) y tukyo’m, (San Pedro y San Pablo Ayutla), al este con nép’am (Santiago Atitlan); al oeste con
eptsi (Mixistlan de la Reforma) y (Totontepec Villa de Morelos). (BICAP, 2001, 45); se divide en tres zonas
climatoldgicas: alta, media y baja, mismas que se atribuyen a las variantes dialectales que caracteriza a la
region.



Santa Maria Tlahuitoltepec es una poblacion indigena que se sustenta cultural y
lingliisticamente en el ayuujk®. Su alimentacién se basa en la produccion local, y en
menor medida en productos ajenos al propio lugar, por esa razén su base de
produccién es el frijol, maiz, calabaza, pulque, manzana, pera, durazno, ciruelas,
capulin, quelites y carnes de animales domésticos. También apoyan su economia
mediante la produccion de artesanias de barro, el telar de cintura para la elaboracion
de gabanes y en la elaboracion de huaraches de piel. Cada una de ellas, se puede
apreciar en la vestimenta que caracteriza al municipio, donde el huarache, la falda, la
blusa de manta bordada y el gaban son las prendas de uso cotidiano de hombres,

mujeres, nifios y jévenes en la comunidad?.

La comunidad es cabecera municipal, y por esa razén reune a las personas de las
localidades a hacer tramites administrativos, oficiales, en la venta y compra de
productos en los dias de mercado, y los jovenes asisten a la secundaria, en el
Bachillerato Integral Comunitario Ayuujk Polivalente (BICAP), en la Universidad
Comunal Intercultural del Cempoaltépetl (UNICEM), en el Instituto Tecnoldgico de la
Region Mixe (ITRM) y en particular en el Centro de Capacitacion Musical y
Desarrollo de la Cultura Mixe (CECAM) una escuela con un amplio reconocimiento

musical.

3 El catalogo de localidades del estado de Oaxaca en el afio 2010 registra que el Municipio de Santa Maria
Tlahuitoltepec Mixe, cuenta con una poblacién total de 3, 452 habitantes de los cuales 1, 641 son hombres y 1,
811 mujeres. Con un grado de marginacion de la localidad muy alto. Ver
http://www.microrregiones.gob.mx/catloc/contenido.aspx?refnac=204370001

4 En el afio 2017 se hizo una rueda de prensa en el Museo Textil de Oaxaca en conjunto con la Fundacidn
Alfredo Harp Helu, por el plagio del disefio y bordado de “Xaam Nexuy” de Tlahuitoltepec como patrimonio
cultural. En la conferencia participaron autoridades municipales agrarias, maestros ayuujk, profesionistas,
pueblo en general utilizando la vestimenta y la legua ayuujk ante los medios de comunicacion. Dicha rueda de
prensa consistié en exponer y tomar asuntos legales sobre el bordado de Tlahuitoltepec plagiado por la
disefiadora francesa Isabel Marant, bajo la justificacion de que la blusa Xaam Nexuy forma parte de la
identidad, historicidad, de cosmovision, de la filosofia de la comunidad y de las practicas comunitarias
sustentadas en los derechos de los pueblos indigenas.


http://www.microrregiones.gob.mx/catloc/contenido.aspx?refnac=204370001

“Vista panoramica del Municipio de Santa Maria Tlahuitoltepec Mixe”
Fuente: Cary Yedania

Durante varios afos los centros educativos reane a nifios, jovenes y adultos de la
region, ahi se han formado y aprendido no sélo el idioma, sino a adoptar una
identidad ética asociado a la vision ayuujk, tan es asi que, para marcar su
pertenencia se autodenominan ayuujk jaay “persona que habla la lengua florida”,
esta es una forma de indicar el valor, el sentimiento hacia su pueblo y enfatizar la
importancia que tiene su lengua y cultura frente al resto de las lenguas indigenas
cercanas a la regioén; a ello le suman una bandera “ayuujk” que es el resultado de la
unidad colectiva, la historia, la fortaleza cultural y linguistica, la identidad, el
conocimiento filosofico que representan la raiz de sus origenes y la resistencia de su

pueblo.

Asi mismo, Tlahuitoltepec se convierte en un espacio de interés para la poblacién en
general y en particular de los maestros ayuujk procedentes de las rancherias. Una
vez establecidos en el municipio buscan insertarse en las escuelas, en las
instituciones, en las organizaciones civiles y en los cargos comunitarios, y a su vez
su insercién se convierte en elemento para manifestarse e identificarse como parte
del municipio de Tlahuitoltepec, por eso al preguntar a los maestros su lugar origen
suelen responder “soy de Tlahuitoltepec, pero naci en rancho tejas”, esta expresion
es comun entre los maestros ayuujk porqgue es una manera de adjudicarse al



municipio proporcionandole importancia social, politica, cultural y linglistico por ser

un espacio “céntrico”.

Ahora bien, los maestros ayuujk se caracterizan por su formacion escolar, algunos
estudiaron en la escuela Primaria Xaam® ubicado en el centro de Tlahuitoltepec, una
escuela salesiana que tuvo auge en la escolarizacion de los primeros maestros y
profesionistas ayuujk otorgando becas a los estudiantes para continuar con su
formacion académica fuera de la comunidad. Otros maestros optaron por salir de la
comunidad en busca de complementar su formacion escolar en internados indigenas
como es el internado en Guelatao®, en Zoogocho’, y para complementar su
formacion escolar algunos ingresaron a la escuela Normal del CEMPOALTEPETLS,
en la Universidad Autonoma de Chapingo, en las Normales, posteriormente al
culminar los estudios retornan la comunidad y se insertan estratégicamente a los

espacios escolares, organizaciones civiles, etc.:

“de aqui (salieron) a Chapingo, a la Narro, al Tecnologico del Valle de Oaxaca a
diferentes escuelas ya regresaron (...) qué es lo que hicieron?, pues simplemente
se anotaron sobre lo que ya estaba, los grupos ya formados y asi, y se constituyen
ahora ya tenemos aqui ADR (Agencia de Poblacién Municipal), tenemos grupos de
consultores donde ya se asociaron los egresados de esta escuela y ahora son los
gue dan servicio en Tepuxtepec, en San Isidro, en Cacalotepec (...)” (Maestro Fidel
Pérez Diaz, registro: 8/Nov/2017)

La alta congregacion de maestros ayuujk fue de gran ayuda para la comunidad
“Actualmente, se registran 36 centros educativos en la comunidad con 160 docentes
gue cubren desde el nivel basico hasta el nivel medio superior” (Gonzalez, 2016:55)
y son “los principales gestores de servicios y promotores de iniciativas organizativas
para atender las graves problematicas sociales y politicas de los poblados”
(Gonzélez, 2008: 136), entre ellas encontramos el Comité de Promejoramiento
Social y Cultural de Tlahuitoltepec (COPROSCUT) fundado en el afio de 1966,

5 La escuela Primaria Salesiana “Xaam”, se ubica en el centro de la comunidad a un costado de la iglesia
comunitaria y se funda en el afio de 1963 con la colaboracion de Salesianos e Hijas de Maria Auxiliadora
guienes empiezan el servicio de guarderia y de jardin de nifios, hasta la fecha sigue siendo religiosa.

6 Guelatao de Judrez, Oaxaca

7 San Bartolome Zoogocho, Oaxaca

8 La Escuela Norma CEMPOALTEPETL se fundd en el afio de 1976 en Santa Maria Tlahuitoltepec y desaparecid
en el afio de 1986.



Asamblea de Autoridades Mixes (ASAM) Comité de Defensa y Desarrollo de los
Recursos Naturales, Humanos y Culturales Mixes (CODREMI), Servicio del Pueblo
Mixe (SER) y Semanas de Vida y Lenguas Mixes (SEVILEM), y la concentracion de
los espacios educativos desde el nivel basico, medio superior y superior, centros de
supervision escolar, albergues escolares, un centro de documentacion ayuujk que se

convierten en espacios estratégicos para reproducir la lengua y cultura.

Ahora bien, los maestros ayuujk se caracterizan por reproducir la profesion de ser
maestro, primero porque los maestros estan ligados y familiarizados con la profesién
ya sea por la influencia de sus hermanos, tios, primos, padres, por lo tanto, es visible
gue los maestros encaminen a sus hijos y se esfuercen por brindarles educacién en
el nivel medio superior y superior en Tlahuitoltepec o en la ciudad de Oaxaca, con la
finalidad de que los hijos “hereden” el proyecto etnopolitico protagonizado por los
padres maestros (Gonzalez, 2016), por otro lado, es visible que los hijos de los
maestros ayuujk optan por oficios como ingenieros, arquitectos, agronomos,
linglistas, antropélogos, musicos aunque no todos cumplen con su profesion tienden
a cubrir plazas de interinato o simplemente su ingreso al magisterio de educacion

indigena de la seccién XXII.

Por otro lado, hay que destacar que los maestros frecuentemente enfrentan cambios
y transformaciones, por un lado los cambios culturales, linguisticos, sociales,
tecnoldgicos, educativos que visualizan en su familia, en la comunidad, en sus
espacios escolares y por otro lado, los factores globales como la alimentacion, asi

exponen dos maestros ayuujk:

Si, es evidente las nuevas generaciones muy poco hablan el mixe, los nifios; td vas a
la hora del recreo y ves a los nifitos todos en espafiol, todos (...) ahora los chavos
ya tienen acceso a las computadoras, los celulares que tienen conexion a internet,
aprenden muchas cosas (...) la gente (...) empieza a inventarse identidades cuando
saben que la Unica que existe pues es la que tenemos como pueblo ¢no? (...) la
gente que se va un rato y lo traen, traen costumbres, trae codigos, (...) la gente va
cambiando; pero si este hay esa situacion. (Maestro Fidel Pérez Diaz, registro:
8/Nov/2017)

10



“en cuanto a nuestra alimentacion, la alimentacion era mas pura mas autentica de la
region (...) ya nos vienen a introducir alimentos conservados (...) por mas que uno
dice, no yo no quiero consumir (...) que la coca-cola, que corona, que sabritas, que
bimbo (...) cuando ahi me vez viendo comer por lo menos una bolsita de sabrita o
comerme un panque de bimbo o bimbufiuelos (...) y ahi me tienes consumiendo, ahi
me tienes agarrado una coca (...) y eso es lo que tenemos que reconocer también

muchos lo criticamos nada mas” (Maestro Fidel Pérez Jiménez, 6/Nov/2017)

Son multiples las transformaciones que enfrentan los maestros, entre ellas la
dindmica de la identidad ayuujk en la nueva generacion de nifios y jovenes, el
acceso a la tecnologia, el desplazamiento de la lengua ayuujk, de ahi que los
maestros valoran la lengua y cultura e insisten en reproducirla en sus espacios
comunitarios y escolares, como ellos mismos manifiestan, la lengua sustenta la base
social, cultural, comunitaria y mediante ella se logra “retornar a la comunidad” a “lo

propio”, a lo “comun” (Curiel y Hernandez, 2017:14), asi comenta un maestro:

“‘incluso terminando hoy mis actividades alla fuera yo voy a hablar puro mixe, por
qué, porque uno se siente raro no hablar el mixe alla afuera a la gente, ni modos de
decirle a las autoridades o la gente de la comunidad la que se topa uno en el camino
y saludarles en espariol, no es la costumbre, no es parte pues se hace o se dice 0 se

vive aqui todo es el mixe (...)” (Maestro Fidel Pérez Diaz, registro: 8/Nov/2017)

Para los maestros, la lengua ayuujk representa la base del conocimiento
comunitario, la construccion de la identidad, el eje de socializacion, las formas de
participacion comunitaria, los modos de pensar, de ahi su insistencia en trasladar la
lengua en las escuelas, en los proyectos comunitarios, en los medios de
comunicacion, en sus espacios comunitarios. Ahora, los maestros laboran en un
mismo espacio social que es su comunidad de origen, esto con la finalidad de evitar
la desubicacion linglistica y buscan constantemente que su espacio de trabajo sea
en su municipio, rancheria o bien en la zona de la regién® como su espacio laboral

“circunstancia que favorece una constante movilidad entre sus centros de trabajo y

% Uno de los problemas del magisterio de educacion indigena en el estado de Oaxaca es la mala ubicacion de
los maestros indigenas de su comunidad y de su zona escolar. Esto trae consigo la desubicacidn lingtistica y
cultural en su espacio laboral, es por eso que se observa a un maestro de origen chinanteco, zapoteco o de la
costa trabajando en una zona mixe o viceversa, por el otro lado, el maestro indigena por ser de nuevo ingreso
al magisterio, este se manda a una zona de “castigo”, refiriéndose a las escuelas mas alejadas de la region.
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sus comunidades de nacimiento, donde por lo general son activos participantes en

las dindmicas sociopoliticas locales.” (Gonzalez, 2008: 130).

Finalmente, los maestros ayuujk se apropian de “la politica educativa oficial dirigida
hacia ellos, la transforman y reconvierten, utilizandola para el fortalecimiento y la
adecuacion de su identidad étnica.” (Gonzalez, 2004: 57) en busca de una relacion
estrecha entre la comunidad y la escuela, de reposicionar, valorar, reivindicar y
revitalizar desde una perspectiva politica y epistémica los conocimientos de la
comunidad. De esta manera, preguntarnos sobre las estrategias linguisticas y
culturales que desempefia cada maestro implica reflexionar las actividades que
implementan en su comunidad y en su escuela, la relacién que establecen, del
porqué y para que trasladan su lengua, cultura en los espacios escolares,
principalmente porque este ultimo es un espacio de tension en términos politicos-

pedagogicos.
1.2 Mi encuentro con los maestros ayuujk

Pertenecer a la region y ser hablante de la lengua ayuujk me ayudé a integrarme a
los espacios comunitarios, escolares, radiofonicos en Tlahuitoltepec. Hablar el
idioma significod “compartirlo” con los maestros ayuujk en sus respectivas actividades
y espacios laborales cumpliendo funciones sociales y comunicativas. Al llegar a la
comunidad de Tlahuitoltepec me presente en las oficinas del municipio con la
autoridad municipal a cargo® quien resulté ser maestro ayuujk en la Primaria Pablo

L. Sidar en la comunidad.

En las oficinas del municipio me preguntaron los motivos de mi visita, mi respuesta
inmediata fue que desde una perspectiva personal surgieron preguntas e
inquietudes sobre la comunidad, las participaciones activas, la alta concentracion de
maestros ayuujk, las actividades e instituciones educativas indigenas que los
caracteriza de manera regional, estatal, nacional, la importancia y la valoracion que
le atribuyen a la lengua y cultura ayuujk, la aportacion sobre el concepto de la

comunalidad (Robles y Cardoso, 2007), el wején-kajén “despertar y desenredar”

105er autoridad municipal, implica prestar servicio de tiempo completo en la comunidad sin remuneracién
econdmica, por ello, el maestro busca “interinato” para cubrir el espacio escolar, mientras realiza el cargo
comunitario que la asamblea le otorgd. El interino suele ser de la comunidad ocupado por tios, primos e hijos,
como es el caso del maestro Fidel quién le otorgd el cargo de maestro a su hija.
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(Vargas, 2008) y para ello era necesario recopilar las voces, trayectorias y
experiencias de los maestros encargados de la “radio, del CECAM, del BICAP, entre
otros” con la intension de dar a conocer y potencializar el trabajo que han realizado
los maestros en la comunidad a través de sus propuestas y proyectos educativos

comunitarios.

La respuesta por parte de la autoridad fue positiva, ademas indicé quiénes eran los
maestros, como se llamaban, donde vivian y los detalles generales sobre la
comunidad. Durante la informacion recopilada, los maestros ayuujk agregaron
reflexiones como “asi deberian de ser los que llegan a estudiar a la comunidad”.
Entre ellas un maestro ayuujk coordinador de la radio quien resalta que adentrarse a
una comunidad con intenciones de conocer los espacios escolares, comunitarios y

familiares, se tiene que pedir “permiso” con responsabilidad, humildad y respeto:

“se me hizo raro cuando tu dijiste que “me fui con la autoridad municipal para pedir
permiso”, ¢me imagino no?, y es asi y la radio siempre hacemos eso (de pedir
permiso cuando vamos a otras comunidades), es asi, primero con la autoridad
municipal y ya después vienen con la autoridad (...) (y la autoridad) dice: jes que

vienen a conocer la radio!” (Maestro Odilon Vargas, registro: 30/Oct/2017)

La insercién a la comunidad tiene dificultades, por ello, consideré presentarme con
las autoridades municipales con la intencion de no “ser” una extrafia en la
comunidad o ser una persona mal vista'! por ello, reflexioné desde una perspectiva
propia para “presentarme con las autoridades y comunicar la visita” con mucho
respecto y poder realizar las entrevistas. Durante las entrevistas, los maestros
ayuujk mostraron “posturas politicas hacia el otro extrafio y ajeno a la comunidad”,
asi manifestaron opiniones sobre algunos trabajos hechos en la comunidad y en la

region:

“aqui se han iniciado (los investigadores) (...) y como nosotros tenemos la mala
costumbre de no escribir, lo que hacemos, lo que pensamos, lo que registramos, lo

gue anotamos pues lo llevamos a la practica y muy pocas veces después de la

11 En la mayoria de las comunidades es visible la llegada de personas ajenas de la comunidad aun siendo parte
de la regidn ayuujk, es decir, existen ciertas caracteristicas que marcan la diferencia entre los ayuujk, un
ejemplo es cuando una comunidad se le asocia a su practica comunitaria, a una variante lingistica, la
vestimenta e inclusive los rasgos fisicos.
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practica sistematizamos; le damos tratamiento para terminar de hacer un libro (...)
esas personas tienen ese modo de ser, dijeran ellos ese modo operandi (y) se
involucran; si no es directamente con nosotros van mas arriba buscan interlocutores
0 buscan este, alguien que tenga una postura académica o politica méas arriba y le
dicen jquiero ir ahi! y quiero meter mi cuchara, ya meti mi cuchara (...)" (Maestro
Fidel Pérez Diaz, registro: 8/Nov/2017)

Los maestros y su emergente intelectualidad, hacen fuerte énfasis en los procesos
de investigacién. Las permanentes sugerencias por parte de los maestros es la
coparticipacion y el reconocimiento en los trabajos académicos, y no como
establecer asimetrias en la construccion de conocimiento, creando lejanias en los

sentidos, significados linglisticos y culturales, como lo expresa un maestro:

“Lo malo es que los ayuujk jaay no escribimos, no hacemos libros, no nos pensamos;
en cambio esa gente a eso vino (...) pero hay otro (...) que habla de los pueblos
mixes, y a mi no me parecid, porque escribe cosas que no son, 6sea los nombres
originales no son [rie] (...) a los pollos les dice pajaro (rie)” (traduccién del mixe al

espafol, Maestro Odilon Vargas, registro: 30/0Oct/2017)

De manera general, los maestros puntualizan la coparticipacion y colaboracién en el
trabajo, consideran que es “un modelo mas democratico de investigacion vinculado a
la accion.” (Flores, 2013: 222, en Medina, 2013), donde “el dialogo como el
fendmeno social en el que los sujetos se construyen de forma permanente a partir de
las relaciones con otros.” (Corona y Kaltmeier, 2012: 13). De esta manera, las
expresiones anteriores corresponden a las experiencias y participaciones de los
maestros ayuujk en algunos procesos de investigacion reflexionan y entraman el “no
Nnos pensamos, No nos escribimos”, y que me permiten resaltar en qué condiciones
los ayuujk enuncian su palabra debido a los factores dinamicos en el cual se
insertan, pero también agregar la adquisicion de nuevas experiencias durante su

trayectoria de participacion politica y comunitaria.

Podemos resaltar las experiencias de los maestros ayuujk y sus diferentes procesos
comunitarios, mantienen una reflexion sobre la importancia de hacer investigacién o
un proyecto comunitario, partiendo desde la colaboracién y la coparticipacion y la

importancia de la participacién, la revalorizacién linglistica y cultural en la
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construccién de proyectos educativos asociados a la comunidad. Por lo tanto
registrar su experiencia es evidenciar sus practicas comunitarias, sus estrategias
linglisticas y culturales en los lugares producentes como es la comunidad y el

espacio escolar.

1.3 La muestra

En un principio, se aplicaron 10 entrevistas a personas hablantes de la lengua
ayuujk conformado por hombres y mujeres de edad adulta y joven, entre ellas una
ama de casa, una danzante, una artesana, un docente Universitario, una
administrativa Universitaria. Para analizar las estrategias linguisticas y culturales se
optd por cinco personas que compartian caracteristicas en comun: ser maestro
ayuujk en la comunidad, de ahi la importancia de conocer sus estrategias linguisticas
y culturales en sus espacios comunitarios, en sus areas de trabajo y comparten
caracteristicas sociales, comunitarias, politicas, linguisticas y culturales en comun, y

tienen las siguientes dimensiones:

e Son maestros bilingles en ayuujk y en espafiol.

e Establecen relaciones horizontales al momento de compartir y hablar la
lengua ayuujk en la asamblea, tequio, fiesta, escuela etc.

e Reproducen la lengua ayuujk en la asamblea, en los proyectos comunitarios,
en la difusion linguistica y cultural, en el espacio familiar y en el espacio
comunitario.

e Desarrollan diferentes estrategias linglisticas y culturales en sus espacios
educativos y comunitarios pero no distantes de las demas actividades de sus
colegas maestros ayuujk.

e Mantienen una amplia trayectoria y experiencia en sus actividades
comunitarias y escolares.

e Participan en proyectos politicos-comunitarios en la comunidad y fuera de
ella.

e Tienen funciones como coordinadores, directores, maestros y locutores de
las instituciones escolares y comunitarias en su propia comunidad de origen,

siendo maestros ayuujk.
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e Movilizan sus recursos simbolicos, culturales y linguisticos comunitarios a sus

espacios escolares por medio de su participacion pedagogica.

e Todos viven en un espacio en “comun” que es la comunidad de Santa Maria

Tlahuitoltepec Mixe.

El siguiente cuadro concentra a los participantes, quienes dieron el consentimiento

para que aparezcan sus nombres en este trabajo.

TABLA 1. Muestra de participantes

NOMBRE EDAD RESIDENCIA OCUPACION CON?!CION LUGAR DE LA
LINGUISTICA ENTREVISTA
Odilon Vargas Maestro de la escuela En la oficina
Pérez 46 | Tlahuitoltepec | Primaria Pablo L. Sidar | Bilinglie: mixe- de la Radio
y Coordinador de la espafiol Jénpoj
radio jénpoj
Fidel Pérez . Mfa\estr.o de la esc1.,|ela Bilinglie: mixe- En la oficir]a
Jiménez - Tlahuitoltepec | Primaria Pablo L. Sidar espafiol del palacio
y Presidente Suplente municipal
Mauro e . Enla
Delgado - Tlahuitoltepec | Director del CECAM Blllngue:~m|xe- direccion del
Jiménez espafiol CECAM
. . e . Enla
ggil Perez 43 Tlahuitoltepec | Director del BICAP Blllzgs;:;lxe direccion del
BICAP
Leticia Maestra de preescolar En el patio
Gallardo Tlahuitoltepec |y Directora de |Ia S familiar
Martinez 41 banda musica Bilingle: mixe-

“Mujeres del Viento
Florido”

espafol

Como se observa en el cuadro anterior, los maestros cumplen cargos importantes en

la comunidad, esto les permite mantener relaciones en comun, primero la comunidad

les ofrece una base linguistica y cultural para participar en actividades escolares y

politicas, segundo reproducen el ayuujk, lo socializan, lo difunden, lo comparten;

este Ultimo establece una relacion horizontal, es decir, el hecho de compartir la

lengua ayuujk frente a otro hablante es un foco de reconocimiento en actividades

comunitarias, tequios, asambleas, fiesta e inclusive en la escuelas, por lo que el

idioma, la cultura no se limita sino se comparte y se reproduce todos los dias

mediante palabras, de ahi la participacién de los maestros ayuujk.
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El proceso de formacion comunitaria, escolar, su vitalidad linguistica, sus
competencias linguisticas, la revalorizacion de su lengua y cultura, su permanente
participacion como figura politica en la comunidad forman parte de sus experiencias
vividas. La muestra trata de reconstruir sus experiencias, identificando las
estrategias linglisticas y culturales en sus actividades cotidianas, en sus

participaciones comunitarias, en sus intervenciones educativas, politicas, culturales.

1.4 Trabajo de campo: recopilacion de la informacién

Durante la recopilacion de la informacion, se utiliz6 el enfoque cualitativo en la
busqueda de la compresion de la realidad. Lo cualitativo es “la investigacion que
produce datos descriptivos” (Taylor y Bogdan, 1996: 20), y parte de “las propias
palabras de las personas, habladas o escritas” (ibidem.) en situaciones en las que
los actores “viven” y “les sucede” desde sus realidades, en otras palabras, es “como
recoger datos descriptivos, es decir, las palabras y conductas de las personas
sometidas a la investigaciéon” vale decir “el estudio fenomenoldgico de la vida social”
(Taylor y Bogdan, 1996:16), con la finalidad de buscar una comprension sobre los
fendmenos sociales de los actores, de sus experiencias, de sus procesos vivenciales

en la realidad que estan insertos.

Para la comprension de la realidad se disefido y se aplicé una entrevista semi-
estructurada, dado que la entrevista semi-estructurada “son flexibles y dinamicas
(...) no directivas, no estructuradas, no estandarizadas y abiertas.” (Taylor y Bogdan,
1996:101) que se aplican en “encuentros de cara a cara entre el investigador y los
informantes (...) dirigidos hacia la comprension de las perspectivas que tiene los
informantes respecto de sus vidas, experiencias o situaciones, tal como la expresan
con sus propias palabras” (Ibidem.) asi como replantear y reformular las preguntas

durante el trabajo de campo.

En este sentido, el modelo de entrevista permite abrir preguntas, expresar sus
opiniones, sus respuestas, establecer una conversacion natural por parte de ambos
actores en la producciéon de conocimiento. Por mi parte, 1) aplique las entrevistas en
sus respectivos centros de trabajo para establecer la cercania con los maestros y 2)
considere el factor linguistico “ayuujk-espafiol” con la intension de dar oportunidad

para emplear la lengua de mayor uso durante las entrevistas. La mayoria respondio
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en espafol no por ser la lengua dominante, sino como una estrategia ligustica que
mantienen y que han desarrollado permanentemente los maestros ayuujk. De esta

manera, la entrevista semi-estructurada tuvo como ejes las siguientes preguntas:

v ¢Qué papel juega la lengua y cultura ayuujk en la comunidad y en las
escuelas?

v' ¢ Es importante y/o necesario reproducir el idioma? ¢Por qué?

v' ¢ En qué espacios y/o eventos ha participado las escuelas de la comunidad y
las instituciones comunitarias? y ¢ Cémo le han hecho para participar en esos
eventos?

v ¢Por qué se utiliza la vestimenta y el idioma ayuujk en dichos eventos?

Cada una de las preguntas trata de recopilar la perspectiva de los actores ayuujk en
su contexto y evidenciar la potencialidad de la lengua y la cultura desde sus propias
trincheras. Por ello la entrevista semi-estructurada tuvo como finalidad obtener datos
para “una comprension profunda de los significados y definiciones de la situacion tal
como nos lo presentan las personas” (Salgado, 2007: 73), sobre todo, identificar las
estrategias linguisticas y culturales que utilizan los maestros bilinglies en sus
distintos espacios politicos, linguisticos y culturales; y posteriormente se convierten

en las categorias de analisis.

Se realizo la observacion. Para Taylor y Bogdan (1996) la observacién desempefia
una funcion esencial en el método cualitativo, porque “involucra la interaccién social
entre el investigador y los informantes en el milieu (mediacidén) de los ultimos, y
durante la cual se recogen datos de modo sistematico y no intrusivo” (p. 31). Se
visualizaron gestos, miradas, actitudes, durante las entrevistas en los espacios
donde laboran los ayuujk, y por medio de la observacion se brindaron respuestas a
las interrogantes que se plantean en este trabajo. Asi mismo, se emplearon
instrumentos de investigacion que fueron vital durante el proceso de trabajo de
campo, porgue a través de ellos se fue analizando cada uno de los datos que se

obtuvo:

Cuaderno de campo: El instrumento me permitié hacer notas precisas antes, durante

y después de cada entrevista y observacion, pero también notas previas antes de

18



llegar al campo a través de informacién bibliografica, en la cual incluyen
“descripciones de personas, acontecimientos y conversaciones, tanto como las
acciones, sentimientos, instituciones o hipotesis de trabajo observado” (Taylor y
Bogdan, 1996: 75). Esto son, los recuerdos y las experiencias que el entrevistador
asimila necesariamente para comprender los acontecimientos y conversaciones de

los entrevistados.

Otros instrumentos: grabadora de voz, camara fotogréafica y de video. La grabadora
de voz me permitié analizar las respuestas del dialogo durante la entrevista palabra
por palabra, en tanto facilita la grabacion de la conversacion y su trascripcién. Por su
parte, la fotografia permitié almacenar una produccion de imagenes con sistemas de
significacion para transmitir el sentido del trabajo, esto implica no solo analizar las
imagenes socialmente producidas, sino intervenir produciendo imagenes; es decir,
usar imagenes para estimular a los actores sociales a construir y transmitir el sentido
de su practica, por lo tanto considero que la fotografia es registro, huella, recuerdo y
memoria en el proceso de trabajo de campo, y con ella mdltiples significados que
permiten analizar conjuntamente con los datos de las situaciones de la vida cotidiana

en la comunidad.

1.5 La aplicacion de las entrevistas

Durante las entrevistas, se detectaron factores sociales en relacion a los maestros
ayuujk: gestos, miradas, actitudes, sobre todo la perspectiva de la lengua, la cultura
en su espacio familiar y escolar. La mayoria de los maestros se inclinaron por hablar
el espafiol en las entrevistas, reitero, no como una lengua de mayor importancia ni
de dominacion sino una estrategia linglistica para confirmar y evidenciar una forma
estrategia, porque al preguntar si hablaban el ayuujk inmediatamente los gestos,
miradas fueron positivas, afiadiendo comentarios como: “Si (...) a mis hjjos, y a mis
sobrinos (...) para mi es basico porque es una cuestion de lo que eres ;no? (...) en
este caso como nativa de Tlahuitoltepec (...) y se ve mucho la diferencia en los
nifiitos que hablan nada mas en esparfiol y los que hablan (...) su lengua como
conciben las cosas.” (Maestra Leticia Gallardo Martinez, registro: 11/Nov/2017),
“Agqui lo hablamos todos, la mayoria si, lo hablamos, y lo escribo y mis hijos también

les inculcamos” (Maestro Mauro Delgado, registro: 6/Nov/2017) Podemos observas
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gue el uso de la lengua ayuujk es indispensable, y por ello reiteran que los emplean
con sus hijos, nietos en la casa, la comunidad, en la escuela entre otros espacios.
Todos los participantes coincidieron que la lengua ayuujk es importante hablarla,

reproducirla y ensefarla en las escuelas de manera oral y escrita.

La primera entrevista se aplicé al coordinador y locutor de la radio en las oficinas de
la radio. Afadié comentarios favorables sobre la importancia de llegar y comunicar
las actividades de investigacion con las autoridades municipales y recalca el respeto
como base fundamentan en una investigacion. Durante la entrevista compartiéo una
serie de experiencias, anécdotas durante su participacion como locutor fuera de su
comunidad y en la regién, lo méas relevante de la entrevista el comentario de “te
respondo en ayuujk y lo traduces al espafiol, esa es tu tarea”, lo cual implico

después transcribir en espafiol la entrevista en ayuujk.

La segunda entrevista se aplico al director del CECAM en su area de trabajo. Afiadio
sobre la suspension de las actividades debido a la fiesta de dia de muertos y que los
jovenes aprovechan los dias para retornan a sus comunidades de origen, esto
provocd que los alumnos fuerefios no llegaran el dia en que se reanudaran las
actividades. Este factor hizo que al comenzar la conversacion el maestro presentara
y expresara preocupaciones y tensiones, sin embargo el dialogo fue fluyendo
conforme a las preguntas y respuestas. También se observo el uso de huaraches de

piel.

La tercera entrevista se aplicdé a un maestro ayuujk en su caracter de autoridad
municipal en las oficinas de la sindicatura, ahi se logré conversar sobre su incidencia
en las actividades comunitarias, sin embargo el didlogo se interrumpio debido a la
presencia de una ciudadana de la comunidad. Esto no impidié retomar dicho dialogo,
al contrario, el maestro me brindé hospedaje durante los dias de campo y por ello
me permitio platicar sobre los procesos comunitarios en conversaciones informales
durante la convivencia en conjunto con su familia (esposa e hija), ahi hubo
intercambio de conocimientos sobre las practicas comunitarias, los procesos, las
fiestas de cada pueblo, las situaciones de trabajo entre otros temas, en esta
interaccién en el ambito familiar se utilizoé el ayuujk como medio de comunicacion y

escasamente en espanol.
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La cuarta entrevista se aplicé al director del BICAP en su centro de trabajo. Al llegar
a la institucion escolar, pedi informacidn sobre la escuela utilizando la lengua ayuujk
como medio de comunicacién. Preguntaron mi procedencia y los motivos de mi
visita. Explique en breve de ser originaria de la region y estudiante de la UPN-
Ajusco. No tardaron en considerar la peticion. En la entrevista se observd que
llevaba puesto una camisa de manta bordada, asi mismo el uso de palabras en
ayuujk durante la entrevista. Sin embargo por cuestiones técnicas no se logr6 grabar
el audio completo por la falla de la grabadora de voz y se optd por el cuaderno de

campo con la finalidad de anotar informacion.

La quinta entrevista se aplic6 a la maestra de musica y de preescolar. La
conversacion se desarrollo en su casa. Dio instrucciones a su hijo en ayuujk e inicié
la conversacion sin restricciones. Se agregaron comentarios entre ellas surge el
tema de la musica porque comparto dicha practica en mi comunidad, también

surgieron temas sobre el papel de la mujer respecto a la actividad musical.

En general, todos los maestros tomaron una postura politica-comunitaria en su
espacio escolar y en particular por la insercion a la comunidad. Como se menciona
en el apartado anterior hacer trabajo de campo es dificil por su implicacion en la
recopilacion de datos principalmente en el proceso de insercion a la comunidad. Mi
experiencia durante el proceso de trabajo de campo fue dificil lograr un acercamiento

a pesar de mi pertenencia al pueblo ayuujk y hablante del ayuujk.

1.6 Categoria de analisis de datos

Para el analisis de la informacién, se transcribieron los audios para su revision
general, asi se elaboré un cuadro de concentracion de conceptos, categorias de
analisis a través de las entrevistas aplicadas a los maestros, donde se localizaron los
puntos emergentes, las virtudes de la lengua y de la cultura anclada en las
estrategias de los maestros ayuujk quienes en sus respectivos espacios
comunitarios y escolares, crean espacios significativos para fortalecer, revitalizar,
revalorar la lengua y cultura en los procesos de apropiacion étnica comunitaria con

orientaciéon hacia la comprensién y explicacion del trabajo.
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El siguiente cuadro concentra las categorias y el analisis de datos a partir de la

muestra; de ahi se hace una interpretacion y comprension para plantear los

resultados. Las categorias de andlisis se produjeron a partir de los procesos de

resistencia, de re-apropiacion étnica, su participacién continua, esto permite abrir

nuevas miras e incluir nuevas expresiones categoricas de los actores que se

concentra en el siguiente esquema:

Cuadro 1.1 Esquema de analisis de los datos de investigacion

Categoria de analisis

Espacio social

Espacios de
produccién de

Las
instituciones

d estrategias Preguntas Categoria de | Las estrategias o
. e linguisti ntrales analisis linguisticas comunitarias y
glisticas y ce g y
investigacion escuelas
culturales culturales de o
los maestros indigenas
La SEn qué Escuelas
comunidad: | espacios preescolares y
-asamblea | emplean  sus primarias
estrategias Participacion indigenas
linguisticas vy en la asamblea
Municipio de La Radio culturales? Estrategias Programacién
Santa Maria Jénpoj linglisticas bilingte
Tlahuitoltepec & Como las y Los
Mixe emplean? y | culturales | planteamientos | Proyecto de
EI CECAM | ;Qué y cuales de los | educacion
son los proyectos musical:
resultados de comunitarios CECAM
El BICAP las estrategias
linglisticas vy
culturales? Proyecto Proyecto de
Escuela particular educacion
primaria ¢Doénde y con musical media
Pablo L. quienes superior
Sidar emplean dichas La escuela de | comunitaria:
musica ayuujk | BICAP

El Preescolar

estrategias?

El maestro y la
radio
comunitaria

Proyecto de
educacion
superior:
ITRM

Proyecto de
educacion
superior
comunitaria:
UNICEM
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El cuadro anterior, muestra la organizacion de los datos asi como las categorias de
analisis que se obtuvieron durante la investigacién. El cuadro indica hacer un
recuento por comprender las estrategias linglisticas y culturales que permiten
detectar la potencialidad de la lengua ayuujk desde su propio espacio, en donde la
recreacion, la vitalidad asi como el fortalecimiento constituyen un eje central en la

reivindicaciéon comunitaria.
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CAPITULO II.- Referentes conceptuales.

El capitulo emplea conceptos con respecto a las estrategias linglisticas y culturales
de los maestros ayuujk en Tlahuitoltepec. Los conceptos buscan citar su experiencia,
su trabajo en educacion y sus modos de tratar la lengua y cultura frente a la
exclusion y la discriminacion del estado nacional, y por eso en su condicion de
agentes sociales y educativos inciden positivamente en la reproduccion social de su
modos de vivir por medio de la generacion de estrategias linguisticas y culturales

con el fin de sostener su origen y su identidad.

A continuacion, voy a tratar de definir las estrategias linglisticas y culturales para dar
pie a un analisis actual y saber como los maestros transitan por caminos dificiles en
la busques para fortalecer su idioma y cultura, desde una perspectiva positiva, y en
sentido contrario el lamentable desplazamiento y perdida de las lenguas y culturas

indigenas, para ello, me voy a centrar en el pueblo ayuujk.

2.1 Estrategias linguisticas y culturales

Las comunidades indigenas durante varios afios logran sostener los espacios
culturales y linglisticos pese a la formas de dominacién e integracion por parte de la
sociedad nacional, de ahi, surge la necesidad de conservar “a toda costa esos
espacios de autonomia y por eso la importancia crucial de los mecanismos de
resistencia.” (Bonfil, 1990: 192) aun en las mas extremas formas de coercion, por lo
tanto, los llamados usos y costumbres, las formas de organizacion comunitaria, la
autonomia, la lengua, la cultura y la identidad no son sino la expresion de estrategias
de resistencia histéricamente construidos por las comunidades indigenas en sus

actividades cotidianas.

Para comprender las estrategias lingtisticas y culturales de los maestros ayuujk, me
apoye en el concepto de “estrategias de resistencia” que aporta (Bonfil, 1990). El
autor menciona tres estrategias importantes de las comunidades indigenas ante las
formas de dominacién social, cultural y politica por parte del estado y grupos

dominantes: “el de resistencia, el de innovaciéon y el de apropiacion”, dichas
estrategias se ajustan de acuerdo al contexto de las comunidades para su

sobrevivencia y mantenimiento.
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La primera estrategia descrita por Bonfil, es la estrategia de resistencia. Este se
basa en la conservacion indispensable de los espacios culturales y simbdlicos,
“‘elementos que forman parte del patrimonio cultural” (Bonfil, 1990: 191) de una
comunidad. Ademas se consideran espacios de cohesion de la vida cotidiana, por
ejemplo los centros ceremoniales, el palacio municipal, etc., que son cimientos
importantes en el tejido social en la comunidad, y por lo tanto, se recurre al
mecanismo de resistencia de la identidad del grupo para la continuidad del “ser
comunidad indigena” a pesar de los factores de presion, de dominacion e

integracion.

La segunda estrategia, es la innovacion. El término lo desarrolla bajo la perspectiva
de los cambios significativos en una comunidad indigena quienes crean formas de
“autodefensa” en base a la cultura y la lengua con la finalidad de su “conservacién”,
por lo tanto, “La resistencia se manifiesta frecuentemente en (...) el rechazo a las
innovaciones que se proponen desde afuera, en ambitos de la vida practica en los
gue la superioridad de los nuevos elementos que se pretende introducir parece
evidente” (Ibidem, 1990: 193-194).

La ultima estrategia de resistencia es la apropiacion. Este se entiende cuando una
comunidad indigena o agentes indigenas hacen “suyos elementos culturales que
eran ajenos (...) que proceden de otra cultura, generalmente la que les ha sido
impuesta, la dominante (...) y entonces pueda ponerlos al servicio de sus propios
propdsitos, de sus decisiones autdbnomas (...) y los controlan en su propio beneficio”
(Ibidem, 1990: 195-198), por lo tanto, la apropiacion busca retomar positivamente

elementos ajenos a la comunidad y asi hacer posible la continuidad de la misma.

Cada una de las estrategias de resistencia, segun el autor, es el resultado de las
formas de integracion de las comunidades indigenas a la sociedad nacional, dicho
de otro modo, la “reacciéon” y la “accidon” de las comunidades frente a las politicas
sociales, culturales, educativos, econdémicos, linguisticos e interculturales del estado,
y por ello, deciden buscar estrategias de resistencia que ayuden a las comunidades,

con la finalidad se seguir siendo y manteniéndose como unidad colectiva.

De esta manera, los maestros ayuujk en Santa Maria Tlahuitoltepec crean

estrategias a partir del uso de la lengua, la cultura, las practicas sociales, los
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simbolos comunitarios, la identidad ayuuk. Los elementos permanecen, se
transforman y se adaptan al contexto de los maestros ayuujk, es decir, la
permanencia significa la capacidad de los maestros ayuujk de conservar las
practicas comunitarias, la lengua, la cultura, la vestimenta, las formas de
organizacion, la autonomia en sus actividades cotidianas. La transformacion es la
alteracion de cédigos, simbolos y formas de vivir que sufren los propios maestros en
sus practicas comunitarias, sociales, culturales y linglisticas por factores externos, y
la adaptacion significa la modificaciébn de algunas practicas comunitarias para
ajustarse frente a las formas de dominacién en el medio social en que estan insertos
y de buscar condiciones para conservar y mantener las practicas comunitarias, en
este caso la apropiacion de sus espacios sociales comunitarios y educativos en la

comunidad.

Por lo tanto es visible las estrategias de resistencia de los maestros, quienes durante
décadas utilizan formas de sobrevivencia cimentada en la lengua, la cultura, la
vestimenta ayuujk, las formas de organizacion comunitaria y la autonomia para
hacer posible la continuidad del ser “ayuujk jaay”, por lo tanto, las “practicas que
producen los agentes (...) cumplen siempre, por una parte funciones de
reproduccion (...) tienden objetivamente a preservar o aumentar el patrimonio v,
correlativamente, resguardar o mejorar la posicion del grupo en la estructura social.”

(Bourdieu: 2013: 115) que les permita mantener y sobrevivir.

De esta manera, las estrategias de resistencia siendo maestro o no, se basa en el
uso cotidiano de las practicas comunitarias, por ejemplo, es visible el uso diario de la
lengua, de la vestimenta, e inclusive algunas personas de la comunidad tienden a
ser monolingies en ayuujk (suelen ser personas de la tercera edad) quienes
reproducen las practicas comunitarias a nifios y nifias ayuujk mediante el “wején-

kajén” “despertar y desamarra” (Vargas, 2010) que es la base de la socializacién

ayuujk en la comunidad.

Y en cambio, las estrategias de los jovenes ayuujk es diferente, primero porque
algunos heredan y reproducen los proyectos etnopoliticos por parte de madres-
padres maestros ayuujk (Gonzalez, 2014; Gonzalez, 2016) y tienden a crear

estrategias de resistencia aunque no todos. Y los jévenes quienes no heredan
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directamente los proyectos, se integran a dichos proyectos de reivindicacion y la
continuidad de la sobrevivencia social, cultural y lingtiistica aun siendo una poblacion
vulnerable porque en ellos recaen las transformaciones de codigos y simbolos

externos.

Bajo esta perspectiva, un ejemplo de resistencia, es el uso del concepto de la
‘comunalidad”, este es una forma de nombrar el colectivismo y las practicas
comunitarias, y se caracteriza por ser de doble filo: desde el contexto comunitario es
‘una forma de nombrar y entender el colectivismo (...) con la que funciona la
estructura social y la forma en que se define y articula la vida social” (Maldonado,
2002:14, en Rendo6n, 2002:14), ademas es “un componente estructural permitiendo
la articulacion social de la vida de las comunidades por medio de un proceso de
larga trayectoria histdrica sustentado en practicas y conocimientos” (Medina, Lépez.,
etal: 2011: 150); desde el ambito social, es una estrategia de resistencia con miras
politicas y “un poderoso eje de accion defensiva de la identidad indigena, un
instrumento de lucha por una educacion propia, acorde a la cultura y la lengua”
(Ricco y Rebolledo, 2010: 36), por ello es un dispositivo para su incorporacion en las

politicas del estado?.

Gracias a esta forma de resistencia, el maestro ayuujk es un agente comunitario y
educativo con “capacidad de dirigir sus acciones hacia objetivos especificos.” (Royo,
s/f: 26) basados en la comunalidad para demandar una inclusion distintiva a la
sociedad nacional” (Gonzalez, 2014: 1144) donde se pone en accion la etnicidad
“‘desde el punto de vista politico (...) con fines meramente instrumentales.”
(Stavenhagen, 2000: 29).

A raiz de ello, la comunalidad representa para los maestros una base soélida de
resistencia y de sobrevivencia comunitaria, sin embargo el elemento principal es el
uso de la lengua, este ultimo es un elemento fundamental porque es un “mecanismo

de identificacion colectiva y diferenciacion sociocultural con otros grupos” (Pardo y

12E] concepto de la comunalidad lo han trabajado varios intelectuales del estado de Oaxaca entre ellos
Floriberto Diaz Gémez originario de Santa Maria Tlahuitoltepec Mies y Jaime Martinez Luna zapoteco de
Guelatao. Cada uno interpreta la comunalidad en torno a las practicas comunitarias de su comunidad; aun asi
el concepto se comparte entre las diferentes regiones étnicas del estado, tan es asi que el propio magisterio del
estado retoma la comunalidad para justificar la interculturalidad educativa.
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Acevedo, 2013:672), pero ademdas la resistencia linglistica “tiene importancia
fundamental para que se mantengan los codigos, mas profundos que expresan una
manera de ver y entender el mundo.” (Bonfil, 1990: 199), y por ello es visible la
basqueda de condiciones para resistir ante factores externos a la comunidad y evitar

la “fragmentacién comunitaria” y el desplazamiento de la lengua y cultura.

Bajo estas premisas se entiende por estrategias linglisticas y culturales el uso
cotidiano y politico de la lengua, la cultura, la vestimenta y la comunalidad por parte
de los maestros ayuujk en espacios escolares y comunitarios para reivindicarse
social, cultural y linglisticamente con capacidad de producir, reproducir y mantener
las bases comunitarias bajo la “permanencia, transformaciéon y la capacidad de
adaptacién” reflejandolos en los proyectos escolares “alternativos”, en la
construccion de espacios escolares comunitarias, en la gestion de una radiodifusora,
en la organizacion comunitaria, en los proyectos de revitalizacion linglistica, en la
autonomia comunitaria con la finalidad de crear condiciones de reproduccion y de

sobrevivencia cotidiana de, de la lengua y cultura ayuujk.

Por lo tanto, las estrategias linguisticas y culturales que emplean los maestros
ayuujk tiene como finalidad solidificar la lengua y cultura ayuujk que es la base de su
identidad en la comunidad y como profesores, y es necesario recalcar los procesos
estratégicos incluyendo nifios y jovenes ayuujk quienes no estan al margen de los
procesos sociales, politicos y culturales, vale decir, de los proyectos etnopoliticos de
los maestros ayuujk, principalmente en las escuelas indigenas que cuenta la

comunidad.

2.2 La participacion

La participacién significa ser parte de e influir en las decisiones de manera colectiva
en la bausqueda de una solucion con la finalidad de atender las necesidades sociales,
ya sea para acceder a recursos, programas y actividades en el desarrollo de una
comunidad o de infraestructura para la construccion de espacios publicos, etc.
También se refiere al derecho juridico de los ciudadanos, por lo tanto, se entiende
por participacion el comportamiento pasivo y activo del individuo en ciertas

actividades que afectan a la colectividad o a la comunidad al que se pertenece.
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La participacion no siempre conduce a la “accién”, es decir, los individuos de una
determinada colectividad social, politica o comunitaria, se distinguen por ser
integrantes pasivos y activos. Por ejemplo, un individuo o persona puede ejercer su
participacion pero no necesariamente cae en “la accion”, por lo tanto, la participacion
se enfoca hacia “una préctica social que realizan diversos actores, para tratar de
modificar situaciones o relaciones de poder que afectan sus mundos de vida
cotidiana” (Nieves, s/f: 74) para el bien comun dentro de la colectividad ante factores

globales que lo atarien.

Bajo esta definicion, se retoma la participacion “puteken-ayuda” desde la concepcion
ayuujk. El concepto se sustenta en las practicas comunitarias, y se adquiere desde
la insercion y socializacion comunitaria de un integrante en la comunidad, es decir,
obtener derechos de participacion, es necesario cumplir y “formar parte real y
simbodlica (...) de la comunalidad como expresion y reconocimiento de la pertenencia
a lo colectivo.” (Maldonado en Rendon, 2002: 15), y lo mas fundamental el
‘reconocimiento del desempefio en el trabajo doméstico y comunal se posibilita el

acceso a la participacion politica.” (Caballero, 2005: 162).

Por lo tanto, la participacion es un proceso de construccion y de socializacion de los
integrantes en las actividades comunitarias. Cada integrante “maestros, comuneros,
nifos, jovenes” realizan trabajos en diferentes actividades cotidianas, y por medio
del trabajo adquieren conocimientos socioculturales, habilidades, destrezas y
distintas capacidades (Caballero, 2005; De ledn Pasquel, 2005), ahi se adquieren el
sentido de “puteken-ayuda” porque “la comunidad y las familias educan a los nifios y
jovenes para que puedan ser responsables y vigilan que lo sea, que aprendan para
gue sean responsables con ellos mismos, son su familia y con la comunidad. Su
método pedagdgico posibilita que lo que se aprenda no se olvide.” (Maldonado,
2004: 27).

Ahora bien, los maestros ayuujk trasladan el sentido de participacién a los espacios
educativos e institucionales, es decir, vinculan estratégicamente sus actividades
comunitarias en sus espacios educativos porque “actian como su propia cultural les
ha ensefiado, porque la cultura no se queda en casa cuando el maestro se dirige a

su trabajo” (Pérez, 2016: 1994), por lo tanto, “el maestro indigena no deja de ser
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indigena cuando acude a su aula, ya sea que no se puede vivir al margen de la
etnicidad, sino que este es un elemento potencial de mediacion en la practica”
(Ibidem, 2016: 195), en base a la participacién surgen los proyectos comunitarios

como estrategias de resistencia, ahi la importancia de la participacion.

De esta manera, recuperamos el concepto de participacion bajo la perspectiva de la
“puteken-ayuda” porque los maestros ayuujk “realizan acciones de recreacién y de
transformacion (...) a través del trabajo.” (Robles y Cardoso, 2007:39), eje
determinante que exige “La alta responsabilidad de todos para atender la vida
comunitaria da a la gente la fuerza moral para exigir que la unidad no se rompa y
que todos formen parte de la vida comunal.” (Maldonado, 2013: 25), por ello, los
maestros buscan estrategias para no crear tensiones en sus espacios cotidianos, al
contrario, buscan formas de sostener sus practicas comunitarias aun en espacios de
tension y por ello trasladan su participacion en los proyectos educativos e

instituciones comunitarias.

Para finalizar, el maestro ayuujk construye sus bases sociales, culturales y
linglisticas en el “puteken-ayuda”, a su vez se convierte en ejes en sus actividades
comunitarias, politicas y educativas. Su participacion “puteken-ayuda” no es ajena a
su comunidad, porque sabe que la “ayuda” siempre es la base de la accién que se
realiza en las actividades comunitarias, en las formas de produccion, de
reproduccion linglistica y cultural. Por Bajo estas aportaciones, entiendo por
participacion el ejercicio de la ayuda bajo la perspectiva de “aportar trabajo y
recursos y para ello se torna en el objetivo y en el motor dinamice de la organizacién
comunitaria.” (Martinez, 2001), es decir, “que a partir del reconocimiento del
desempeiio en el trabajo doméstico y comunal se posibilita el acceso a la

participacion politica.” (Caballero, 2005: 162), bajo la idea de “puteken-ayuda”.
2.3 La apropiacion étnica

La apropiacion étnica es un concepto que se trabaja ampliamente en el enfoque
educativo. Entre los aportes encontramos el de Vargas (1994); Bertely (2005);
Rockwell (2005); Dietz (2012); Gonzalez (2004; 2008; 2016). Las y los autores,
aportan que el concepto de apropiacién étnica aparece en el espacio escolar, siendo

“la principal instancia de la intermediacion entre los intereses de la sociedad nacional
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y los grupos étnicos, y a la educacion como el proceso que incide de manera
fundamental en las estructuras ideologicas de la sociedad en su conjunto” (Vargas,
1994: 13-14) y “actuar en defensa de su etnicidad en el marco de la modernidad.”
(Bertely, 1997: 201) en “situaciones de “friccion interétnica” y “conflicto intercultural”

historico entre las/los actores étnicos y el Estado nacional” (Gonzalez, 2016: 25).

Este es el caso de los maestros ayuujk en Santa Maria Tlahuitoltepec, se
caracterizan por tomar posiciones politicas, sociales y étnicas, y el uso de la lengua,
la cultura, los conocimientos comunitarios, las practicas comunitarias, el manejo oral
del castellano con la finalidad de desarrollar funciones de mediacion social, cultural,
politica y linguistica en los espacios comunitarios, escolares e institucionales. Asi
con capacidades de negociacion politica y autonémica para acceder a recursos

sociales, economicos gubernamentales, por lo que la apropiacion alude:

‘la ventaja de transmitir simultineamente un sentido de la naturaleza activa y
transformadora del sujeto y, a la vez, del caracter coactivo, pero también
instrumental, de la herencia cultural. El término sitla claramente la accion en las
personas que toman posesién de los recursos culturales disponibles y que los
utilizan. Al mismo tiempo, alude al tipo de cultura arraigada en la vida cotidiana, en
objetos, herramientas, practicas, imagenes y palabras, tal y como son

experimentadas por las personas.” (Rockwell, 2005: 29)

“el control nativo de los recursos materiales y simbdlicos provistos por el Estado-
nacion” (...) “las luchas politicas de los pueblos indigenas (...) en escenarios
conflictivos donde los faccionalismos y las filiaciones de parentesco suelen
condicionar y asegurar el control nativo sobre los recursos simboélicos y materiales

representados por la escuela.” (Bertely, 2005: 59)

Bajo estas premisas, la apropiacion étnica se entiende como el uso positivo de las
practicas comunitarias, el idioma, la cultura, la identidad, el territorio, los simbolos
comunitarios para justificarse ante diversas politicas indigenas dirigidas a ellos,
negociar recursos simbolicos de la comunidad, por lo que la apropiacién posibilita a
los maestros ayuujk seleccionar su repertorio cultural: el territorio, la lengua, las
practicas culturales, la identidad, la vestimenta, la mudsica, la danza, simbolos,

cimentadas en un ndcleo duro de identidad social basado en los procesos histéricos,
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pero sobre todo en las practicas comunales que se convierten en estrategias de
reivindicacion y resignificacion de sus identidades culturales y linglisticos®®

Los maestros ayuujk se apropian de su condicion linglistica y cultural para impulsar
propuestas educativas comunitarias. Desarrollan un nivel de subjetividad en la
comunidad en base a los procesos histéricos, sociales en busca de mecanismos
estratégicos de negociacion significativa, de ahi que construyen sentidos vy
significados sociales orientados a mantener las practicas sociales, a revitalizar la
lengua y la cultura en espacios re-apropiados como es la escuela, la comunidad, las

instituciones comunitarias y organizaciones civiles.

De ahi que los maestros ayuujk y sus procesos de apropiacion étnica son de doble
calado en su comunidad y fuera de la misma. En el primero, los maestros ayuujk se
apropian de manera interna, la construccion y la solidez de la identidad ayuujk, la
internalizacién de las practicas comunitarias, las formas de organizacion, la lengua,
la cultura, la vestimenta; y por otro lado, desde la perspectiva externa utilizan las
bases sociales de la comunidad con la finalidad de ser percibidos “diferentes”, es
decir, la posicion que juega desde afuera cumple “funciones de intermediacion e
interlocucion con instancias oficiales y organismos civiles proclives a las
reivindicaciones educativas de los movimientos indigenas. Hacia adentro, son
gestores de servicios y escuelas, e idedlogos de un discurso educativo comunalista-

etnicista en busca de una hegemonia local”. (Gonzéalez, 2008: 178).

En términos generales las autoras desarrollan el concepto de apropiacion étnica en
referencia a las escuelas como espacios institucionales, sin embargo en este trabajo
tomo la apropiacién étnica desde la perspectiva comunitaria, con se refiere a las
apropiaciones, no se reduce a los espacios escolares e institucionales sino se
desarrollan a ras de las préacticas sociales de la comunidad en términos de
estrategias, de participacion e intervencion, organizacion, que busca emprender el
empoderamiento de los actores en espacios escolares e institucionales en el sentido

de “la actualizacién de sus propios proyectos politicos, linglisticos, culturales y

BAutores plantea que la identidad puede desaparecer y crear otras nuevas identidades, en el caso de las
comunidades indigenas la identidad es un nucleo duro cimentada en las practicas sociales de la comunidad.
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sociales.” (Bartolomé, 1997: 166), estableciendo estrategias para apropiarse
comunitariamente sustentadas en las practicas comunales, en la reproduccion

linglistica y cultural, sobre todo la trayectoria histérica, social y politica.

Bajo este tenor, se retoma el concepto de apropiacion étnica desde las aportaciones
de Rockwell (2005), Bertely (2005), Gonzalez (2008) como el uso y la resignificacion
activa de los recursos simbdlicos de la cultura comunitaria implementadas a través
de niveles de participacién en contextos internos y externos de la comunidad; esto
implica la reivindicacién de la lengua y cultura vista desde los contextos comunitarios
y politicos en los cuales transitan los actores sociales, en donde desarrollan
discursos en base a su historia y adscripcién que les otorga representatividad étnica,
sobre todo la reproduccion estratégica de las practicas comunales en los espacios

comunitarios, escolares e institucionales.

Para finalizar, es necesario indicar las interrelaciones de los conceptos y los
mecanismos sociales, culturales y linglisticos de la comunidad. En un primero
momento, las estrategias de resistencia en los proceso de la comunidad no son sino
la manifestacion social, politica y comunitaria, ya que las bases sociales que
sustenta a la comunidad existen desde antes de la colonia y cuenta con una
memoria historica propia. También hay que recalcar que la comunidad por si misma
es dinamica y por eso mantiene cambios constantes, pero no por ello los habitantes
dejan lo propio lo ayuujk, al contrario, lo mantienen, lo reproducen y las adaptan a
las formas de vida en la comunidad. Es por ello que la comunidad de Tlahuitoltepec,
se caracteriza de las demas comunidades de la regién y del estado de Oaxaca por

concentrar el poder politico en funcion de sus estrategias lingiisticas y culturales.

Asi mismo, el proceso de participacidon que es un eje crucial en el tejido de la
comunidad, mediante la participacion se toman las decisiones colectivas en las
asambleas comunitarias, pero ademas, no solo se entiende desde aportar ideas sino
de “puteken-ayuda”’, es por ello que todas las actividades comunitarias, los
planteamientos sobre proyectos educativos comunitarios, la inserciéon de los
maestros ayuujk en los espacios comunitarios, educativos e institucionales recaen

en el “puteken-ayuda”, asi mismo el proceso de los nifios y jévenes en los espacios
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escolares y comunitarios para apropiarse de los procesos comunitarios en Santa

Maria Tlahuitoltepec.
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CAPITULO Ill.- Los maestros ayuujk y sus estrategias linguisticas y culturales
en Santa Maria Tlahuitoltepec.

Aqui (los maestros) lo hablamos todos, la mayoria (...) lo hablamos. Y
lo escribo también y mis hijos también les inculcamos (...) porque es
(...) tal vez la tnica identidad que nos queda ¢;no? (...) la lengua pues
no es tan compartida que ti puedas decir que en Oaxaca, un
oaxaquefio que no habla el mixe se puede poner la blusa o camisa (de
Tlahui) pero que hable el mixe, por mucho que quiera hablar pues si
no lo aprendi6 el mixe ps no o va a hablar, entonces nuestra lengua es

el alma mas poderosa que tenemos ahorita.

(Maestro Mauro Delgado Jiménez)

Los maestros ayuujk son actores indispensables en su comunidad, en los proyectos
educativos y en las organizaciones comunitarias. Desde esta perspectiva
necesitamos saber ¢Cuales son sus estrategias linguisticas y culturales?, ¢Qué
caracteristicas tienen?, ¢, Cémo, donde y cuando emplean sus estrategias?, ¢En qué
espacios la emplean?, ¢Por qué las emplean?, ¢Son positivas 0 negativas las
estrategias? En términos generales, es conocer cuales son las estrategias
linglisticas y culturales que los maestros emplean desde los espacios en el que

estan insertos en la comunidad.

Desde esta vision los maestros ayuujk asumen estrategias con una posicion politica
y comunitaria puestos en la identidad, la lengua, la cultura, la condicién bilingte
“ayuujk-espanol”, el uso del “tequio y el discurso étnico de “los jamas conquistados”
bajo intereses propios y colectivos. Cada elemento significa para el maestro una
estrategia para participar activamente en los espacios comunitarios, en los proyectos

educativos y en las organizaciones comunitarias.

A continuacion, se identifican cinco estrategias linguisticas y culturales de los
maestros ayuujk. La primera, es un espacio colectivo que le brinda al maestro
formas de participacibn comunitaria y politica; la segunda, estrategia son los

proyectos educativos comunitarios; la tercera, es una estrategia referente a los
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proyectos musicales, esta es importante por el reconocimiento nacional e
internacional de los musicos nativos de la region; la cuarta estrategia, es la escuela
de musica ayuujk por su particular atencién en la vision indigena; vy la ultima
estrategia es la radio comunitaria ayuujk. En los siguientes nimeros se va a describir

cada una.

3.1 “Uno se siente raro no hablar en mixe”. La participacion en la asamblea
comunitaria

Como se menciona, los maestros ayuujk participan bajo la dinamica del “puteken-
ayuda” en las actividades comunitarias. La asamblea comunitaria es un espacio
colectivo, ahi se salifican los vinculos comunitarios, culturales y linglisticos, vy
segundo porque es una veta para la participacion de los maestros con la finalidad de
manifestar sus propuestas comunitarias, de buscar soluciones viables para la
comunidad, entre otras actividades para el bien comdn, porque tienen presente
vigencia que en él se definen “la voluntad comunal a través de la deliberacion y la
toma de decisiones (...) por consenso (...) para atender todos los asuntos que
atafien a la vida comunal (...) se plantean las alternativas de satisfaccion y solucién”
(Rendon, 2003: 44).

“Palacio Municipal y Kiosco Municipal”
Fuente: Cary Yedania
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La presencia de los maestros durante la asamblea es siempre complejo, porque
suelen plantear sus ideas y sus proyectos comunitarios sobre todo escolares, asi
mismo ejercen presion a grado de tensionarla, como ellos mismos reconocen “no
quiere decir que todo sea armonico y tan bonito (...) hay contradicciones, hay cosas
que se tienen que ir superando y al final se van consensando” (Maestra Leticia
Gallardo, registro 11/Nov/2017). A continuacion se identifican varias estrategias

lingUisticas y culturales de los maestros ayuujk durante una asamblea comunitaria:

Una condicion de dicha estrategia para los maestros ayuujk, es cumplir con
cabalidad los cargos comunitarios asignados en la asamblea; estos pueden ser de
autoridad municipal, sindico, alcalde, tesorero, policia comunitaria, comité de salud,
comité de la banda, de la iglesia, del agua, de la escuela, de la fiesta, regidor de
obras, de educacion, de cultura y deporte, autoridad agraria. Al recibir en publico el
cargo comunitario utilizan la lengua y la vestimenta ayuujk, este gesto le otorga
prestigio y reconocimiento por parte de su comunidad, especialmente cuando logra
tejer relaciones “con agentes e instancias gubernamentales, organizaciones
sociales, civiles y académicas de diversa indole” (Gonzalez, 2008: 144) con el
exterior en su periodo de servicio, de esa manera suelen controlar niveles de

mediacién y de interlocucion.

Otra condicion de la estrategia es hablar “el idioma “fluidamente” usan el repertorio
linglistico de modo “coherente” con los dominios y reglas establecidas por la
comunidad linguistica para los distintos actos de habla.” (Vasquez, 2017: 79) al
dirigirse a las autoridades municipales, a la comunidad, durante el intercambio de
palabras, de ideas, soluciones o algun gesto al momento de dar su participacion,
porque en la asamblea el medio de comunicacion es el ayuujk. Los mismos
maestros reconocen: “uno se siente raro no hablar el mixe (...) ni modos de decirle a
las autoridades (...) y saludarles en espanol, no es la costumbre, no es parte, pues
se hace o se dice o se vive aqui todo es el mixe (...) porque resulta que nosotros

pensamos en mixe” (Maestro Fidel Pérez Diaz, registro: 8/Nov/2017).

Una condicibn mas de la estrategia es su situacion bilinglie “ayuujk-espafiol”,
primero porgue los cargos comunitarios exigen el uso del espafiol durante el dialogo

con personas ajenas a la comunidad, por ejemplo, con organizaciones civiles,
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inclusive al atender al gobernador, o compartir solicitudes en espafol durante la
asamblea, escribir actas de acuerdo, firmar documentos legales, y por ello el
maestro hace uso de su repertorio linglistico para traducir y explicar informacion;

emplean ambos idiomas para condensar y consolidar la asamblea.

Otra condicién estratégica es uso de la vestimenta ayuujk en la asamblea. Los
hombres usan huarache, sombrero y camisa bordada; las mujeres blusa bordada,
rebozo y falda floreada, estos son elementos basicos en una asamblea para su
distincion y reivindicacion. Y es comun llegar a la asamblea a tiempo para compartir
inquietudes, puntos de vista con maestros y comuneros, asi mismo tienden a ocupar
las primeras filas durante la asamblea para ser visualizados y ser identificados
porque suelen ser los primeros en tomar la palabra, desplegar inquietudes, abrir
nuevas perspectivas sociales, dialogar acuerdos, deliberar decisiones, situar
avances, proponer actividades educativas y politicas o exponer las necesidades de
sus centros educativos bajo su cargo, siempre con la idea de involucrar a la

comunidad y a las autoridades municipales.

Otra condicion estratégica es ser “progresistas” y “localistas”, aqui suelen plantear
proyectos educativos comunitarios con la idea de ser “alternas”, que a su vez, se
convierten en ejes de poder y de resistencia en contraposicion al sistema de
educacion formal e indigena; ademas le suman ideas, planteamientos, apoyos,
gestiones educativas, de infraestructura y de obras publicas, la construccién de
espacios escolares, luz, carretera para la comunidad. En términos generales, la
vision de los maestros ayuujk se consideran progresistas y localistas para el

desarrollo comunitario.

Para finalizar, si bien la asamblea necesita a miembros activos con responsabilidad y
capacidad para desarrollar estrategias colectivas, para los maestros ayuujk son
espacios estratégicos con oportunidades, primero para manifestar y reivindicar la
lengua y la cultural frente a la colectividad y segundo plantear ideas progresistas y
localistas como son los proyectos comunitarios con la finalidad de reproducir en ella
las bases sociales comunitarias, por lo tanto el maestro ayuujk se convierte en un
gestor comunitario capaz de desarrollar estrategias linglisticas y culturales en sus

actividades cotidianas, en este caso en la asamblea.
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3.2 “En este caso yo quiero una educacion, pero yo lo quiero asi”. Los
proyectos comunitarios

Tlahuitoltepec concentra escuelas indigenas desde el nivel basico, medio superior y
superior con la tendencia en bases de movilizacion politica y comunitaria, es decir,
los maestros ayuujk utilizan como estrategia la lengua, la cultura y la identidad
“‘ayuujk” como medios estratégicos para acceder a los proyectos educativos

indigenas implementados por el estado.

Los proyectos educativos comunitarios la encabezan los propios maestros ayuujk
originarios de la comunidad, se caracterizan por manifestar vitalidad y fluidez en su
lengua y en el uso de la vestimenta ayuujk. Ahora, la inserciébn de los maestros
ayuujk en las escuelas indigenas no es una tarea facil, durante el proceso implico
ceder recursos economicos, sociales, familiares, culturales, lingtisticos de manera
voluntaria bajo la idea del trabajo colectivo y por tequio, asi comentan dos maestros
con respecto a su experiencia de participacién en los proyectos comunitarios: “los
maestros de la primaria (...) empezaron a trabajar dando clases (por tequio)
(Maestro Fidel Pérez Diaz, registro: 6/Nov/2017), “aqui somos voluntarios (...) quien
da las noticias en la mafana (...) en la tarde es voluntario, asi existe la radio”
(Maestro Odilon Vargas, registro: 30/Oct/2017).

El tequio es un ejercicio de trabajo continuo sin ninguna remuneracion econémica en
la participacion de actividades comunitarias, politicas-pedagogicas, gestiones e
intervenciones sociales, escolares, en la construccion de edificios, cooperaciones
monetarias, en la compra de materiales, inmuebles, en busca de apoyos
gubernamentales, etc., este es un primera estrategia que implementan los maestros
para insertarse en los espacios escolares en la comunidad, y es visible el uso de sus
conocimientos filosoficos ayuujk, sirven de ejes transversales en los proyectos
educativos comunitarios, asimismo hacen hincapié en los espacios de reivindicacion

linglistica y cultural.

Los mismos maestros enfatizan que los proyectos comunitarios no pueden estar al
margen de la comunidad ni de las practicas comunitarias, al contrario los proyectos
sean educativos, sociales, culturales, sociales, linglisticos deben responder a las

necesidades de la comunidad, porgque vislumbran importancia en el conocimiento, la
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lengua, la cultura, y sus practicas comunitarias forman las bases de toda su
organizacion social y comunitaria. A continuacion se enlistan algunas bases de las

estrategias linglisticas y culturales de los maestros en los proyectos comunitarios:

1.- El fortalecimiento comunitario: “gracias a ellos (los primeros maestros) (...)
que se preocuparon por su pueblo (...) tenian una buena organizacion, una
organizacion sorprendente, que tenian cultural, de deporte, de economia, de difusion
(...) gracias a esas experiencias nuestros maestros (...) se organizaron, vieron eso
como regular, como defendernos o como ayudar a los paisanos (...) defenderlo por
lo menos con los que ya sabian hablar el espafiol ps porque eso fue una de las
causas, por no defendernos ante los poderoso tanto econémico eran poderosos y
también por lo que hablaban el espafiol, y pensabamos, muchos de los paisanos
pensadbamos que con hablar el espafiol ps ya era lo maximo ¢no?, y por eso es que,
los primeros maestros se empezaron a organizar (...)” (Maestro Fidel Pérez

Jiménez, registro: 6/Nov/2017).

2.- La autonomia comunitaria: “la defensa del territorio, ¢ Donde empieza eso?,
pues es precisamente la limpia de la colindancia (...) Precisamente eso nos tiene
gue ir dictando, ¢Como defender nuestro territorio mixe? (...) como localidad nos
corresponde cuidar (...) es necesario que haya otra modalidad de ayudarnos (...)
para la defensa de nuestro territorio, que vi gue mucha gente se queda en sus casita
y poca gente va a ver su territorio, a defender su territorio (...) defender no quiere
decir jvamos a la guerral, jvamos a matarnos! (...) dicen que la mejor defensa, me
decia un psicélogo que la mejor defensa es jcorrer!, porque le digo: pues es que
defenderse es que conserves tu integridad y al correr, es porque te conservas, ese
es una manera de defenderse (rie), ¢si?” (Maestro Fidel Pérez Jiménez, registro:
6/Nov/2017).

3.- Educacién autbnoma:

a) “inquietos los profesionistas (...)no estaban de acuerdo con el CEBETA (...) lo
querian convertir en BICAP Bachillerato Integral Comunitario Ayuujk Polivalente (...)
hablaban de una educacion integral (...) muy viciosa vamos a llamarle asi, desde el

preescolar tenia que agarrar el hilo hasta un nivel superior, que tuviera la misma
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caracteristica, pero ps es un poco dificil, intentaron, intentaron y por eso es que de
ahi en BICAP (...)(Maestro Fidel Pérez Jiménez, registro: 6/Nov/2017)

b) “la universidad autbnoma es el suefio de Tlahui, el suefio de los hijos, el suefio de
los profesionistas pero se arriesgan, se motivan a realizar experimentos a
comprobar, ora si que a aventurarse (...)” (Maestro Fidel Pérez Jiménez, registro:
6/Nov/2017)

4.- Laiintegracién de la lengua en los proyectos educativos comunitarios: “cual
es el planteamiento que se ha estado haciendo que el mixe en este caso sea una
lengua oficial en la escuela, pero con una reforma asi como esta si estd muy
complicado normativamente porque a la hora de que te piden los informes, a la hora
de que te piden tus secuencias didacticas, eso no es lo que te piden, esto no esta
dentro de la rdbrica, no esta dentro de la lista de cotejo, no esta dentro de tus
instrumentos de evaluacion, hacerlo es como hacerlo de manera paralela o como un
extra 0 como un plus lo que pasa en esta escuela pero a la parte normativa no le
interesa ese tipo de cuestiones; de que lo hacemos nosotros lo hacemos, pero
digamos es fuera de lo que reconoce la Secretaria 0 a la gente que esta digamos

controlando estos procesos.” (Maestro Fidel Pérez Diaz, registro: 6/Nov/2017)

5.- La articulacion comunidad-escuela: “Nosotros mismos este pues poner en
contenidos de informacion musical a nuestros propios originarios dentro del concepto
musical que nosotros tenemos (...) aqui la masica es para vivirlo, para gozarlo, ese
es la musica para eso nos sirve la masica a nosotros no solamente es escuchar lo
gue ahi los autores clasicos ¢no?, aqui es baile, alegria, felicidad y armonia con la
naturaleza y con eso. Y eso es lo que hacemos con la musica; entonces es lo que
creo gue garantiza un poquito esta formacion de los muchachos ¢no? (...) para que
sean buenos ejecutores de instrumentos de aliento, percusiones, instructores
musicales, o directores musicales, la composicion y el arreglo también entra como
una materia adicional pero sin mucha exigencia, pues que nomas que las tres
materias si salen y tienen ya como empleo pues, como trabajo, para que puedan
desempefiarse como compositores o directores eso es el Técnico musical (...) el que
forman las bandas filarmoénicas. (Y por eso) (...) las comunidades deben proponer,

deben de participar en disefio, deben de sugerir que es lo que hay que hacer, o que
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es lo que quieren las comunidades para su desarrollo y que nos dejen actuar a
nosotros, porque ustedes vienen namas y quieren que sea asi como ustedes lo
dictan, y no, no, se va a hacer, no va funcionar vamos entonces son las cosas que
hemos tenido como pleitos asi con el estado ¢,no?, por eso creo que el CECAM no lo
quisieron reconocer desde hace cuarenta afios, si no apenas hasta ahora, porque
han visto el trabajo que se ha hecho” (Maestro Mauro Delgado, registro: 6/Nov/2017)

6.- La reproduccion de la practica comunitaria: “Entonces el CECAM no es una
escuela al azar haber que sale ¢si?, fue en base a una tradicion musical que lo
hemos estado practicando durante varios afios, claro después de la conquista por
supuesto, entonces ese el beneficio y creo que pues el beneficio no solamente es
para Tlahui es para todos los pueblos mixes y otros pueblos que de manera ya
directa o indirecta pues ya han recibido como la atenciéon musical para sus bandas a

través de la formacion musical (...)” (Maestro Mauro Delgado, registro: 6/Nov/2017)

7.- Espacios de reivindicacion: “de alguna manera las instituciones nos han
permitido que todo esto sean espacios de reivindicacion. En este caso yo quiero una
educacion, pero yo lo quiero asi, yo también quiero que consideres mi comunidad,
consideres lo que yo pienso, consideres que soy un ser humano y no mas necesito
gue me pongas una escuela como tu la quieres ¢no? Y ha sido un espacio de
reivindicacion, de cosmovision, de la misma vestimenta, porque hoy en dia en
Tlahuitoltepec hay instituciones que su uniforme pues es el traje de Tlahui, o sea no
como lo dice la SEP, o sea que jeste va a ser tu uniforme! Y las bandas es el mismo
caso, de que si me presento, pero me presento con mi traje. Y algunos trajes
modificados ya, o sea ya los uniformes del CECAM ya con notas musicales y todo
€s0 ¢Nno?, que se han ido reivindicando tal vez, o sea si voy modernizando algunas

cosas, pero la esencia de mi cultura ahi esta.
11/Nov/2017).

(Maestra Leticia Gallardo, registro,

El fortalecimiento comunitario, la autonomia comunitaria, una educacién comunitaria
y auténoma, la integracién de la lengua en los proyectos comunitarios, la articulacion
comunidad-escuela, la reproduccién de las practicas comunitarias, la reivindicacion
linglistica y cultural, son algunas estrategias que el maestro ayuujk emplea en los

proyectos comunitarios. Cada una de las estrategias tiene procesos Yy
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planteamientos distintos, pero comparten objetivos comunes a la hora de trasladar la
lengua y cultura a los proyectos y consolidar sus espacios comunitarios y escolares

en una sola unidad.

Para finalizar, los proyectos comunitarios la encabezan maestros ayuujk, y tratan de
fortalecer, reivindicar y reproducir la lengua y la cultura ayuujk, es una tarea dificil,
por la gestion desde la vision de las politicas interculturales, primero porque este
enfoque pretende considerar los elementos comunitarios en particular la lengua y
cultura, pero al mismo tiempo omite los conocimientos de la comunidad, por eso
trasladar los elementos linglisticos y culturales son siempre un desafio para los

maestros ayuujk.

3.3 “Llega un momento en que tu tienes que crear como lo tuyo”: El proyecto
musical particular

Algunos maestros ayuujk (no todos) aprendieron alguna practica comunitaria, ya sea
la elaboracion de ollas de barro, telar de cintura, el bordado o la practica de la
musica'*. Este Ultimo la practican varios maestros quienes aprendieron en las
bandas municipales y escoletas en la comunidad o estudiaron en el Centro de
Capacitacion Musical y Desarrollo de la Cultura Mixe (CECAM). Tal es el caso de
una maestra ayuujk, quien se desempefia como maestra en educacion preescolar y

maestra de musico en su comunidad.

La maestra adquiri6 y se form6é en el CECAM y ahora es una compositora
reconocida en su comunidad, en su regién, en el estado por sus obras musicales;
este proceso de educacién musical y el reconocimiento social, le permitié colocarse
como maestra en el CECAM, posteriormente como directora de la banda Magisterial,
actualmente tiene una banda femenil integrada por jévenes mujeres de manera

particular, como ella misma menciona:

Hijoles, lo que pasa es que yo estoy metida en la musica desde muy pequefa y
justamente en el CECAM mucho de mi, ps ahi me forme, ahi practicamente creci, y

después de ahi di muchos afos clases también (...) justamente, yo ahi, mis primeras

¥Tlahuitoltepec se caracteriza por ser una comunidad de musicos y de bandas, las bandas municipales son
financiadas por la comunidad y las autoridades, las bandas del CECAM, financiada por la autoridad e
instituciones externas, y por ultimo encontramos a las bandas particulares entre ellas |la Banda Region Mixe, las
bandas femeniles |la Banda KdUx y la Banda Mujeres de Viento Florido.
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lecciones pues haya asisti, con el maestro Pedro, con el maestro Abel, los primeros
maestros del CECAM (...). De hecho he estado en varias bandas, estuve como
maestra en la Banda del CECAM como directora estuve ahi formando nifios, estuve
al frente en la banda oficial (del CECAM). Después ya como he, he estado como
Directora en la Banda Magisterial (...) estuve como directora cinco afios, después
esta banda (femenil) que empecé desde el 2009. Ahorita practicamente llevamos
ocho afios, asi de manera independiente. Coordinamos trabajos con la autoridad,
pero ya es de manera independiente, pues porque en Tlahui hay muchisimas
bandas. En el CECAM mismo hay tres bandas, en el municipio hay tres bandas
municipales desde diferentes niveles, y en todas las agencias hay bandas. Entonces
llega un momento en que ta tienes que crear como lo tuyo, porque llegas con ese,
este como que ya diste tu servicio, ya tienes otras generaciones, por eso
empezamos a crear espacios. Ahorita de manera independiente ya llevamos ocho

afos. (Maestra Leticia Gallardo, registro: 11/Nov/2017).

La formacién musical, la trayectoria comunitaria, la fuerte identidad, el ser hablante
de la lengua ayuujk y el reconocimiento social de la comunidad le brinda a la
maestra herramientas para coordinar, dirigir y fundar la Banda Femenil “Mujeres del
Viento Florido” integrada por nifias y jovenes de la comunidad y de otras regiones
étnicas, asi como una nueva generacion de nifios y nifias en edad escolar de

manera independiente.

La banda por ser independiente no recibe recursos economicos de la autoridad
municipal, sino se sostienen con los recursos de sus participaciones en
presentaciones fuera de la comunidad, asi mismo la propia maestra brinda recursos
econdmicos y sociales como: es su “patio familiar’ para los ensayos musicales y de
solfeo, reuniones e inclusive alberga a las jovenes muasicos quienes no son de la

comunidad.

“ya de alguna manera tienes que buscar otros espacios, ya me independice (...)
ahorita tengo una banda de las mujeres, las puras mujeres y tengo esta banda de
nifios (...) La banda de mujeres pues es todo un proceso muy largo, muy complejo,
también porgue ha sido nifias formadas en diferentes espacios (comunidades), en
escoletas (...) y lo que hicimos es intégralas para armar la banda, y hoy en dia
estamos preparando a las nifias ya ahorita desde cero aqui en la casa. Y entonces

estad integrado de todo esta diversidad de mujeres ¢no?, o sea de tanto de
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comunidades, la base esta aqui (en Tlahuitoltepec) (...) lo que hemos ido haciendo
un poco es abriendo el espacio para las mujeres y hoy en dia pues yo creo que ya,
de alguna manera ha servido como referencia, porque ahorita ps ya hay como,
empiezan a agruparse otras bandas femeniles, empiezan a darse otras agrupaciones
como las zapotecas hicieron su banda y (...) estan las otras las Ka Ux, que son las
gue estan ahorita también ya van haciendo otros grupos.” (Maestra Leticia Gallardo,
registro: 11/Nov/2017).

La banda particular femenil se convierte en un espacio estratégico para introducir
temas sobre la participacién de las mujeres?®, el rescate de la lengua y cultura, el
uso y la valoracién de la vestimenta, la importancia de la mujer en la socializacién,
transmision y reproduccion de las practicas comunitarias tal como la lengua y
cultura, por lo que se convierte en un espacio de reivindicacion cultural y linguistico

para la misma maestra y para las nifias y jovenes ayuujk y no ayuujk.

“Ensayo de la Banda Femenil en el patio de la casa”

Fuente: Cary Yedania

15 Anteriormente las bandas filarmdnicas de las comunidades en la regidn mixe se caracterizaba por tener a
integrantes varones. La practica de la musica solo era dirigido por hombres, por ejemplo, si una mujer tenia la
inquietud de formar parte de una banda filarmodnica se le era negada la practica y discriminada, posteriormente
el papel de la mujer cada vez fue mas persistente movilizando sus recursos culturales y sociales, hoy en dia
gracias a las primeras generaciones de musicos integrada por mujeres y de mujeres y hombres construye
nuevas perspectivas para el papel de la mujer en la comunidad.
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De esta manera, la banda musicales un proyecto con poca proyeccion en la
comunidad por ser en su mayoria integrado por mujeres ayuujk y no ayuujk, estas
caracteristicas le abren espacios de participacion social, cultural dentro y fuera de la
comunidad, por ejemplo, en museos y teatros reconocidos. Durante las
participaciones musicales es visible el uso de la lengua, la cultura y la vestimenta
caracteristica de Tlahuitoltepec, independientemente si las integrantes son de la
comunidad o no, y de esta manera representa oportunidades positivas de mostrar el
panorama comunitario, reafirmar la identidad ayuujk, reivindicarse y manifestar

publicamente su resistencia linguistica y cultural:

Estuvimos en la UPN, hace como cuatro, cinco afios estuvimos en México en varios
conciertos, y hemos ido a varias entrevistas en estaciones de radio (...) (hemos
participado) aqui en las fiestas patronales, en la sierra mixe, en la zapoteca, pues
practicamente hemos estado en otras regiones del estado de Oaxaca, hemos ido a
puebla, a Tlaxcala, a Yucatan, a Guadalajara, México, acabamos de regresar de
Morelos (...) (la banda femenil se reconoce) por el trabajo, algunos por amistades,
otros porque las, la misma gente va viendo en otros espacios a la banda y nos van
contactando, y asi como que se va tejiendo la red, o las instituciones, a veces
SECULTA®, a veces CDIY, o sea ellos saben de nosotras, como que de alguna
manera, ya, ese espacio ya se ha ido consolidando cada vez mas la agrupacion, ya
como que ellos ya tienen referencia que en Tlahuitoltepec hay banda femenil ¢ no?.
(Maestra Leticia Gallardo, registro: 11/Nov/2017).

La banda femenil logra impactar en la comunidad y en la region por ser un proyecto
innovador integrado por mujeres ayuujk y en ella la reproduccion de la musica
regional, de la lengua, de la cultura, de la vestimenta durante las participaciones en
la region, en el estado, a nivel nacional, asi mismo se convierte en una atraccion de
las jovenes y nifias en la region para involucrarse en la participacién y en la practica

musical.

A groso modo, la maestra plantea un proyecto musical particular quien ocupa
estratégicamente sus conocimientos musicales, culturales y lingtisticos, ahi integra

a nifias y jévenes ayuujk y no ayuujk en la resignificacion de la musica, la lengua, la

16 Secretaria de las Culturas y Artes de Oaxaca
17 Comisidén Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, ahora Instituto Nacional de los Pueblos
Indigenas.

46



cultura, sobre todo en la construccion sobre la participacion del papel de la mujer
ayuujk en la comunidad, en espacios sociales y politicos, es un nuevo proceso de
reivindicacion étnica en la busqueda de conservar la identidad, la lengua, la cultura,

la vestimenta que caracteriza a la comunidad de Tlahuitoltepec.

3.4 “Hablamos en la lengua en varias presentaciones”: La escuela de musica
ayuujk

El Centro de capacitacion Musical y Desarrollo de la Cultura Mixe (CECAM) es una
escuela de mdasica indigena. La planta docente que encabeza la institucion son
originarios de la comunidad y de la region ayuujk; algunos se formaron en el
CECAM, en conservatorios en Veracruz, en el Instituto Nacional de Bellas Artes
“INBA”, en la escuela de musica de la Universidad Nacional Auténoma de México

“UNAM” e inclusive en universidades de musica fuera del pais.

Estos maestros ayuujk, al culminar el proceso de escolarizacion musical, la gran
mayoria retorna a la comunidad para impartir clases y reproducir sus conocimientos
musicales. Hoy en dia el CECAM cuenta con mas de 40 afios formando a masicos
jovenes entre mujeres y hombres ayuujk y no ayuujk, asi mismo 40 afios de
implementar estrategias linglisticas y culturales, dicho de otro modo, estrategias de
resistencia y autonomia escolar comunitaria encabezado por los propios maestros

ayuujk.
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“Jévenes miusicos participando en conjunto con el grupo de Danza en la Guelaguetza”
Fuente: Maria del Carmen Diaz

Una estrategia muy visible de los maestros en el CECAM es la difusion de la escuela
de musica comunitaria. Su difusion atrae a estudiantes de la region mixe, de los
Valles Centrales, del Istmo, nacionales e internacionales. Los requisitos para
ingresar al CECAM es “hablar una lengua indigena”, esto hace que en la comunidad
y en la escuela se concentren culturas y lenguas indigenas de diferentes regiones

étnicas del estado, convirtiéndose asi en una escuela multilingtie y multicultural:

La escuela esta establecida en Tlahuitoltepec, pero no es de Tlahuitoltepec (...)
inicialmente el proyecto consideraba una escuela exclusiva para los mixes, después
de tres o cuatro afios se acercan los hermanos zapotecas (...) entonces estamos
hablando que por ahi de 1985, 86; entonces ya se lanza una convocatoria que
pueden participar los pueblos que deseen participar sean mixes 0 no mixes (...)
empezaron a participar los zapotecas, los del Valle, luego los del Istmo, luego ya se
extendi6 todo el estado de Oaxaca; ahora tenemos cobertura en todo el estado y
algunos estados del suroeste como es Veracruz, Morelos, Puebla y algunos que han
venido de Tabasco, de Campeche, y algunos de la Ciudad de México también y a
gue vienen y porque prefieren la escuela es que el CECAM les garantiza que salgan
buenos ejecutantes, en instrumentos de aliento y percusiones que son los
instrumentos béasicos de una banda filarménica en nuestros pueblos (...) (Maestro
Mauro Delgado, registro: 6/Nov/2017)

Otra condicién estratégica de los maestros en el CECAM es el uso de la lengua y
vestimenta para las presentaciones, graduaciones o0 en los eventos culturales que
asisten dentro y fuera de la comunidad, por eso es comudn escucharlos en una
entrevista en la radio, verlos en la Television portando la vestimenta de
Tlahuitoltepec, hablando la lengua en las presentaciones musicales, dando una
breve entrevista e inclusive hablan sobre las particularidades de la escuela de

musica enfatizando lo “indigena” que lo caracteriza.

De esta manera, las caracteristicas anteriores son un plus hacia la manifestacion
étnica y reafirmar su identidad indigena, que representa para los maestros y

alumnos oportunidades positivas de mostrar el panorama musical, el proyecto
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comunitario, la formacion musical de los alumnos quienes integran la escuela, y la

referencia de la comunidad ayuujk de Tlahuitoltepec:

“‘(Hemos participado en) festivales muy importantes, por ejemplo el (...) de
cervantinos, palacio Nacional de Bellas Artes México, a la inauguracion de aqui del
centro cultural histérico de México, luego en las universidades en la UNAM, dos o
tres presentaciones ahi en el auditorio Netza, en el palacio nacional de bellas artes
tres veces, el ultimo fue el primero de julio, luego este en las grandes visitas los
reyes de Espafia, del papa Juan Pablo Segundo, visita de Obama a México y en
varios eventos una gira a la unién americana a Nueva York a Hoyaio, a Cleveland y
otros a Basillas en pais de Suiza ¢no?, o sea hemos tenido varias presentaciones asi
sobresalientes, a parte de las presentaciones que hemos tenido en las comunidades
y en los pueblos ¢no?, entonces eso, de hecho eso nos ha permitido pues que se
muestre realmente la musica oaxaquefia-regional ¢si?, hacia el exterior que se
puede tocar también cualquier parte del mundo (...) (Entonces nos presentamos
con)la vestimenta original podriamos decir ¢no?, si podemos ponernos smokings,
corbatita, saquito, y zapatito boleaditos ¢no? (...) pues esas (ho)son las formas de
identidad ¢no?, tons tanto la musica como el traje, la vestimenta y la lengua también
porque hablamos en la lengua en varias presentaciones hablamos en mixe, el
zapoteco, el chinanteco, el mazateco, y asi todos o sea , pues es que estamos Vivos
pues de alguna manera no estamos perdidos todavia estamos vivos y latentes en
nuestro pais México ¢no?, con tantos problemas o con tantos discriminaciones que
ha habido ¢no?, entonces estamos latentes, estamos vivos, ese es, por eso se usa el

traje.” (Maestro Mauro Delgado, registro: 6/Nov/2017)

El CECAM acude a salas, museos, explanadas, auditorios, aniversarios para dar
conciertos musicales en un estado o en paises extranjeros hacia una muestra
cultural y linguistica, se aprovechan los medios de comunicacioén para promover la
escuela de musica, los planteamientos pedagogicos y curriculares, los mecanismos
de ensefianza-aprendizaje, la autonomia escolar asi como también instituciones
culturales, musicales, conservatorios prestigiosos, con artistas reconocidos del
estado, nacionales e inclusive internacional y colaborar con la escuela en busca de

la experiencia musical ayuujk?e.

18 E| CECAM ha colaborado con Susana Harp, con Natalia Lafourcade, Lila Downs, Alondra de la Parra, en
conciertos en la ciudad de Oaxaca, Ciudad de México e inclusive internacionales.
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Para cerrar, los maestros ayuujk buscan siempre oportunidades de difundir la
lengua, la practica de la musica en eventos sociales, culturales y politicas, en el caso
del CECAM, se retoman la trayectoria histérica musical de los ayuujk, las
potencialidades que tiene la institucion, la importancia del conocimiento musical
comunitario, la manifestacién politica comunitaria, la reivindicacion linguistica y

cultural, y por ultimo la articulacion de comunidad y escuela.

3.5 “Y esta radio se presenta como radio cultural”. La radio comunitaria

En el afio de 1985 con la participacion de las autoridades municipales, la comunidad,
los maestros ayuujk y la asociacion civil del Pueblo Mixe se plantea en la asamblea
la necesidad de acceder a una radiodifusora; se hizo una revision exhaustiva sobre
los derechos indigenas y se analiz6 cada uno de los lineamientos juridicos que
otorga el estado nacional e internacional. La accion por parte de los maestros y la
comunidad fue actuar conforme los lineamientos juridicos utlizando

estratégicamente la lengua y la cultura ayuujk a manera de distincion étnica:

La radio empezé en el afio 1985 con base a wején-kajén, con base también a la vida
en la comunidad mixe, los profesionistas, las autoridades municipales se reunieron
en la Asociacién Civil, Servicios del Pueblo Mixe (...)se vio la ley de los derechos de
los pueblos indigenas, se hizo un comunicado a la comunidad cuales son nuestros
derechos (...) y ahi se hablé de los medios de comunicacién porque en las
comunidades y en la comunidad ayuujk no habia espacio para tener radio, television,
periodico (...) de ahi viene la organizacién, el consenso para tener una radio, de ahi
el ekats (fuerefio)se le pide de favor para otorgar la ayuda para que la radio

educacion. (Maestro Odilén Vargas, registro: 30/Oct/2017, traducciéon del mixe al

espanfol).

Bajo los fundamentos de los derechos indigenas, se logra gestionar e instalar la
radio Jénpoj. Al consolidar la radio en el centro de la comunidad se integraron
maestros de educacion indigena, quienes estudiaron en Chapingo “empezaron a
llegar los que estudiaban en Chapingo (...) dijeron que estaba bien el trabajo, que
guerian apoyar y que conocian gentes quienes transmitian para hacer donacién”
(Maestro Odilén Vargas, registro: 30/0ct/2017).
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El espacio radiofénico les abri6 puertas a los maestros para reintegrarse
estratégicamente en la comunidad, quienes ya escolarizados implementaban sus
conocimientos letrados y elaborar proyectos radiofénicos, hablan fluidamente su
lengua ayuujk, el uso del espafiol, el uso de la vestimenta, la elaboracién de un
programa radiofonico, el uso de los simbolos étnicos comunitarios en la radio, la
vinculacion con radios indigenas en el estado, su participacién en estaciones de

radio a nivel nacional:

“cuando hay encuentro de radios platicamos entre nosotros y nos preguntamos: ¢ Por
gué crearon la radio? por lo mismo, por problemas que tienen (la (s) comunidad (s))
por eso mismo, entones son varias lineas (...) asi los de Canada nos platican su
experiencia que paso con ellos (como pueblos, comunidades) que son indigenas,
son discriminados, por eso. Y esta radio, se presenta como radio cultural: queremos
difundir nuestra masica, queremos difundir nuestra danza, queremos difundir nuestra
lengua materna, bueno toda esta parte ;no?” (Maestro Odilon Vargas, registro:
30/0ct/2017)

En el afio 2001 y 2002, la comunidad y los encargados de la radio tienen una
confrontacion con el estado de Oaxaca. El estado sin autorizacion de la comunidad
ni de los encargados de la radio, saboteo y destruy6 el espacio radiofénico con la
justificacion de ser una “radio pirata” con divulgacion de informacion falsa'®. Esto
provocd la movilizacion de los maestros y las autoridades municipales por la

injusticia del gobierno del estado:

“la trasmisora se lo llevaron, porque llegaron los policias lo sacaron y se lo llevaron,
dijeron que nosotros no cumpliamos con la ley, que nadie podia tener radio y si
guerian pero con permiso, entonces nosotros éramos radio pirata, entonces llegaron,
tiraron la puerta (...) Nuestras autoridades no estaban, ni nuestros policias no
estaban, ni autoridad municipal no estaban, cuando supieron que nos robaron el
equipo, entonces se fueron con un licenciado en derechos, el sindico en ese afo,
entonces levantaron un acta y dijeron que el gobierno hizo robo, pues una

contrademanda pues (...) porque el pueblo estaba enojado, entonces fueron y dijeron

1% Recordemos que el movimiento zapatista fue un movimiento social que impacta a nivel nacional, por lo que
estado nacional extiende la seguridad penetrando a todas las comunidades indigenas y sabotear sus espacios
comunitarios, principalmente las radiodifusoras que era un elemento con cargas politicas para la divulgacion de
la informacion sobre los acontecimientos y movimientos sociales.
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gue la radio no era pirata ni estaba en contra del gobierno sino que nosotros éramos
radio cultural (...) entonces nos dijeron que fuéramos a México en las oficinas a
preguntar para saber que se necesitaba [para tener una radio]”. (Maestro Odilon
Vargas, registro: 30/Oct/2017).

Gracias a las estrategias linglisticas y culturales en el ambito juridico de la
comunidad los maestros ayuujk logran su reubicacion oficial en la comunidad.
Desde entonces la radio difunde la lengua, la cultura, los procesos sociales a nivel
regional, estatal y nacional, noticiarios, informaciéon sobre los problemas de los
pueblos indigenas, entre otra informacién de relevancia en el estado y a nivel
nacional. De esta manera, la trayectoria y continuidad de la difusion linguistica y
cultural, la persistencia social y politica logra adquirir por parte del Instituto Federal
de Telecomunicaciones “IFETEL” a 300 wat de potencia para el seguimiento de la

radio comunitaria.

Las estrategias linguisticas y culturales de los maestros de la radio comunitaria es el
uso y la apropiacion de ordenamientos juridicos como: es la Organizacion
Internacional del Trabajo, La Ley de Derechos de pueblos y comunidades indigenas
del Estado de Oaxaca, documentos juridicos para poder justificar la radio
comunitaria y su condicion linguistica y cultural. Ahora, la radio abarca la comunidad

y laregion; asi se suele escuchar una variante linguistica del ayuuk en la region.
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CAPITULO IV.- “los profesionistas se arriesgan, se motiva a realizar
experimentos, a comprobar, ora si que a aventurarse”: Las instituciones
comunitarias y escuelas indigenas en Santa Maria Tlahuitoltepec.

“aqui la parte interesante, que hubo esa reivindicacion, la apropiacion
y la reivindicacion; de que si agarro algunas cosas que me estas
imponiendo pero las voy adaptando a la forma de vida que yo tengo
(...) 0 sea, las comunidades las hacen suyas, la reivindican y las
hacen como una forma de vida (...) es algo pues como un logro de
nosotros (...) que nos fortalece en las comunidades porque no te fuiste
totalmente, si lo voy a hacer como ti me lo pides (...) eso es como lo
gue yo pienso, entonces si tiene un poco de validez cuando dicen los
jamas conquistados pero a lo mejor este no en su totalidad, y sobre

todo en este mundo tan global, o sea que sigue siendo un proceso de

”

otra forma asi que sigue moviendo cada vez mas.

(Maestra Leticia Gallardo Martinez)

La permanente resistencia linglistica, cultural, social y politica forma parte de las
estrategias de los maestros ayuujk y los lleva a crear escuelas indigenas y
asociaciones indigenas ayuujk. En la comunidad encontramos escuelas
preescolares, escuelas primarias indigenas, un Bachillerato Integral Comunitario
Ayuujk Polivalente “BICAP”, un centro de educacion musical el Centro de
Capacitacion Musical y Desarrollo de la Cultura Mixe “CECAM”, el Instituto
Tecnoldgico de la Region Mixe “ITRM”, la Universidad Intercultural del Cempoaltepetl
“‘UNICEM”, albergues escolares, una radio comunitaria, asociaciones civiles como la
Semana de Vida y Lengua Mixe “SEVILEM”, y la Asociacién de los Pueblos Mixes
“SER”, con la finalidad de atender las necesidades sociales y educativas de la

poblacién ayuujk.

La expectativa de los maestros con respecto a sus instituciones educativas es la
formacion de los jévenes ayuujk, es decir, el estudiante al culminar el nivel basico

indigena, pueda acceder a un medio superior en el Bachillerato Comunitario y tener
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opciones para cursar el nivel superior en el Instituto Tecnolégico de la Region Mixe,
en la Universidad Intercultural del Cempoaltepetl o en el Centro de Capacitacion
Musical:

“asi era la propuesta, hablaban de una educacion integral (...) muy ps ahora si muy
viciosa vamos a llamarle asi, desde el preescolar tenian que agarrar el hilo hasta el
nivel superior, que tuviera las mismas caracteristicas (...) auténomas (...) ps es el
suefio de Tlahui, es el suefio de los hijos, el suefio de los profesionistas pero se
arriesgan, se motivan a realizar asi experimentos a comprobar, ora si que a
aventurarse (...) ps son esas escuelas que funcionan ahorita” (Maestro Fidel Pérez
Jiménez, registro 6/Nov/2017).

El impacto de las escuelas indigenas es la creacion y desarrollo de curriculum
pedagogico solido que hoy en dia funciona por si mismo con bases comunitarias y
autébnomas y, se convierten en ejemplos para las diferentes regiones del estado de
Oaxaca por ser proyectos novedosos y representativos en base a una larga
trayectoria de lucha, de organizacion y resistencia; cuando se preguntd sobre las
escuelas su respuesta es la siguiente: “ps es que no le cae del cielo, a Tlahui le
cuesta, tiempo, dinero y esfuerzo, cuesta exigencia a nuestros ciudadanos (...) aqui
en Tlahui (...) siempre luchando (...) no era pensar porque vino el gobernador
hijoles, siempre hemos estado con la puerta abierta” (Maestro Fidel Pérez Jiménez,
registro 6/Nov/2017). En este Ultimo capitulo, se describen cuales son las
caracteristicas, el foco curricular y las politicas locales que implementan los

maestros de cada institucion comunitaria indigena.

4.1 Las escuelas preescolares y primarias indigenas en Santa Maria
Tlahuitoltepec

El municipio de Tlahuitoltepec cuenta con diez preescolares indigenas distribuidas
en las rancherias, diez primarias, una pertenece al sistema general y las nueve
restantes son primarias indigenas®®. Cada una de las escuelas lleva el nombre de
personajes simbdlicos y lideres de la comunidad, por ejemplo, el “Preescolar
indigena “Rey Konk Ey” es un personaje mitico (tal como se representa

simbodlicamente en la bandera mixe). La narrativa dice: nacié de una serpiente y fue

2Escuelas preescolares y primarias indigenas en Tlahuitoltepec, consultado el
19/20/2019http://alumnosonline.com/primarias/oaxaca/santa-maria-tlahuitoltepec.html
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defensor de la comunidad ante la conquista espafiola, de ahi viene el discurso
estratégico de la resistencia y reivindicacion étnica de “los mixes jamas
conquistados”, debido a la severidad social, cultural, linguistica y politica del Rey

Kon Ey “Rey quemado”.

Otro ejemplo es la escuela “Primaria indigena Floriberto Diaz Gémez”, en honor al
antropologo y lider comunitario, regional y estatal Floriberto Diaz, se destaca por
impulsar proyectos comunitarios educativos, entre ellas “Ideas para una Educacién
Integral Comunitaria®, la “Semana de Vidas y Lenguas Mixes”, la “Asamblea de
Autoridades Mixes”, el “Comité de defensa de los Recursos Humanos y Culturales
Mixes”, ademas fue el principal en el grupo de intelectuales indigenas en Oaxaca,
asi mismo vocero de los pueblos indigenas en México en Ginebra y ante la ONU

sobre los derechos de los pueblos indigenas.

“Bandera ayuujk”
Fuente: Cary Yedania

Cada escuela indigena en Tlahuitoltepec tiene nombres representativos y simbolicos
como una manera de manifestar la resistencia étnica, cultural, social, politica y
linglistica de los maestros ayuujk, s6lo por mencionar algunas de las escuelas: el
“Preescolar Vida Mixe”, el “Preescolar Xaam”, el “Preescolar Sol de la Montana”, la
“Primaria Pablo. L. Sidar”, la “Primaria Rafael Ramirez”, entre otros personajes
distintivos y destacados de varias comunidades. Las escuelas son un claro ejemplo
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de resistencia educativa en contraste frente a las propuestas de la Direccion General
de Educacion Indigena (DGEI).

Ahora bien, s6lo en el municipio de Tlahuitoltepec cuenta con una escuela
preescolar indigena “Tlahuitolle”, dos escuelas preescolares generales
“Zempoaltepet!” y “Rey konkey”, y dos primarias generales “Primaria Pablo L. Sidar”
y la “Primaria Xaam”, este ultimo se caracteriza por ser una escuela salesiana y
privada de caracter religioso, los maestros quienes laboran son ayuujk?!, ahi
atienden a nifios y niflas ayuujk y no ayuujk?? con diferentes condiciones linguisticas,
algunos tienden a ser monolinglies en espafiol, otros bilinglies pasivos en ayuujk y

espaiiol.

“Escuela Primaria Pablo L. Sidar”
Fuente: Cary Yedania

En las escuelas se toman en cuenta las bases sociales, culturales y linglisticas de
los nifios y nifias de la comunidad en la construccion de alternativas pedagdgicas,
por ejemplo, en la Primaria Salesiana Xaam los nifios y nifias toman talleres de

danza y cultura y muy pocas veces se retoma la ensefianza del ayuujk. En el caso

2! |3 mayoria de los maestros ayuujk asisten a los talleres que imparte la Semanas de Vida y Lengua Mixe
“SEVILEM” para fortalecer su escritura, asi como para disefiar estrategias pedagdgicas para la ensefianza de la
lengua a nifios y nifias que atienden en sus escuelas.

22 V4squez (2017). Hace un estudio sociolingiiistico en la escuela Primaria Pablo L. Sidar y encuentra a nifios
hablantes de otras lenguas indigenas del estado de Oaxaca, entre ellas el chatino, zapoteco, maya.
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de la Primaria Pablo L. Sidar a pesar de ser una escuela general, se enfoca mas a la
ensefianza del ayuujk, a participar en la radio jeénpoj bilingtie?3, a talleres de danza
para aprender los sones y jarabes mixes y sones y jarabes de Tlahuitoltepec bailes
representativos de la comunidad, talleres de canto y musica, y las escuelas de
preescolar indigena suelen aprender la oralidad de la lengua mediante cantos cortos
en ayuujk; por lo menos eso comenta una maestra segun su experiencia sobre la

ensefanza de la lengua en la escuela:

“‘justamente estoy trabajando un taller con los nifios de preescolar que estan ahorita
este, estoy trabajando en canto para fortalecer o recuperar un poco la lengua con los
nifitos que su primera lengua es el espafiol, estoy metiendo cantos en donde con
ese cantito estoy trabajando uno o dos palabras y van conociendo (...) En mi caso yo
lo estoy ocupando como una estrategia, me ha funcionado bastante bien porque los
ninos les encanta cantar ahorita en su lengua, por lo menos no estoy logrando que
hablen totalmente el mixe porque es un proceso muy largo, pero por lo menos hoy en
dia pueden decir mady “buenos dias” o jabom “hasta mafiana” y empiezan a
ampliar un poco su vocabulario, esas cosas es como lo que estoy trabajando
basicamente en el centro de la comunidad con los nifios pequefios de preescolar que
estdn como asi que pueden absorber muchas cosas. Y ahi es donde uno dice luego
gue los nifios son capaces de aprender, a veces los que nos resistimos a hacerlo

somos los maestros.” (Maestra Leticia Gallardo, registro: 11/Nov/2017).

Las propias escuelas y maestros disefian materiales pedagdgicos, métodos y
estrategias en la ensefianza de la lengua, algunos utilizan dibujos, otros la
asociacion de imagen-palabra, exposiciones, periédicos murales, poesias en ayuujk,
las efemérides o el himno nacional para potencializar las habilidades linguisticas de
los nifios y niflas, encaminandolos a un bilingliismo equilibrado. Es asi que, al final
de cada ciclo escolar se presentan las actividades desarrolladas por el maestro y los
nifios y niflas a los padres de familia, a la comunidad y a las autoridades educativas

y municipales en la cancha municipal y al interior de cada aula escolar.

Otra caracteristica visible en la escuela es el uso de la vestimenta ayuujk como

uniforme escolar en los eventos civicos, honores a la bandera o como traje de gala

23 Recientemente la Primaria Pablo L. Sidar inaugura su Radio Escolar “Ecos de mi Escuela” sonde se transmite
el programa “Wa’nt ku’ajyinawa’ats poj jote” “Jugando al aire libre” en coordinacién con la Radio Comunitaria
Jénpoj.
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para el cierre del ciclo escolar, en este Ultimo evento se complementa con el uso de
la bandera mixe para dar realce a los eventos civicos y le otorgan sentido a la
escuela indigena. El uso de la vestimenta se convierte en el uniforme escolar de las
escuelas en el municipio de Tlahuitoltepec y en las escuelas de preescolar y en las
primarias indigenas de rancherias y agencias municipales, se percibe del siguiente

modo segln una maestra:

“(las escuelas han) sido un espacio de reivindicacion, de cosmovision, de la misma
vestimenta, porque hoy en dia en Tlahuitoltepec hay instituciones que su uniforme
pues es el traje de Tlahui, o sea no como lo dice la SEP, 0 sea que jeste va a ser tu
uniforme! Y las bandas es el mismo caso, de que si me presento, pero me presento

con mi traje.” (Maestra Leticia Gallardo, registro, 11/Nov/2017)

“Periodico mural por el dia de muertos “ape apee” en la explanada municipal”
Fuente: Cary Yedania

No se puede omitir la escases de materiales pedagdgicos en la lengua ayuujk y de
un curriculum pertinente con capacidad para atender las necesidades de los nifios y
nifias de la comunidad, ante ello los profesores se ven obligados a cubrir sus
actividades con sus propios recursos linguisticos y culturales para crear insumos
pedagdgicos; los implementan, los reestructuran y mejorar las condiciones de

ensefianza, como ellos hacen mencion “para nosotros (las propuestas educativas
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comunitarias) si nos sirve, tal vez para ustedes (como instituciones educativas) no,
entonces es una manera también de pues de darle una cachetada (...) y es lo que
les pasa a ustedes (instituciones educativas) (...) implementan un programa dentro
de su sexenio y ustedes se apagan y no sirvid, eso si no sirve” (Maestro Mauro
Delgado, registro: 6/Nov/2017)

4.2 Programa bilinglie en la Radio Jénpoj “Fuego y Viento”

La radio se ubica en el centro de la comunidad. Sus instalaciones se caracteriza por
tener los colores de la bandera ayuujk “Verde, amarillo y guinda”. Dentro de las
instalaciones se muestra la vida comunitaria mediante un mural artistico. La radio
lleva por nombre “Jénpoj’; significa “jén- Fuego” y “poj- Viento” en la lengua mixe. La
radio®* cuenta con una programacion fija durante todo el dia y en todo el afio de
manera bilingle “ayuujk y espafnol”. Lo integran maestros ayuujk de las diferentes
primarias indigenas de la comunidad hablantes bilingles en “ayuujk y espanol”, y es
visible la fluidez del habla en ambos idiomas al momento de narrar o informar en la

radio.

La programacion se dirige al publico en general de la comunidad. Hay una
programaciéon de noticieros en la mafiana y en la noche, una programacion
informativa de salud dirigida a las personas de la comunidad en general,
posteriormente la programacion de jévenes dirigido por alumnos del Bachillerato
“BICAP”, ahi comparten el dia a dia de las actividades escolares, asi como también
la transmisién de géneros musicales para los jévenes. Hay otra programacion de “la
hora infantil” dirigido por nifilos y nifas de la Primaria Pablo L. Sidar, esta
programacién se caracteriza por compartir anécdotas, leyendas, narrativas, que los
propios nifios elaboran durante su actividad escolar, comunitaria y lo transmiten en

ayuujk y en espaiiol con la focos de revitalizacion linguistica:

2%En la radio Jénpoj ademas de trasmitir programas culturales, se transmiten anuncios e informacién, por
ejemplo, oferta de empleos, anuncios comunitarios, publicidad, transmision de la fiesta patronal, informacidn
emergente: recordatorios sobre tequios, asambleas, llegada de apoyos gubernamentales por parte de la
autoridad municipal para la comunidad, con la finalidad de que la informacion llegue en todas las familias en el
municipio y en las rancherias, debido que es una zona montafiosa y las rancherias y agencias quedan lejos del
municipio. Ademas tiene una pagina en internet para extenderse e informar a los paisanos que radican en la
ciudad de México, Guanajuato, San Luis y Estados Unidos con la finalidad de que mantengan vinculos con la
comunidad y su proceso
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Apenas estamos empezando un proyecto con la escuela Pablo L. Sidar, porque ahi
los nifilos s6lo hablan en espafiol, entonces ahi trabajamos para que desarrollen el
wején-kdjen en ayuujk, que hablen y que tengan dos pensamientos, porque solo
hablan espafiol y les decimos que hablen en mixe (...) (Maestro Odilon Vargas,
registro: 31/0ct/2017).

El maestro por ser de la comunidad y por laborar en un mismo espacio social, sabe
cual es la situacion linguistica de los nifios y niflas. Para atender esta circunstancia
integra a nifos y nifias en su espacio escolar con la finalidad lograr un desarrollo en
sus habilidades y competencias linglisticas al narrar cuentos, leyendas, mitos,
moralejas de la comunidad en ayuujk durante las programaciones de la hora infantil.
A eso se agrega el conocimiento sobre el idioma por parte del maestro ayuujk es
“parte integral de un sistema sociocultural y como un instrumento que tiene una
eficiencia funcional para los procesos de reproduccidon de los grupos sociales.”
(Coronado, 1999: 22) que los nifios y nifias potencializaran durante su participacién
en la radio.

“Instalaciones de la Radio Comunitaria JEnpoj”
Fuente: Cary Yedania
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De esta manera la radio comunitaria Jénpoj?® contribuye al fortalecimiento de la
lengua y cultura, sus capsulas informativas, la difusion de la danza, la musica
regional, con capacidad de ser escuchados en la casa, en la milpa, en las calles, en
el autotransporte, en la comunidad y fuera de ella, durante su transmision se
‘escucha’ al maestro ayuujk hablar en la lengua local y en espafiol, esto contribuye a

su estabilizacion:

Lo que se relaciona en la comunidad es la lengua, porque se habla en mixe (...)y
muchos que hablan en espafiol (...) entonces es mixe-espafiol en la radio (...) Y esta
radio, se presenta como radio cultural: queremos difundir nuestra masica, queremos
difundir nuestra danza, queremos difundir nuestra lengua materna, bueno toda esta
parte ¢no? (...) Entonces la radio tiene fuerza, fuerza porque cuando la gente (de
otras comunidades) escucha la radio, entonces escuchan la lengua de Xaam Kexpét
asi la gente se acostumbra escuchar la lengua de Tlahui. (Maestro Odilon, registro:
30/0ct/2017)

La radio tiene importancia en la reproduccion del idioma y la cultura en todos los
espacios de la comunidad; de ese modo integra a radioescuchas como: nifios y
nifias hasta adultos y abuelos. La radio es para los maestros y la comunidad un

espacio vital para el fortalecimiento del ayuuk.

4.3 ElI Centro de Capacitacion Musical y Desarrollo de la Cultura Mixe
“CECAM”

El Centro de Capacitacion Musical y Desarrollo de la Cultura Mixe es una escuela de
musica fundada en el afio de 1977 en base a la tradicion musical en conjunto con el
consejo supremo de la region mixe. La gestion, se desprende de un programa de
sexenal de Lépez Portillo para el beneficio social de promocion cultural y artistica a
nivel Nacional por parte del Fondo Nacional para las Actividades Sociales

“‘FONAPAS” en colaboracién con el Instituto Nacional Indigenista “INI”.

25 Cabe mencionar que en la comunidad Tlahuitoltepec, se aprecian tres espacios radiofénicos en el primero es
la Radio Comunitaria JEnpoj, con la finalidad de transmitir la lengua y cultura ayuujk posteriormente se cuenta
con la radio particular Cenit en esta se transmiten géneros musicales externos a la comunidad pero también
retoman la lengua y cultura ayuujk, y por ultimo la radio del BICAP, coordinado por los propios docentes y
estudiantes de centro educativo. Lo comun que tienen dichas radios es que se trasmite de manera bilingle:
ayuujk y espafiol.
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Inicialmente la escuela funcion6 mediante cursos intensivos con una duracion de un
mes a dos meses integrando a musicos de la comunidad y de la regién con
conocimientos musicales y de instrumento de la region, y el resto del afio no se
laboraba. En total se tuvieron siete cursos, posteriormente al terminar el sexenio de
Lépez Portillo se termina el programa y el proyecto de la escuela de musica.
Inquietos los maestros ayuujk en conjunto con la comunidad se volvié a gestionar el
proyecto con un nuevo disefio curricular, acomodandose al calendario escolar e

integrar a maestros masicos formados en la comunidad.

Hoy en dia el CECAM imparte clases de musica de la region ayuujk y de masica
contemporanea®®. El objetivo es brindar a hombres y mujeres una educacion y
formacion musical para consolidar a bandas filarmoénicas de la region y la valoracion
de la cultura y de la identidad comunitaria. Sus bases curriculares y pedagdgicas se
sustentan en la tradicion musical de la region, pero también la integracion de
materias con focos contemporaneos, por lo tanto, una de las caracteristicas del
CECAM es trasladar y concentrar la musica regional con la finalidad de reproducir,
de mantener, de fortalecer y de revitalizar la masica, sus valores culturales y su
identidad para fomentar en los egresados el retorno a sus comunidades y consoliden

las bandas filarmonicas como musicos y como directores en la comunidad:

Nosotros mismos este pues poner en contenidos de informacion musical a nuestros
propios originarios dentro del concepto musical que nosotros tenemos (...) se da
necesariamente materias musicales donde tienen un perfil que cubrir para que sean
buenos ejecutores de instrumentos de aliento, percusiones, instructores musicales, o
directores musicales, la composicion y el arreglo también entra como una materia
adicional pero sin mucha exigencia, pues que nomas que las tres materias si saleny
tienen ya como empleo pues, como trabajo, para que puedan desempefiarse como
compositores o directores eso es el Técnico musical (...) el que forman las bandas

filarmonicas. (Maestro Mauro Delgado, registro: 6/Nov/2017)

26 E| Centro de Capacitacion Musical Y Desarrollo de la Cultura Mixe, es una escuela que cuenta ademds de
instalaciones escolares, un internado, ahi los alumnos hacen labores en el campo, en la preparacién de
alimentos, en el cuidado de parcelas y de pequefios criaderos de pollos. El internado tiene como finalidad
atender y a apoyar a alumnos de escasos recursos quienes no tienen la posibilidad de rentar un espacio o
dormitorio, y se les brinda la oportunidad de utilizar el internado como una opcién para mediar gastos.
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El CECAM tiene areas y niveles de formacién musical. Los tres primeros niveles se
determinan para alumnos principiantes sin ningin conocimiento musical o con poco
conocimiento musical, posteriormente las dos Ultimas materias de Iniciacion Musical
y el Bachillerato musical, son lineas de formacion aplicada, ahi, el mapa curricular es
transversal, porque imparten asignaturas musicales y posteriormente materias sobre
conocimientos generales o “troncales”, es decir, hay una relacion entre las materias
del CECAM vy del Bachillerato comunitario. Las dos areas de especializacion, los
alumnos tienen la oportunidad de seguir cursando a un nivel de Licenciatura musical
en conservatorios e instituciones de educacion musical en el pais. A continuacion se

enlistas los niveles de educacion musical y sus caracteristicas:

Entonadores: En este nivel integra a nifios, nifias y jovenes estudiantes de 6 afios a
12 afos de las diferentes escuelas primarias y secundarias indigenas de la
comunidad. Los nifios y nifias asisten al solfeo o las “clases de entonacion” de 4:00
pm a 6:00 pm de la tarde. Al finalizar el ciclo escolar, los alumnos tienen que
culminar el método de 80 lecciones de solfeo que implementa el CECAM para seguir
cursando el nivel medio musical. La idea es culminar el proceso de entonaciéon y sus
clases de solfeo, asi elige un instrumento de su preferencia. Y posteriormente, el
alumno demuestra sus competencias musicales para después cursar e incorporarse
a una de las tres bandas del CECAM, entre ellas estd la banda principiante,

intermedia y la oficial.

Induccidén musical: Este se caracteriza por atender a alumnos de recién egreso de
la escuela secundaria o de bachillerato que desean continuar estudios en el medio
musical. Los requisitos que pide el CECAM es, primero, pertenecer a una comunidad
indigena y tener estudios musicales previos (comunmente es formado en las
escoletas de su comunidad). En este nivel musical, el objetivo es que el alumno
interiorice el solfeo, la entonacion y la ejecuciéon de instrumentos, para su integracion

a los demas niveles musicales que implementa el CECAM.

63



“Instalaciones del Centro de Capacitacién y Desarrollo de la Cultura Mixe”
Fuente: Cary Yedania

Técnico Musical: Su objetivo es lograr en los alumnos el aprendizaje necesario para
ejecutar un instrumento para lograr su insercion laboral como técnico profesional en
la musica, con la finalidad de atender las necesidades musicales de la region y del
estado de Oaxaca. Se atienden a estudiantes con secundaria terminada con
conocimientos basicos de musica, y el Técnico musical les ofrece perfeccionar sus

habilidades de ejecucion y conocimientos tedricos.

Iniciacion Musical del CECAM, “IMUCE”: Este curso tiene una duracion de dos
afios para ingresar al Nivel Medio Superior de Educacion y Formacion Musical en
cualquier parte del pais, en pocas palabras, es un curso propedéutico intensivo,
dirigido a estudiantes que tienen estudios musicales previos en el CECAM?’. En

este ciclo musical, sélo se integran asignaturas con focos musicales.

El Bachillerato Musical del CECAM “BAMCE”: En este nivel es el Bachillerato
musical con fines propedéuticos y polivalentes que ofrece a los estudiantes
formacion bésica en los siguiente los niveles: inicial, direccién, arreglo y composicion
musical y desempenfarse de manera profesional. El perfil de ingreso es pertenecer a

una comunidad indigena, hablar la lengua indigena y el espafiol, pertenecer a una

27 Ver mapa curricular en: http://www.cecam.org.mx/images/materias_imuce.jpg
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banda filarmoénica en la comunidad de origen, tener habilidades en el trabajo en
campo y por tequio, conocer y leer con fluidez una partitura musical, conocer,
identificar, demostrar, la estructura de los elementos musicales, auditivos, de
entonacion, y tiene una duracion de tres afilos con seis semestres de cursos
intensivos. La estructura curricular®® del BAMCE integra asignaturas musicales
como: instrumento, solfeo, contrapunto, Historia de la masica, piano contemporaneo,
ademas de las asignaturas basicas como algebra, ingles quimica, légica, lectura,

expresion oral y escrita.

La propuesta musical de los maestros ayuujk es: integrar y abrir espacios de
escolarizacion musical sin la visién oficial. Por esa razén se pueden integrar
personas con interés en la musica sin considerar su edad y otras condiciones
oficiales, al contrario se abren las puertas para nifios y jovenes. También se otorgan
facilidades para continuar con sus estudios o0 vinculaciones con instituciones

externas oficiales y no oficiales.

4.4 El Bachillerato Integral Comunitario Ayuujk Polivalente “BICAP”

El Bachillerato BICAP?® es una institucion educativa de nivel medio superior y
atender la escolarizacion de jovenes mixes de la comunidad y de la regién ayuujk. El
bachillerato parte del proyecto de “Educacién Integral Comunitario Ayuujk”
(EDICOM), integrado por maestros y profesionistas ayuujk bajo las demandas
educativas basados en una educacién integral e intercultural, vale decir, vivida. Su
fundamentacion juridica se basa en los apartados legales de la Ley de Derechos de
los Pueblos y Comunidades Indigenas del Estado de Oaxaca en el capitulo IV,
articulo 19, 20. 21, 22y 24%0,

Actualmente el bachillerato cuenta con su propia infraestructura y con una planta

docente con perfiles diversos: ingenieros, licenciados, educadores; la mayoria de los

28 \Ver mapa curricular en: http://www.cecam.org.mx/images/materias_bamce.jpg

2% En el afio de 1986 se funda el Centro de Bachillerato Tecnoldgico Agropecuario (CEBETA Mixe 192) ante la
desaparecida escuela Normal Cempoaltepetl en el afio 1986. Como Alternativa la comunidad y autoridades
municipales y con el apoyo de Li. Miguel Limdn Rojas se inicia y se gestiona como alternativa el CEBETA 192 con
alternativa educativa de nivel medio superior, posteriormente durante la participacion de maestros ayuujk en
talleres sobre modelos educativos, se reestructura y reelabora un nuevo modelo educativo en la comunidad
gue es el BICAP, este se instala en el CEBETA

30Ley de Derechos de los Pueblos y Comunidades Indigenas del Estado de Oaxaca, visto el 21 de Febrero de
2019: http://www.diputados.gob.mx/comisiones/asunindi/oaxregla.pdf
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docentes son de la comunidad o de la region hablantes de la lengua ayuujk. Algunas
veces piden apoyos a profesionales de la educacion y/o apoyos a centros educativos
prestigiosos por ejemplo el Centro Investigacion de Estudios Superiores en
Antropologia Social “CIESAS” Unidad Oaxaca, la Universidad Pedagdgica Nacional,
entre otras instituciones para asesorias y seminarios educativos en el BICAP.

El bachillerato comunitario, se particulariza por ser un proyecto educativo piloto3! de
media superior indigena en el estado de Oaxaca con el apoyo de la Secretaria de
Educacion Publica. Para iniciar con el proyecto del bachillerato, se buscaron
estrategias juridicas y educativas para respaldar oficialmente el BICAP mediante la
Direccién General de Educacion Tecnolégica Agropecuaria (DGETA), y en el afio de
1996 se logra el reconocimiento piloto a través de la Direccion General de
Bachillerato (DGB) y es en 1999 cuando se otorga el caracter de institucion

educativa oficial, con estudios reconocidos.

Tiene como propdsito “Incorporar la educacion al proyecto de desarrollo de los
pueblos, como medio para el fortalecimiento de los valores comunitarios, que
permita una mayor pertinencia de los servicios educativos.” (BICAP, 2001: 99). El
Bachillerato es Integral porque orienta el desarrollo del ser humano en los aspectos
cognitivos, motrices, sociales, psicolégicos; es Comunitario porque el planteamiento
se sitla en la comunidad, es decir, el espacio donde los estudiantes y habitantes de
la comunidad se desenvuelve; es Ayuujk debido a la insercion de la lengua, la
cultura y la filosofia ayuujk y por ultimo es Polivalente porque integra lo individual y lo
colectivo de los estudiantes en tres lineas de investigacién y capacitacion para el
aprendizaje significativo (LICAS) que consisten en: “cosmovision y proyecto
educativo del pueblo ayuujk jaa’'y, aprovechamiento y conservacion de recursos
naturales, actividades agropecuarias, Higiene y salud comunitaria” (BICAP, 2001:
108)

31 Actualmente hay dieciséis escuelas que siguen este modelo en el estado de Oaxaca, por lo que resalta el
éxito del BICAP.
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“Bases filosoficas del BICAP”
Fuente: Cary yedania

Su modelo curricular, consiste en los principios filosoficos y cosmogonicos de la
cultura ayuujk en base al wején-kajén “despertar y desenredar” (Vargas, 2008) y en
el “aprender a aprender, aprender a vivir en comunidad, aprender a conocer,
aprender a hacer, aprender a ser” (BICAP, 2002: 102), es decir “Tierra-vida,
humano-pueblo, trabajo-tequio” (Ibidem., 2002: 102-104). Ademas se integra en el
curriculo oficial las “materias comunitarias “lengua materna”, “identidad y valores
comunitarios”, “derechos sociales y colectivos de los pueblos indigenas”, “historia

local y regional” y “formacion para el desarrollo comunitario” (Gonzalez, 2008: 255),

asi mismo constituyen materias como matematicas I, Il, I, IV y Logica |, Il; Taller de
lectura y Redaccion I, II; Taller de expresién y creatividad 1, I, Literatura I, II,
Ecologia y medio ambiente, Geografia, Biologia I, Il; Quimica I, Il, Filosofia, Historia;

Métodos de Investigacion I, 1132,

El objetivo escolar del BICAP es lograr un amplio sentido de pertenencia, la
adquisicion de la ciudadania entre lo propio y lo ajeno con capacidad de reproducir
para su fortalecimiento de la identidad comunitaria, asi mismo, el mantenimiento de

una vida digna del educando, la escolarizacion y formacion con conocimientos

32 \Ver mapa curricular en BICAP, 2001: 123.
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basicos para continuar los estudios a un nivel superior, dicho de otro modo hacia la

“profesionalizacion” (Gonzalez, 2016).

“nosotros lo que tratamos de hacer es pues ora si que impulsar a las personas
desde el bachillerato, de hecho esta escuela ha contribuido enormemente en el
desarrollo de esta comunidad porque por aqui han pasado los que ahora dirigen
muchos proyectos, dirigen estaciones de radio, dirigen este despachos, dirigen
escuelas son maestros, por ejemplo todos los de educacion indigena pasaron aqui
(en el BICAP) alteramos la zona 175 que asi se llama, la supervisién de educacion
indigena, pus todos son exalumnos de aqui, incluso entraron con bachillerato los
antropdlogos, los linglistas, los ingenieros agronomos, son nuestros alumnos que
fueron a estudiar, los comunicélogos, los etnélogos, los antropélogos, los médicos
también, o sea esta escuela ha producido bastante.”(Maestro Fidel Pérez Diaz,
registro: 8/Nov/2017).

La apuesta por la profesionalizacion educativa forma parte de las estrategias para
atender las necesidades educativas de la comunidad. Ya que este a menudo
representa un potencial de desarrollo comunitario, por lo tanto, el bachillerato tiene
como finalidad incidir en la profesionalizacion de los jovenes ayuujk. Otra de las
caracteristicas del BICAP es la implementacion de la vestimenta de Tlahuitoltepec
como uniforme escolar, en los actos civicos o en los eventos sociales, culturales, en
el cierre del ciclo escolar, o como uniforme de egresados del Bachillerato, asi
menciona un maestro del BICAP: “Ahora vemos la ropa tipica de Tlahui porque
hemos dicho que en las clausuras que todos ellos salgan de traje tipico, el traje
regional” (Maestro ayuujk, Fidel Pérez Diaz, registro: 8/Nov/2017). Asi mismo ocurre

con la ensefianza de la lengua ayuujk:

“el planteamiento que se ha estado haciendo que el mixe en este caso sea una
lengua oficial en la escuela, pero con una reforma asi (...) esta muy complicado
normativamente porque a la hora de que te piden los informes, a la hora de que te
piden tus secuencias didacticas, eso no es lo que te piden, esto no esta dentro de la
rubrica, no esta dentro de la lista de cotejo, no estd dentro de tus instrumentos de
evaluacion, hacerlo es como hacerlo de manera paralela o como un extra 0 como un
plus lo que pasa en esta escuela pero a la parte normativa no le interesa ese tipo de

cuestiones; de que lo hacemos nosotros lo hacemos, pero digamos es fuera de lo

68



que reconoce la Secretaria 0 a la gente que esta digamos controlando estos
procesos.” (Maestro Fidel Pérez Diaz, registro: 8/Nov/2017).

A pesar de la integracion de la lengua y cultura ayuujk como asignaturas en el
BICAP, sigue creando tenciones en su reconocimiento oficial como se expone en la
cita anterior, y es que los maestros impulsan a los estudiantes para reproducir los
elementos linglisticos y culturales del ayuujk en la escuela a realizar actividades al
margen de “manera paralela” o como “un extra” en el BICAP, aun cuando las
instituciones educativas y gubernamentales no reconozcan la integracién de la

lengua y cultura ayuujk.

Asi mismo busca espacios para realizar eventos educativos dentro y fuera de la
comunidad, por ejemplo en concursos de conocimiento, entre otras actividades que
impactan en el estado. Y lo mas distintivo, la escuela por su trayectoria, su gestion
comunitaria, la estructura curricular y pedagoégica, y por ser proyecto piloto, se
convierte en un centro llamativo de los investigadores en educacion indigena, por lo
gue suelen llegar a la comunidad y a las instalaciones con la finalidad de desarrollar
proyectos de investigacion anudado sus inquietudes educativos, como los maestros
hacen mencion: “se involucran, si no es directamente con nosotros van mas arriba
buscan interlocutores o buscan este alguien que tenga una postura académica o
politica mas arriba” (Maestro Fidel Pérez Diaz, registro: 8/Nov/2017). Este proceso
ha llevado consigo tensiones entre la escuela, los maestros y los investigadores por
cuestiones politicas en el sentido de publicacion de informacién asi como el

reconocimiento y la reciprocidad de la informacion.

4.5 Instituto Tecnolégico de la Regiéon Mixe “ITRM”

El Instituto Tecnologico de la Region Mixe se autorizd en el afio 2000. La escuela
depende de la subsecretaria de Educacion e Investigacidon Tecnolégica, y esta
adscrita a la Direccion General de Educacion Superior Tecnoldgica, coordinada por
la Secretaria de Educacion Publica (SEP). Asi mismo, tiene sus origenes gracias a

los padrinazgos (Gonzalez, 2008) con organizaciones juridicas y politicas:

“En los afios 87, en los afos 80 cuando se piensa crear una escuela superior era la

propuesta inicial universidad, y ps no habia esa posibilidad cuando el secretario de
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educacioén publica a nivel nacional, Miguel Limén Rojas (...) ps era también amigo de
algunas personas de Tlahui y también porque habia sido el director del INI a nivel
estatal en Oaxaca, (...) y por eso es que le tenia a lo mejor carifio a Tlahui también y
visito, visito, como se pedia pues como secretario de educacién publica de México ps
gue nos echara la mano para que se fundara una universidad, no se pudo, no se
pudo ya casi en los ultimos afios de su sexenio o de su funciébn como secretario de
educacién publica ofrece un tecnoldgico, una escuela con caracteristica muy
particular porque es mas virtual o es a distancia, perdén, a distancia, pero es mas

virtual” (Maestro Fidel Pérez Jiménez, registro: 6/Nov/2017)

Los maestros esperaban era una universidad comunitaria e intercultural para
solidificar y darle continuidad a una educacion comunitaria que por décadas se ha
planteado, y no un Tecnoldgico. Los mismos maestros al preguntar sobre el proceso
de gestion comentan que la Secretaria de Educacién ignoré la propuesta de los
maestros e impone la universidad Tecnolégica. Sin embargo, ya iniciada la gestién y
el apoyo, se instala la sede de la universidad en Santa Maria Tlahuitoltepec.

“Tecnoldgico de la Region Mixe”
Fuente: Cary Yedania

El Tecnoldgico tiene sus propias instalaciones e incorpora egresados del mismo
Tecnoldgico de la comunidad, quienes forman la planta docente, coordinadores y
administrativos. En el afio 2014 el personal docente y administrativo se trasladaron
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al Tecnoldgico del Valle de Etla en el estado de Oaxaca por cuestion de seguridad,
debido a los desastres naturales provocado por lluvias y deslaves que sufrio la
comunidad en Santa Maria Tlahuitoltepec en el afio 2010. Asi mismo cambié de

nombre de Instituto Tecnoldgico de la Regién Mixe al Tecnolégico del Valle de Etla.

“en el afio de 2010 ps elaboraron documentos de que aqui no habia seguridad y que
aqui no hay una salubridad, que no habia hijoles muchas mentiras de que por el
desastre del 2010 por la, el exceso de lluvia, por el derrumbe que no hay seguridad
aqui, pues se fueron a Etla, se llevaron la escuela a Etla, ahorita es como sucursal o
como nodo, nodo le llaman y que ahorita en Tlahui ya no es como la matriz, porque
inicial ps era matriz aqui pero sigue funcionando, pero el primer requisito obstaculo
gque tiene para que sea una escuela buena (es la) falta de alumnos, matricula”

(Maestro Fidel Pérez Jiménez, registro: 6/Nov/2017)

Actualmente, el Tecnolégico se desempefia como una unidad y extension
académica impartiendo materias a distancia, es decir, de manera virtual. Ahi los
alumnos entregan trabajos en linea, algunas veces presenciales para las asesorias,
y clases presenciales, sin embargo la baja matricula es una de las preocupaciones
actuales de los maestros. El TecnolOgico cuenta con tres ingenierias: Ingenieria en
Desarrollo Comunitario en Administracion Municipal, Ingenieria Industrial en
Produccion e Ingenieria en Gestion Empresarial, cada tiene las siguientes

caracteristicas:

La Ingenieria en Desarrollo Comunitario en Administracion Municipal: Es una
linea de educacion que le permite al estudiante desarrollar estrategias y mecanismos
para el “bien vivir’ de sus comunidades de origen en diferentes dimensiones
productoras y socioculturales. Con capacidades de mejoramiento y calidad de vida a
poblaciones a través de programas sustentables, principalmente a grupos sociales
vulnerables. La Ingenieria Industrial en Produccion: tiene como finalidad
profesionalizar a los estudiantes para la resolucion de problemas en los procesos
productivos, posteriormente implementar estrategias con la finalidad de mejorar la
productividad en una determinada organizacion. Su propdsito integrar técnicas y
tecnologias con miras a una gestion competente, y por ultimo la Ingenieria en
Gestion Empresarial: ofrece al estudiante integrarse a la gestion e innovacion de

procesos administrativos, en disefios de proyectos, en planeaciones y desarrollo de
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negocios. El alumno sera capaz de interactuar con el entorno global con un liderazgo

multidisciplinario en espacios interculturales y multinacionales.

A pesar de ser una Universidad Tecnoldgica y producto de la gestion comunitaria
cuenta con una base curricular propia y sélida, aunque en su mapa curricular no se
integre materias de educacién indigena, no obstante, en el Tecnoldgico se aplica el
enfoque intercultural porque atiende a estudiantes de la comunidad y de la region
ayuujk con fines de proporcionar una educacién de nivel superior, y evitar la

migracién a otros estados para cumplir una carrera profesional (Gonzalez, 2016)3,

Para finalizar, el Tecnol6gico es una muestra de una imposicién sociopolitica y
educativa. Algunos maestros ayuujk tienen inquietudes sobre la creacion del
Tecnoldgico y por su puesto el curriculum, aunque cabe reconocer que es una labor
y todo un proceso de gestion comunitaria a pesar de ser una institucion concebida

como “global” para los maestros ayuujk.

4.6 La Universidad Comunal Intercultural del Cempoaltépetl “UNICEM”

La fundacion de la Universidad Comunal Intercultural del Cempoaltépetl se basa en
actividades e investigaciones sobre universidades interculturales, las bases
curriculares, los seguimientos y lineamientos juridicos, asi como experiencias de
universidades interculturales que existen en el pais, concluyendo que son
instituciones estratégicas para integrar a la poblacion indigena. De esta manera
empiezan a realizar una serie de propuestas a partir de los planteamientos
Coordinacion General de Educacion Intercultural Bilingie (CGEIB) sobre

universidades interculturales.

Con base a lo anterior Universidad Comunal Intercultural del Cempoaltepetl

“UNICEM™#, se funda en Octubre de 2012. La universidad cuenta con una larga

33 Gonzélez (2016), hace un estudio sobre las experiencias de egresados de la educacién comunitaria ayuujk,
expone sobre los procesos de estos egresados, su formacién etnopolitica, asi mismo la mira sobre la
continuidad y la discontinuidad de los jévenes egresados.

34Cempoaltepetl proviene de la lengua Nahuatl, que significa “las veinte montafias”. Los nahuas son conocidos
como una de los pueblos con mucha persistencia social y se caracterizaron por nombrar espacios geograficos
en todo Mesoamérica hoy Estado mexicano entre ellas la region ayuujk, un claro ejemplo es el Cempoaltepetl,
por lo que a mi perspectiva, el discurso de “los mixes jamas conquistados” tiene un doble filo politico, cultural y
social, es decir, es un discurso de identidad frente a las comunidades indigenas en Oaxaca, asi mismo es una
forma de resistencia frente a las politicas del estado.
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trayectoria que la antecede, primero porque el proyecto desde un principio se queria
con enfoques comunitarios, y el estado brindé en el 2000 un Tecnolégico. Desde
entonces se siguid la gestiébn hasta lograr lo que hoy en dia es la Universidad
Comunal, al preguntar sobre este suceso los maestros comentan: “pretextos de que
como no se queria el Tecnoldgico pues de necios vamos a seguir con nuestra
propuesta de universidad, salen nuevas generaciones y empiezan a funcionar una
escuela UNICEM, pero con sus caracteristicas también muy propias” (Maestro Fidel

Pérez Jiménez, registro: 6/Nov/2017).

En este sentido, se reconoce la aportacion histérica de las comunidades por
iniciativa propia construyen espacios escolares a través de tequios, asi lo argumenta
una maestra en educacion indigena “es el trabajo de muchos hombres y mujeres (...)
la misma gente de la comunidad que han dado tequio (...) para que estas
instituciones escolares (se construyan)” porque “son propuestas comunitarias que
surgen de la comunidad, no son asi como instituciones que el estado dice: jte voy a
poner una universidad, te voy a poner una radio! porque no lo harian” (Maestra
Leticia Gallardo, registro: 11/Nov/2017),. En este sentido es la comunidad y sus
actores quienes gestionan un espacio educativo y no las instituciones académicas

del estado nacional.

Como se menciono, la universidad se caracteriza por ser comunal e intercultural; es
comunal porgue se sustenta en las bases sociales, culturales, pedagdgicas “wején-
kajen” y linguisticas de la comunidad ayuujk, y es intercultural porque integra
“conocimientos, tecnologias y habilidades que vienen del mundo exterior: de la
region, de la nacién y del contexto internacional.” (Jablonska, 243: 2015). Los
maestros ayuujk colaboradores de esta institucién, manifiestan que la parte curricular
es un proceso permanente y de manera interna se reunen con frecuencia “para
discutir diversos elementos del mismo y especialmente las modalidades de
investigacion que se considera como el eje fundamental de la informacion en la
universidad.” (Ibidem., 2015: 247). Otra caracteristica es por utilizar el traje como
uniforme durante los actos civicos, en la graduacion y durante su presentacion de
examenes profesionales e integrar a maestros ayuujk para ser colaboradores,

asesores y facilitadores.
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El perfil de ingreso a la Universidad de los estudiantes es el uso de a) la lengua y
cultura ayuujk, b) tener experiencia de vida comunitaria (en su comunidad o algun
pueblo originario) y c¢) tener vinculacién activa con una comunidad. El perfil de
egreso de los joévenes es tener capacidades y habilidades de desempefiarse en la
docencia, investigacién y de generar estrategias de desarrollo social mediante las
practicas y conocimientos locales. A continuacién se menciona a grandes rasgos sus

caracteristicas y perfiles de egreso:

La Licenciatura en Desarrollo Comunal: ofrece una formacién profesional para
gue los estudiantes puedan ser capaces de generar estrategias en el bien vivir de
las comunidades. Ahi, los estudiantes desarrollan tres areas basicas de formacion:
a) Manejo y aprovechamiento del territorio, b) Expresiones de fortalecimiento cultural
y ¢) Proyectos de desarrollo comunal. La segunda licenciatura es Licenciatura en
Comunicacion Comunal brinda a los estudiantes generen investigaciones y
construir propuestas comunitarias de comunicacion desde a lengua, filosofia de sus
pueblos y fortalecer la vida comunitaria. Los estudiantes desarrollan tres areas

indispensables: Radio comunitaria, television comunitaria y Comunicacion digital.

La universidad subsiste a través de apoyos de ONGS o de algunas dependencias
universitarias, esto ha generado que investigadores lleguen a las instalaciones de la
UNICEM en busca de recopilar informacion sobre el proyecto bajo la justificacion de
brindar apoyos académicos a la Universidad. En la actualidad la UNICEM no cuenta
con instalaciones educativas fijas y propias en la comunidad, sino que los maestros
mismos se las han ingeniado para atender a los estudiantes en espacios que le
proporciona la autoridad municipal: salon de usos multiples, o algin espacio
comunitario y poder realizar las actividades escolares, la queja constante es que solo
se aprobo el reconocimiento oficial de la institucion mas no los recursos econémicos

y sociales para las instalaciones fijas de la universidad.

Para puntualizar, a pesar de la persistencia y la reivindicacion étnica a través de las
escuelas indigenas, aun existen tensiones en las escuelas, en el caso de
Tlahuitoltepec, por un lado esta la presion por parte de los maestros en la busqueda
de una autonomia propia en base a sus instituciones educativas comunitarias y por

otro lado la presién de actores e instituciones ajenas a la comunidad, por ejemplo en
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el caso de los investigadores con reconocimiento en el medio educativo y académico
actian bajo una politica de presion, como se menciona en el apartado anterior,
llegan, se posicionan en las escuelas, contribuyen pero no participan, es decir, no
“ayudan” en las formulaciones pedagdgicas porque por si mismos los maestros, la
comunidad y demdas actores comunitarios han consolidado las instituciones

indigenas, a grado de que funcionen por si mismos.
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Conclusiones: cierre y apertura

A manera de conclusién se generan algunas reflexiones con base a las fuentes
consultadas, los planteamientos de los propios maestros ayuujk y los escenarios
escolares, que a lo largo de su lucha consolidan y reivindican la lengua, la cultura
ayuujk en sus actividades cotidianas. El presente trabajo sobre las estrategias
linglisticas y culturales de los maestros ayuujk en Santa Maria Tlahuitoltepec es una
muestra de las estrategias de resistencia ante la integracién y dominacion social,

cultural, linguistica, educativa, econémica y politica en México.

La necesidad de los maestros ayuujk de seguir siendo ayuujk jaay es una forma de
resistencia frente a la de dominacion, usualmente esta idea se acompafia con el
discurso de los “jamas conquistados” que enfatizan los maestros en sus
participaciones dentro y fuera de la comunidad, a ello le afiaden a una bandera
ayuujk, el uso de la lengua ayuujk, la vestimenta y algunas veces la “demostracion”
de alguna practica representativa de la comunidad como es la masica. Estas formas
de resistencia representan para los maestros y la comunidad la salificacion de la
identidad como ayuujk jaay, y por otro lado son elementos de uso sociopolitico, es
decir, utilizan esos mismos “cuando considera que es util desde el punto de vista
politico, los distintos actores politicos podrian atribuir o imputar etnicidad a sus
adversarios politicos con fines meramente instrumentales.” (Stavenhagen, 2000: 29),

ya sea para acceder a apoyos gubernamentales, escuelas, etc.

Bajo estas formas de resistencia, la comunidad y los maestros logran generar
espacios de resistencia en su comunidad y en los espacios escolares. Este ultimo
cobra relevancia porque se tiene la idea de considerarse a las escuelas como
espacios de dominacion, castellanizacion e integracion social y cultural, al contrario,
las propuestas permanentes de los maestros ayuujk es la consolidacion de la
escuela-comunidad, por ello insisten en apropiarse de las escuelas y en ella crear
condiciones de transformacién y la capacidad de adaptacion en torno a la lengua y

cultura ayuujk.

De esta manera, las estrategias linglisticas y culturales de los maestros hace
referencia la necesidad de hacer un estudio desde perspectivas comunitarias en las

formas de construccion social sin dar por hecho que ya es un tema estructurado,
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sino al contrario, mirar a los maestros y a las instituciones en sus distintas
perspectivas y no solamente bajo las apropiaciones étnicas, mediadores

interculturales, entre otras definiciones atribuidos socialmente.

Es necesario destacar la responsabilidad, la trayectoria, la participacion comunitaria
y politicas de los maestros para comprender los procesos sociales. Ser maestro
ayuujk y ser maestro bilingie expresa una condicién de superioridad dentro de la
comunidad, se asumen como personas con una carga identitaria es de el ser “ayuujk
jaay” y por ello es visible que actuen respecto a la lengua y cultura para fortalecer y

cohesionar los vinculos entre su comunidad y escuela.

Asi ocurre con los maestros ayuujk en Tlahuitoltepec, donde estratégicamente el
factor identitaria se toma como campo de accion. Con eso reconstruyen el concepto
de la comunalidad como proyecto politico y epistémico para consolidar sus escuelas
e instituciones comunitarias a manera de “estrategia de resistencia” (Maldonado,
2000: 69). Por lo tanto, la estrategia para los maestros ayuujk se convierte mas alla
del uso de sus bases linguisticas y culturales, porque son elementos de
sobrevivencia y de “accion (...) en distintos espacios de poder” (Canabal, 2001: 26),

por ejemplo sus manifestaciones y reivindicaciones étnicas fuera de su comunidad.

A pesar de desarrollar estrategias de resistencia en las escuelas de la comunidad y
la solidificacién de la misma. Los maestros enfrentan multiples tensiones frente a las
politicas educativas e interculturales: Primero, los maestros ayuujk crean estrategias
de “permanencia, transformacion y la capacidad de adaptacion, cada una de ellas se
encamina hacia la resistencia linguistica y cultural con la finalidad de mantenerse
como unidad colectiva y comunitaria. Segundo, la politica intercultural desconoce los
conocimientos comunitarios de los maestros, en cambio este a su vez para
integrarse sin dejar lo propio actla bajo sus propias estrategias y recursos, y por
tltimo la falta de condiciones para el disefio de materiales didacticos, insumos

pedagodgicos. Que sin duda son elementos indispensables en educacion indigena,

Para finalizar, el resultado de las estrategias linguisticas y culturales se basa en la
resistencia con la finalidad de solidificar los espacios sociales y educativos
“‘adaptadas a la realidad etnolinguistica y a las necesidades educativas en cada

caso, descentralizando la planificacibn e implementacion de los curriculos
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interculturales, con la participacién real de todos los actores involucrados” (Baronnet,
2013: 191), en busca de “reinventar modos de gestionar y evaluar por sus propios
medios las politicas educativas. Ello implica hasta cierto punto una apropiacion
comunal de las escuelas y de la funcion docente, al tender a orientarse hacia la
revitalizacion de lenguas minorizadas, como si el aula fuera un espacio instrumental

para salvarlas” (Ibidem., 196).

La resistencia cultural y linglistica de los maestros ayuujk, sus practicas
comunitarias, Su trayectoria comunitaria, les permite desarrollar estrategias
lingUisticas y culturales orientadas a la revitalizacion, resignificacion y de
persistencia para articular comunidad escuela de manera local, como ellos mismos
mencionan, desde el camino normativo siempre “es dificil”, por lo que acuden
siempre a lo “local” para consolidar lo que actualmente representa la comunidad y

Sus instituciones escolares.

78



Referencias

Avila, Raul (2010). Las lenguas y los medios: Una historia de mas de cinco siglos.
En, Barriga Villanueva, Rebeca y Pedro Martin Butraguefio (Direc) en Historia
Sociolinglistica de México, Pp. 1217-1240. México, COLMEX.

Baronnet, Bruno (2013). Las lenguas y la participacion comunitaria en la educacion
indigena en México. En Revista de Antropologia Iberoamericana. Vol. 8, N° 2,
Mayo-Agosto 2013. P.p. 183-208. Consultado en Marzo de 2018. Disponible
en: https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=62329867003

Barriga Villanueva, Rebeca (2018). De Babel a Pentecostés: Politicas lingtisticas y
lenguas indigenas, entre historias, discursos, paradojas y testimonios. México,
SEP, CGEIB.

Bartolome, Alberto Miguel (1997). Gente de Costumbre y gente de razon. Las

identidades étnicas en México. México, Siglo XXI.

Bertely Busquets, Maria (2005). ¢Apropiacion escolar o etnogénesis? La escuela
federal y socialista en una villa zapoteca mexicana (1928-1940). En Memoria,
conocimiento y utopia. Anuario de la Sociedad Mexicana de Historia de la
Educacion. Num. 1. Enero 2004-Mayo de 2005. P. p. 39-62. Barcelona,
México. Ediciones Pomares, S. A. Consultado en Marzo de 2018. Disponible
en:

https://books.google.com.mx/books?id=zhnelZgskKOC&printsec=frontcover&hl

=es&source=gbs ge summary r&cad=0#v=onepage&q&f=false

BICAP (2001). La voz y la Palabra del pueblo ayuujk. México, Miguel Angel Porraa,
BICAP, UPN.

Bourdieu, Pierre (2011). Las estrategias de reproduccion social. México, Siglo XXI.

Bonfil Batalla, Guillermo. México profundo. Una civilizacion negada. México, D.F.
SEP, CIESAS, Grijalbo.

Caballero, Juan Julidn (2005). Educacion y cultura, formaciéon comunitaria en

Tlazoyaltepec y Huiepec, Oaxaca. México, CIESAS.

79


https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=62329867003
https://books.google.com.mx/books?id=zhnelZgskK0C&printsec=frontcover&hl=es&source=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage&q&f=false
https://books.google.com.mx/books?id=zhnelZgskK0C&printsec=frontcover&hl=es&source=gbs_ge_summary_r&cad=0#v=onepage&q&f=false

Comboni Salinas, Sonia y Juarez Nufiez, José Manuel (2012). Discurso y
cosmogonia mixe en la construccién de proyecto educativo: el caso de las IES
Mixes. En Universidades. UDUAL, México, n. 53, abril-junio 2012, pp.36-48.
Consultado en Agosto de 2018. Disponible en:
https://www.redalyc.org/pdf/373/37331092004.pdf

Canabal Cristiani, Beatriz (2001). Los caminos de la montafia. Formas de
reproduccién social en la montafia de Guerrero. México, CIESAS, UAM-X.

Curiel, Charlunee y Jorge Hernandez-Diaz (2017). De la comunidad corporada a la
comunidad fragmentada. Proyectos comunitarios en disputa. México, UABJO,

Juan Pablos Editor.

Corona Berkin Sarah y Kaltmeier Olaf (Eds/cords.) (2012). El dialogo. Metodologias

Horizontales en Ciencias Sociales y CulturaleS. Barcelona/Espafia: Gedisa.

Coronado Suzan, Gabriela (1999). Por qué hablar dos idiomas...es como saber mas.

Sistemas comunicativos bilingles ante el México plural. México, CIESAS.

Diaz Couder, Ernesto (2008). La reproduccion social de las lenguas indigenas. En J.
Bosker Liwerant y S. Velasco Cruz (coord.) Identidad, sociedad y politica. Pp.
396-424. México, UNAM.

Dietz, Gunther (2012). Multiculturalismo, Interculturalidad y Diversidad en Educacion.

Una Aproximacion Antropoldgica. México, FCE.

Flores Farfan, José Antonio (2013). Revitalizacién linguistica y cultural. Ejemplos de
México. En Melgarejo Medina, Patricia (coord.). Interculturalidad activa:
Vamos a aprender maya. Pp. 213-228. Libro digital, consultado Noviembre de

2018. Disponible en: http://editorial.upnvirtual.edu.mx/index.php/9-

publicaciones-upn/222-interculturalidad-activa-vamos-a-aprender-maya-diqital

Giménez, Gilberto (2000). Identidades étnicas: estado de la cuestion. En Leticia
Reina (coord.) en los retos de la etnicidad en los estados-nacion del siglo XXI.
Pp. 45-69. México, CIESAS, INI, Miguel Angel Porrua.

80


https://www.redalyc.org/pdf/373/37331092004.pdf
http://editorial.upnvirtual.edu.mx/index.php/9-publicaciones-upn/222-interculturalidad-activa-vamos-a-aprender-maya-digital
http://editorial.upnvirtual.edu.mx/index.php/9-publicaciones-upn/222-interculturalidad-activa-vamos-a-aprender-maya-digital

Gonzélez Apodaca, Erica. (2004). Significados escolares en un bachillerato mixe.
México, SEP, CGEIB.

Gonzélez Apodaca, Erica (2008) Los profesionistas indios en la educacion
intercultural. Etnicidad, intermediacion y escuela en el territorio. México, UAM-
Iztapalapa. Editorial Casa Juan Pablos Centro Cultural.

Gonzélez Apodaca, Erica (2014). Identidad etno-comunitaria y experiencias
escolares de egresados de un bachillerato comunitario ayuujk. Revista
Mexicana de Investigacion Educativa, vol. 19, nim. 63, octubre-diciembre,
2014, pp. 1141-1173. Consultado en Junio de 2018. Disponible en:
https://www.redalyc.org/articulo.0a?id=14032016007

Gonzalez Apodaca, Erica (2016). Apropiaciones escolares en contextos
etnopoliticos. Experiencias de egresados de la educacion intercultural

comunitaria ayuujk. México, CIESAS.

Jablonska, Aleksandra (2015). La Universidad Comunal Intercultural del
Cempoaltepetl: Un proyecto politico, cultural y pedagogico. En Patricia Media
Melgarejo (coord.), en Pedagogias Insumisas. Movimientos politico-
pedagodgicos y memorias colectivas de educacion otras en América Latina.
Pp. 235-254. México, CESMECA, UNICACH, Juan Pablos Editor, México.

Leon Pasquel, Maria de Lourdes (2005). La llegada del alma: lenguaje, infancia y

socializacion entre los mayas de Zinacatan. México, CIESAS, INAH.

Maldonado Alvarado, Benjamin (2003). La comunalidad como una perspectiva
antropolégica india. En Juan José Renddén Monzon, en La comunalidad.
Modos de vida en los pueblos indios. Pp. 13-23.Tomo 1. México,
CONACULTA.

Maldonado Alvarado, Benjamin (2013). Comunalidad y responsabilidad autogestiva.
En Cuadernos del Sur, Nam, 34, pp. 21-28. Consultado en Julio de 2018.

Disponible en: http://cuadernosdelsur.com/revistas/34-enero-junio-2013/

Martinez Guzman, Angela Maria (2001). Aproximacion al concepto de participacion

de los actores sociales del barrio El Dorado de la ciudad de Pereira. Tesis.

81


https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=14032016007
http://cuadernosdelsur.com/revistas/34-enero-junio-2013/

Centro de Estudios Avanzados en Nifiez y Juventud alianza de la Universidad
de Manizales y el CINDE.

Medina Melgarejo, Patricia, Severo LoOpez Callejas e Issac Angeles (2011).
Comunidades-comunalidades. Experiencias en México con la educacién
intercultural como demanda de los movimientos sociales. Memorias de-
coloniales latinoamericanas. Revista, TRAMAS No. 34, UAM-X, México, pp.
143-178. Consultado en marzo de  2018. Disponible en:
http://132.248.9.34/hevila/TramasMexicoDF/2011/n0%2034/6.pdf

Nieves Guevara, Mayra (sf/f). Actores en movimiento (s): préacticas sociales,
movilizacion comunitaria y procesos de cambio en el mundo rural. En
Movimientos sociales y cultura rural. Pp. 63-81. Consultado en Agosto de
2018. Disponible en: file:///C:/Users/hp/Downloads/rt-1698.pdf

Pérez Ruiz, Ramoén (2016). Identidad étnica y educacion primaria en las Margaritas,
Chiapas. Tuxtla Gutiérrez, Chiapas, UNICACH, CESMECA.

Rendon Mozon, Juan José (2003). La comunalidad. Modo de vida de los pueblos
indios. Tomo I. México, CONACULTA.

Ricco, Sergio y Nicanor Rebolledo Recendiz (coord.). (2010). Educacion vy

comunalidad. Practicas autondmicas en la Mazateca Alta. México, UPN.

Robles, Hernandez, Sofia y Rafael Cardoso Jiménez (comps) (2007). Floriberto
Diaz.  Escrito. Comunalidad, energia del pensamiento  mixe.

Ayuujkts€ndd’yén— ayuujkwénmadaa’ny — ayuujk mék’ajtén. México, UNAM.

Rockwell, Elsie (2005). La apropiacion, un proceso entre muchos otros. En Memoria,
conocimiento y utopia. Anuario de la Sociedad Mexicana de Historia de la
Educacion. Num. 1. p. 28-38.

Royo Garcia, Pilar (2004). Aspectos evolutivos de las estrategias sociales. Pulso,
Revista de educacion N° 27, pp. 25-48. Consultado en Agosto de 2018.
Disponible en:
file:///C:/Users/hp/Downloads/DialnetAspectosEvolutivosDelLasEstrategiasSoci
ales-1104723.pdf

82


http://132.248.9.34/hevila/TramasMexicoDF/2011/no%2034/6.pdf
file:///C:/Users/hp/Downloads/rt-1698.pdf
file:///C:/Users/hp/Downloads/DialnetAspectosEvolutivosDeLasEstrategiasSociales-1104723.pdf
file:///C:/Users/hp/Downloads/DialnetAspectosEvolutivosDeLasEstrategiasSociales-1104723.pdf

Salgado Levano, Ana Cecilia (2007). Investigacion cualitativa: Disefos, evaluacion
del rigor metodolégico y retos. Libertad: Lima (Perd) N° 13, pp. 71-78.
Consultado en febrero de 2018. Disponible en:
file:///IC:/Users/hp/Downloads/Dialnet-InvestigacionCualitativa
2766815%20(1).pdf

Stavenhagen, Rodolfo (2001). La cuestion étnica. México, México, COLMEX.

Taylor S.J. y R. Bodgan (2010). Introduccién a los métodos cualitativos de
investigacion. 2da, reimp. Barcelona, Paidos.

Vargas, Maria Eugenia (1994). Educacion e Ideologia constitucion de una categoria
de intermediarios en la comunicacion interétnica. El caso de los maestros

bilingties Tarascos. México, D.F, CIESAS.

Vargas Vasquez, Xaab Noop (coord.) (2008). WEJEN-KAJEN. Las dimensiones del
pensamiento y generacion del conocimiento comunal. México, Fidecomiso

Educacion Integral Comunitario Ayuujk, UPN, Miguel Angel Porrua.

Vasquez Bronfman, Sergio. (2011). Comunidades de practica. En Revista Educar,
nam. 47 (1). Universidad Autonoma de Barcelona, Barcelona, pp. 51-68.
Consultado en Octubre de 2018. Disponible en:
https://www.raco.cat/index.php/Educar/article/view/244622/327644

Vasquez Martinez, Honorio (2017). Configuraciones sociolinguisticas: cambios de
regulaciones de practicas comunicativas en Tlahuitoltepec Mixe, Oaxaca.
Tesis de Maestria, UNAM, Ciudad de México.

Vasquez-Garcia, Soécrates y Gerardo Gomez Gonzalez. Autogestion indigena en
Tlahuitoltepec Mixe, Oaxaca. En México Ra Ximhai, vol. 2, num., pp. 151-169
Universidad Autonoma Indigena de México El Fuerte. Consultado en Agosto
de 2017. Disponible en: file:///C:/Users/hp/Downloads/Dialnet-
AutogestionindigenaEnTlahuitoltepecMixeOaxacaMexic-2043578%20(1).pdf

83


file:///C:/Users/hp/Downloads/Dialnet-InvestigacionCualitativa%202766815%20(1).pdf
file:///C:/Users/hp/Downloads/Dialnet-InvestigacionCualitativa%202766815%20(1).pdf
https://www.raco.cat/index.php/Educar/article/view/244622/327644
file:///C:/Users/hp/Downloads/Dialnet-AutogestionIndigenaEnTlahuitoltepecMixeOaxacaMexic-2043578%20(1).pdf
file:///C:/Users/hp/Downloads/Dialnet-AutogestionIndigenaEnTlahuitoltepecMixeOaxacaMexic-2043578%20(1).pdf

	Introducción
	CAPÍTULO I.- El lugar y el proceso de investigación: Los maestros ayuujk en Santa María Tlahuitoltepec.
	1.2 Mi encuentro con los maestros ayuujk
	1.3 La muestra
	1.4 Trabajo de campo: recopilación de la información
	1.5 La aplicación de las entrevistas
	1.6 Categoría de análisis de datos

	CAPÍTULO II.- Referentes conceptuales.
	2.1 Estrategias lingüísticas y culturales
	2.2 La participación
	2.3 La apropiación étnica

	CAPÍTULO III.- Los maestros ayuujk y sus estrategias lingüísticas y culturales en Santa María Tlahuitoltepec.
	3.1 “Uno se siente raro no hablar en mixe”: La participación en la asamblea comunitaria
	3.2 “En este caso yo quiero una educación, pero yo lo quiero así”: Los proyectos comunitarios
	3.3 “Llega un momento en que tú tienes que crear como lo tuyo”: El proyecto musical particular
	3.4 “Hablamos en la lengua en varias presentaciones”: La escuela de música ayuujk
	3.5 “Y esta radio se presenta como radio cultural”: La radio comunitaria

	CAPÍTULO IV.- “los profesionistas se arriesgan, se motiva a realizar experimentos, a comprobar, ora sí que a aventurarse”: Las instituciones comunitarias y escuelas indígenas en Santa María Tlahuitoltepec.
	4.1 Las escuelas preescolares y primarias indígenas en Santa María Tlahuitoltepec
	4.2 Programa bilingüe en la Radio Jënpoj “Fuego y Viento”
	4.3 El Centro de Capacitación Musical y Desarrollo de la Cultura Mixe “CECAM”
	4.4 El Bachillerato Integral Comunitario Ayuujk Polivalente “BICAP”
	4.5 Instituto Tecnológico de la Región Mixe “ITRM”
	4.6 La Universidad Comunal Intercultural del Cempoaltépetl “UNICEM”

	Conclusiones: cierre y apertura
	Referencias

