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Resumen.

El objeto de estudio de la presente investigacion es la ciudadania, el punto de
partida es la gestacion de un programa de estudios en educacion media, cuyo
propdsito es la formacién de ciudadanos. En la investigacion se sustenta que la
formacion de ciudadanos puede darse en el ambito escolar y fuera de estos. Dicha
idea se sostiene apelando a la nocién de libertad de J.P. Sartre, quien considera
gue el ser humano nace libre y a lo largo de su vida se encuentra eligiendo lo que
quiere ser en el terreno individual y social. También se considera al filésofo Bolivar
Echeverria y su propuesta del el ethos barroco, donde se sostiene que las
caracteristicas culturales del México actual son diversas y producto de la fusion de
dos culturas, por lo que tradicionalmente la formacién de ciudadanos se ha dado
fuera del ambito escolar. Metodologicamente este trabajo esta orientado por la
hermenéutica de Paul Ricoeur. Al final se concluye que, la formacién de
ciudadanos puede darse fuera del ambito escolar, y que la gestaciéon de un
programa en la educacion media para dicho propdsito puede ser loable, pero debe

considerar el contexto cultural al que se desea aplicar para optimizar resultados.

Palabras clave: Ciudadania, formacion ciudadana, ethos barroco, libertad

responsabilidad.



Introduccioén

Esta investigacion tiene como punto de partida la implementacion de una nueva
asignatura para el Colegio de Bachilleres. Al momento de su fundacién (1963), no
existia la asignatura “Construccién y Ciudadania” y tras una reforma emprendida a
todo el subsistema de Educacién Media Superior (EMS) en el 2008, ésta formaria
parte de la nueva curricula de todas las instituciones encargadas de impartir este

tipo de educacion.

La RIEMS (Reforma Integral a la Educacion Media Superior), se emprendio
durante la gestion del presidente mexicano Felipe Calderdon Hinojosa (2006-2012).
Como otras reformas en el pais, se emprende a una velocidad vertiginosa; lo que
da por resultado en el terreno educativo la falta de planeacion y consistencia. Con
escasos dos afios, se tuvo que realizar paralelamente un diagndstico a toda la
educaciéon media; su planeacién e implementacion en lo general y en las

particularidades de cada institucion educativa.

La RIEMS modificé tanto lo laboral, como lo administrativo y académico. En
lo académico se generaron nuevas asignaturas y simultaneamente
desaparecieron otras. En el caso puntual del Colegio de Bachilleres, el
departamento de filosofia vio la aparicibn de dos nuevas asignaturas:
Construccion de Ciudadania y Formacion Humana. Quien sustenta esta
investigacién fue testigo de este proceso, en tanto que se desempefid como
coordinador de la Academia de filosofia del plantel 04 del Colegio de Bachilleres.
La elaboracion de los nuevos programas de estudio contd sélo con un afio de
tiempo, sin convocatoria abierta a los docentes interesados en participar y se
mantuvo en secreto la autoria del personal involucrado en el proceso (por un
periodo de dos afos). Acto que generé inconformidades por parte del
departamento de filosofia de los 20 planteles que conforman al Colegio de

Bachilleres.

El programa levantd sospechas. Se le percibi6 siempre como una

imposicion y no como un trabajo colegiado producto del consenso. En lo inmediato
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se encontraron en él, mas defectos que virtudes, lo cual llevd a diversas
organizaciones de filésofos a realizar criticas al programa. Se sefalaba, entre
otras cosas, el retorno de las asignaturas de Métodos de Investigacion |y I, en
donde se abordaban cuestiones de epistemologia y logica, o en su defecto se
proponia la consolidaciéon de las mismas. Mientras se argumentaba que los
contenidos de la nueva asignatura (Construccién de ciudadania) en poco o nada

ayudaban en la formacion de los estudiantes.

La presentacion de los nuevos programas y su puesta en marcha en 2010,
fueron objeto de criticas, generando que se modificaran constantemente desde su
aparicion hasta el 2012. El sustentante de esta tesis también fue testigo, en el
arranque de actividades académicas del 2010 del siguiente caso: de dieciséis
profesores, con los que contaba la academia de filosofia del plantel 04, cinco se
negaron a trabajar con los nuevos programas, lo cual llevé a académicos y
autoridades a enrolarse en procesos juridicos. Se suspendié el pago a los
profesores que se negaron a trabajar, mientras que éstos demandaron a las

autoridades por violar sus contratos de trabajo.

La RIEMS, a pesar de ser una reforma con multiples criticas no dio marcha
atras y a pesar de que el programa sufrio constantes modificaciones, el gremio de
la academia de filosofia no terminé por aceptar en su totalidad los nuevos
programas, entrando en un proceso de simulacién, en donde ante la autoridad se
decia que se trabajaba con los nuevos programas y en la realidad, éstos se
encontraban ausentes. La implementacion de la reforma trae aparejados

problemas como los antes descritos.

El punto nodal de esta investigacion tiene que ver con la nueva asignatura,
pues ésta siempre se presenté como un sin sentido. La idea de que seria la nueva
materia de trabajo, llevaba la necesidad de entender cabalmente el programa y su
metodologia, lo cual representd un reto para los profesores dispuestos a trabajar

con él.



En ese sentido, al iniciar esta investigacion, se tenia la intencion de
conocer todos los asuntos relacionados con la ciudadania, se pensaba en técnicas
y metodologias para su ensefianza, no obstante, en el proceso de la investigacion
se descubrié que la hermenéutica como herramienta metodoldgica, advierte que
muchos conflictos humanos parten de un mal entendido; de una falta de
comprension, lo cual llevo al autor de este trabajo a un reposicionamiento. Al final
se pretendié comprender las razones y motivos que llevaron al surgimiento de la
nueva asignatura, pues su aparicién repentina abria un abanico de conjeturas e

interrogantes sobre la pertinencia de la misma.

Al no encontrase una relacion directa, entre los contendidos de la nueva
asignatura y el contexto al que se debian aplicar, surgieron interrogantes que
darian direccion a dicha investigacion tales como: ¢es posible la formacion de
ciudadanos fuera del ambito escolar? Asi el propésito general del presente trabajo
es mostrar que la formacion en ciudadania se da de forma independiente a lo
plasmado en los programas de estudio. Lo cual significa que, existen formas
distintas de ciudadania y si bien no se pretende hacer una apologia de estas, si se
espera mostrar la existencia de proceso de formacion ciudadana en quienes no

tiene la oportunidad de asistir a la EMS.

El hecho de que la institucion, en principio, no haya contado con una
asignatura especifica para la formacion de ciudadanos y a la par, ésta se haya
impuesto tras una reforma, dado que no hubo conceso en su conformacion,
sugiere que la formacion de ciudadanos se puede dar de forma independiente a lo
plasmado en un programa de estudios. Asi, en este trabajo se sustenta, por un
lado, la idea de que la formacién de ciudadania puede lograrse fuera del &mbito

escolar y por otro, se exploran los elementos tedricos que la posibilitan

En principio se puede sefalar que las instituciones educativas tienen un
papel relevante en la formacién de ciudadanos, es un hecho que el Colegio de
Bachilleres en su inicio no tuvo una asignatura especifica para tal asunto, lo cual

podria vérsele como un defecto mismo que parece enmendar la RIEMS. No



obstante, su imposicién y la falta de conceso en su planeacion resulté ser
polémico. Al mismo tiempo la nocion de ciudadano que se perfila en ellos, aun
cuando ésta no sea explicita, es igualmente polémica. Pues si bien educar para la
ciudadania en el plano formal es admisible y resulta pretinen al contexto social del
México actual;, en el terreno factico, es una nocion idealizada y que puede
conformar una utopia, dado que no existen las condiciones minimas para que los
jovenes al egresar del bachillerato, pueden ejercer ese modelo de ciudadano que

se plasma en el terreno formal.

La nueva asignatura plantea como propdsito general “que el estudiante
ejerza su responsabilidad ética, asumiéndose como integrante de una sociedad,
con conciencia de si mismo [...] en un marco democratico y de diversidad de
creencias” (Colegio de Bachilleres, 2012, p.11). Al mismo tiempo se espera que el
estudiante adquiera diversas competencias, es decir, habilidades para la vida en

una sociedad democratica.

La RIEMS implement6 no soélo nuevas asignaturas sino ademas un nuevo
modelo pedagodgico basado en competencias, entre las que se encuentra para
dicha asignatura “la de mantener una actitud de respeto hacia la interculturalidad”
(Colegio de Bachilleres, 2012, p.9). Lo que implica, adoptar una actitud de
respecto a las diversas manifestaciones culturales, hacer uso de ciertos saberes y
desarrollar habilidades que le permita solucionar problemas derivados de la

interaccidn con sujetos que mantienen creencias y costumbres diversas.

El proposito de una formacion basada en competencia implica la
adquisiciéon de saberes, pero se pone el énfasis en su empleo, puesto que la idea
de “competencia” en el terreno educativo, tiene la implicacion de saber hacer algo
con el conocimiento y no solo se espera su adquisicién, segun lo estipulado en el
acurdo 442 (p. 31), documento oficial del Gobierno Federal, en el que se sientan
las bases de la RIEMS; por lo tanto, ese “respeto” implica (no de forma necesaria,

pero si en alguna media) que los nuevos miembros de la sociedad, no solo



reconozcan la diversidad, sino que ademas sean capaces de establecer

mecanismo para una sana convivencia.

El respeto a la interculturalidad que en plano formal del programa puede ser
loable, en el terreno practico no siempre se lleva acabo, y no necesariamente por
falta de formacién o preparacién en el estudiante, sino por diversas razones que
no lo permiten, entre las cuales las mas relevantes son de caracter
socioecondmico, culturales, e histéricas, mismas que son expuestas a lo largo del

presente trabajo

En esta medida, la presente investigacion pretende dar cuanta no de la
ciudadania que deberia existir, sino de la que existe, y dado que esta es diversa,
en especial se mira a un pequefio sector de la poblacion que no tuvo la
oportunidad de formarse en las instituciones educativas. De manera que al final de
esta investigacion, es decir, en el capitulo tres, se da cuenta de una forma peculiar
de ejercer la ciudadania en el plano factico y no en el plano formal. Se recurre
para ello al documental En el hoyo del director Juan Carlos Rulfol. Trabajo que se
elabora durante la construccion de una importante via de comunicacion en la
ciudad de México, sus personajes centrales son integrantes del gremio de la
construccion, el director les realiza entrevistas sobre diversos temas, sus
respuestas y su actuar en el escenario publico son la materia de analisis en el
presente trabajo. Con ello se pretende mostrar que, lo prescrito en el plano formal
si bien es deseable como proceso educativo, diversos aspectos imposibilitan dicho
ejercicio, pues se ofrecen evidencias de procesos de formacion para la ciudadania

sin las instituciones educativas.

El caso mas emblematico es que el modelo actual de ciudadano, prescrito
por el INE (Instituto Nacional Electoral) y a su vez plasmado en los programas de
estudio, sefiala que éste debe ser un individuo capaz de ejercer sus derechos,
(Olvera, 2008, p. 48), lo cual implica reconocerlos y demandarlos en caso de que

no sean proporcionados por el Estado. No obstante, y a pesar de que la RIEMS

1 Véase Ficha técnica completa. Anexo 1



pretende llevar EMS a todo ciudadano en edad de cursarla, estudios realizados
por el mismo gobierno, sefalan que existen muchos ciudadanos incapaces de
reconocer sus derechos (Diario Oficial de la Federacion. 2008 p. 6). Es decir, por
no saber cudles son y por no tener herramientas para poderlos demandar, asunto
que se genera por falta de escuelas. En consecuencia, existe un sector de la
poblacion que ejerce la ciudadania de forma diferente a lo prescrito en los planes y
programas de estudio de la RIEMS, y de forma diferente a lo prescrito por el INE,

a pesar de ello, ejercen una ciudadania de la que se pretende dar cuanta.

De esta manera, muchos aspectos prescritos en el terreno formal terminan
desvaneciéndose en el terreno practico, asuntos como el respeto a la diversidad y
la convivencia intercultural, resultan no ser posibles, entre otras cosas, porque no
existen condiciones para el ejercicio de los derechos que la constitucion consagra
a sus ciudadanos, ademas el espacio fisico y su disefio arquitectonico, colaboran
en no lograrlo. De forma tangencial, también se reflexiona como en las grandes
urbes, existen planes y proyectos tanto arquitectonicos como legales para evitar la
convivencia, de esta manera, se muestra cOmo la construccion de un importante
via de comunicacion en la ciudad de México, lejos de permitir la interculturalidad
de la que hablan los programas, lo imposibilitan; mostrandose con ello que las
“‘buenas intenciones” de un programa de estudio quedan solo en el plano formal,

pero no encuentra su correspondiente factico.

Sustentar que la ciudadania puede darse de forma independiente a lo
plasmado en un programa de estudios, implicoO en primera instancia, entender el
origen de la reforma y su principal objetivo. Asi, en el primer capitulo se exploran
los elementos que permitieron que la RIEMS se instaurar en una institucion como

el Colegio de Bachilleres.

Respecto al Colegio, se exponen las condiciones histdrico-sociales que
permitieron su aparicion; la mision y el papel que desempefa dentro de la Ciudad
de México como institucién educativa. En cuanto a la RIEMS, se explora su origen

y las condiciones que permitieron su gestacion. Se sefala el papel y la relevancia
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gue han tenido los organismos internacionales en su creacion, financiamiento y
consolidacion, tales como la Organizacion para la Cooperacion y el Desarrollo
Econdmicos (OCDE) y el Banco Mundial (BM). Finalmente, se exploran los ejes
centrales de la reforma; aquellos aspectos que en principio presumian modificar:
1) la calidad de la educacion, 2) la coberturay 3) el denominado Marco Curricular
Comuan (MCC).

Al implementarse dicha reforma, asignaturas como Construccion de
Ciudadania colaboraban en consolidar un proyecto educativo que solo beneficia
de forma directa a quienes lo logran financiar. Mas alla de lo que pueda sefialarse
como proposito general de la nueva asignatura, al implementarse, se termina
formando ciudadanos para que se integraren a los mecanismos de produccion de

las transaccionales y los grandes corporativos econémicos.

Con la presencia de la nueva asignatura, se pretende formar para la
ciudadania, no obstante, no se tomo el contexto sociocultural o solo parcialmente,
lo cual levanté sospechas en la comunidad filosdfica, sobre si podria ser la
propuesta mas pertinente para la formacién de ciudadanos en un contexto como el

de la sociedad mexicana.

A su vez estos desfases entre las pretensiones del programa vy la realidad,
requiri6 en un segundo momento investigar referentes tedricos que pudieran
sustentar que, la ciudadania en efecto puede darse de forma independiente a los
programas. De hecho, antes de la implementacion de la reforma; existia una
conformacién de ciudadanos fuera del ambito escolar, como ya se menciond, en
primer lugar, porque no todos los ciudadanos tienen la oportunidad de cursar este
tipo de educacion, y en segundo, porque a pesar de existir EMS, la formacién para
la ciudadania no era un asunto prioritario. Es decir, no existian ni programas, ni
contenidos, ni tiempo especial para ello. Asi, se pretende mostrar con dichos

referentes tedricos que hay formacién de ciudadanos fuera del ambito escolar.

Después de dos afios de lecturas y discusiones en diversos aspectos sobre

la ciudadania, se puede sustentar que la idea del ethos barroco del fildsofo
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latinoamericano Bolivar Echeverria y la idea de libertad del filésofo francés Jean
Paul Sartre, permiten explicar que la formacion del ciudadano se da de forma
independiente a lo referido en un programa de estudios como el que propone la
RIEMS. Ademds, se muestra que la ciudadania puede ejercerse de formas

Diversas.

De esta manera, en el segundo capitulo se encuentra la idea del ethos
barroco, misma que explica la cultura del mexicano y por qué fendbmenos como la
modernidad jamas cumplieron las expectativas de generar mejores condiciones de
vida en el pais. Al mismo tiempo, se enfatiza que de no considerar aspectos
culturales propios del entorno mexicano, es posible que todo propdsito de educar
para la ciudadania puedan fracasar, ya que, si bien se puede aspirar a un punto
de llegada, no se puede omitir el punto de partida, es decir, eventos historicos de

la poblacion mexicana que ahora son parte de su cultura.

El segundo referente tedrico que se aborda es la idea de libertad en
Sartre, misma que propone que el ser humano elije como puede ser su vida y en
consecuencia decide y determina el tipo de sociedad en que desea vivir. Ambos
se contraponen a lo propuesto en el programa, ya que, éste al ser promovido por
organismos internacionales, no contempla en sentido estricto el contexto al que se
desea aplicar, tampoco las necesidades de la poblacion. Asi mientras el ethos
barroco apunta hacia la diversidad cultural, los organismos internacionales
apuntan hacia la estandarizacion, mientras que Sartre promueve la libertad del ser
humano, los organismos internacionales pretenden limitarla y controlarla. Las dos
posturas anteriores permiten explicar como se ejerce la ciudadania en México, al

mismo tiempo que podrian ser elementos tedricos en la formacion de ésta.

Paralelamente e incluso sin ser propésito de esta investigacion, se
evidencia que la imposicion de cambios en materia educativa, no siempre da el
resultado esperado. En este sentido, se puede sefialar que la intencion de formar
para la ciudadania desde el ambito escolar es algo alentador, pero si dichos

cambios no se hacen con pleno conocimiento del contexto historico-sociocultural y
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del consenso de todos los involucrados, pueden terminar sélo en un derroche de

recursos.

Asi, este trabajo aspira dar cuenta de como se forman los ciudadanos y
coémo ejercen la ciudadania quienes no tienen la oportunidad de asistir a una
institucion educativa. Como se verd mas adelante, un amplio sector de la
poblacion mexicana no tiene la oportunidad de asistir a los centros escolares. Con
la llegada de la RIEMS, se asumen que la formacion de ciudadanos sélo se puede
dar al interior de las escuelas, esto permite preguntar cémo se ha dado la
formacion en quienes no tuvieron la oportunidad de recibir una educacion formal e
institucionalizada y en quienes no podran recibirla, pues a pesar de que la RIEMS
se propone dar cobertura a toda la poblacién mexicana en edad de cursar la EMS,

es un hecho que no todos podran recibirla por multiples factores.

En consecuencia, si la formacion para la ciudadania se puede dar tanto
fuera como dentro del ambito escolar, entonces carece de sentido implementarla
en el &mbito escolar, a sabiendas de que naturalmente sucede afuera, ademas de
gue ello implica un gasto de recursos no justificado plenamente. Asi, el presente
trabajo es una busqueda por el sentido que pueda tener una asignatura de esta
naturaleza; pues si se asume que la formacion de la ciudadania so6lo se logra de
forma Optima dentro del a&mbito escolar, esto permite contemplar la idea nada
alentadora de que existen ciudadanos de “segunda y primera”. Los primeros son
guienes carecen de una formacion escolarizada, mientras que los segundos, justo
por recibir una formacioén en ciudadania a través de las instituciones educativas
conformarian los ciudadanos de primera; y con ello queda claro que la escuela
lejos de cerrar la brecha de las desigualdades, seria ella quien zanje mas

profundamente esta situacion.

Como paso final, cabria mencionar que en lo metodolégico la hermenéutica
de Paul Ricoeur, permitié articular los referentes teéricos para explicar como es

posible la formaciéon de ciudadanos fuera del ambito escolar.

Esta articulacion contempla ademas de los referentes tedricos propuesto

por Sartre y Echeverria, un proyecto educativo como la RIEMS, que por principio
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no puede formar a todos los ciudadanos en edad de hacerlo, por falta de
cobertura, pero que si se otorga la prerrogativa de sefialar como deben formarse.
Entender y comprender estas inconsistencias, asi como el papel de la filosofia en
la formacién de ciudadanos ante una nueva asignatura, fue posible gracias a la

hermenéutica de Ricoeur.

Toda hermenéutica parte de un mal entendido, falta de claridad o nula
comprension. Para quien redacta, el punto de partida fue la falta de claridad de
una reforma improvisada, cuyos verdaderos propésitos se tenian que develar,
pues estos no eran claros. La reforma se presentd con la intencién de mejorar la
educacién, no obstante, todos los cambios que generaba, dejaban la sospecha de
lo contrario. En lo inmediato, éstos se presentaban como un sin sentido a los que
habia que encontrar una explicacion. Entre los mas sobresalientes para la
comunidad de fil6sofos era la presencia de una nueva asignatura que se proponia
como innovadora, pues la tradicion del Colegio de Bachilleres y de la EMS

indicaban no requerirla.

Para Ricoeur los procesos hermenéuticos se pueden llevar a cabo en los
textos, pero es consciente de que tanto un suceso historico como las acciones de
los seres humanos pueden estar abiertas a la interpretacion (Ricoeur, 2010, p.
151). En ellas puede anidar la falta de claridad y de comprension, por lo tanto, la

hermenéutica puede ayudar a dar luz y clarificar.

Para Ricoeur, estos tres elementos (textos, sucesos historicos y acciones
humanas) pueden ser explicados, el proceso mismo de explicar implica hacerlos
comprensibles y darle sentido aquello que no es claro y que lo reclama, con lo cual
se asume, por un lado, la comprension de los fendmenos, pero también de quien
lee e interpreta un texto o la realidad; pues en su propuesta es tan importante el
sentido que ofrece lo textual como la comprensién de quien lo lee. Es decir, tan

importante es el sentido de la realidad, como del rol que se juega en ella.

Desde la RIEMS el asunto de la ciudadania inicia con lo que se ha
plasmado en un programa de estudios, para pensadores como Torres Jurjo, todo

curriculum oculta aspectos ideologicos que el docente debe develar, en aras de
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una educacién mas justa (Torres, 1991, p.208). De esta manera, la confrontacion
con un texto es inevitable, pero la RIEMS es también un suceso histoérico que
presenta puntos oscuros que requieren ser explicados. Al mismo tiempo, la
ciudadania no se puede reducir a lo citado en textos, tales como los programas de
estudios o libros que expliquen su historia, constitucion y proyeccién, ésta implica
acciones concretas por parte de los seres humanos en el terreno publico. Las tres
cosas: textos, eventos histéricos y las acciones humanas requieren ser explicadas,
pues estas de inicio, se presentan como enigmaticas y oscuras, ya que, de ser

totalmente claras no tendrian por qué generar conflictos de ninguna indole.

Metodol6gicamente, se podria exigir modestia en la investigacién y
reclamarse que se atienda sélo un aspecto. No obstante, en la hermenéutica de
Ricoeur, la realidad no se presenta segmentada, ni un hecho aislado del otro, la
realidad es compleja, y el deseo del hombre por entenderla es lo que obliga a
realizar procesos hermenéuticos de clarificacion. De esta manera, estos tres
factores se presentan como elementos discordantes para los que hay que
encontrar la articulacion necesaria, ya que, no parece existir mayor relacion entre

ellos.

Respecto a las acciones humanas, como ya se sefiald, en el tercer
capitulo se recurre al documental del director Juan Carlos Rulfo. Sus personajes
sus afirmaciones y lo plasmado por las lentes de la camara, ofrecen tal como lo
sefiala Ricoeur un “mundo” (Ricoeur, 2008 p.87), es decir, un segmento de
realidad que se presenta compleja, dificil de entender y que al mismo tiempo
reclaman una explicacion sobre como se concibe la ciudadania. Tal pareciera que
lo plasmado en los programas de estudio, es ajeno a lo que nos muestra Rulfo.
Encontrar una articulacion que permita explicar esos dos mundos casi ajenos el

uno del otro, requirié de la hermenéutica de Ricoeur.

Los ejes centrales en el trabajo de Ricoeur, son la explicacion y la
comprension, se explica para comprender y al comprender esto permite una
mayor habilidad para explicar, pero la finalidad Ultima es encontrar sentido en
aguello que por principio no es evidente. Si los programas de la RIEMS pretenden
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la estandarizacién del ciudadano y los personajes del documental de Rulfo se
muestran diversos, hay tan solo en ese hecho, algo que requiere de una

explicacion, dado que no es comprensible y se presenta como un sin sentido.

En términos generales se puede admitir que los programas de estudio
marquen ideales a los que se aspira llegar, ademas es necesario tener claro si son
posibles, deseables y pertinentes. La transicion del punto de partida de lo que
habitualmente se denomina realidad a los ideales (en caso de ser posible),
requiere de una explicacion, al recurrir a la hermenéutica de Ricoeur, se aspira en

Gltima instancia a dotar de sentido a la realidad.

Es decir, se pretende no sé6lo comprender la RIEMS, la ciudadania y el
contexto cultural, sino también el papel que juegan los docentes en la formacion
de ciudadanos. De esta manera, se espera que esta investigacion pueda servir de
referente a la comunidad filoséfica de instituciones de EMS, en especial aquellas
gue se vieron involucradas por la RIEMS. Con ello se espera una mejor
comprension de la reforma y de los procesos de formacién en ciudadania, asi

como el papel que juega el docente en dicho proceso.

16



CAPITULOI.

LA CIUDADANIA COMO ASIGNATURA EN LOS PLANES DE ESTUDIO DE LA
RIEMS. CONTEXTO Y ORIGEN.

Introduccion.

La fuerza y el poder que tienen los procesos educativos para transformar al
hombre desde tiempos inmemoriales, se mantienen aun con vigencia. Por eso se
ha puesto en la educacion y concretamente en las escuelas como instituciones,

una atencion especial.

Hoy en dia se considera a la escuela como espacio para la solucion de gran
parte de las problematicas que aquejan a las sociedades modernas y al hombre
mismo. En este sentido, son diversos los académicos que, a la hora de reflexionar
sobre los procesos educativos, han advertido las excesivas responsabilidades que
se han asignado a la escuela, entre ellas la formacion de ciudadanos. Por ejemplo,
afirma Pérez Tapias: “la escuela se configur6 como institucion central de un
sistema educativo, sobre el que recayo la tarea de formar a los ciudadanos del
Estado” (Pérez Tapias, 2008, p. 56). Por su parte Gimeno Sacristan nos dice: “a la
educacién le presumimos, la capacidad de que sirva para desarrollar al ser
humano, como individuo y como ciudadano...” (Sacristan, 2012, p. 35). Este par
de reflexiones muestran que a la educacion se la ha otorgado en los ultimos afios,
la mision honorifica de formar ciudadanos particularmente en México desde el
siglo XXI.

A partir de este hecho, cabe reflexionar en dénde y cémo se origind este
proyecto, al igual que otros problemas que aquejan a las sociedades modernas, se
proyecta a las escuelas como las instituciones que en potencia podrian
solucionarlo casi todo. Averiguar a partir de cuando la formacion de ciudadanos se

tornd exclusivamente un asunto concerniente a las escuelas, seria una tarea
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compleja, resulta menos ambicioso investigar sobre alguna disciplina que en

especial pueda colaborar con dicha empresa.

Por principio, se parte del hecho que toda disciplina tiene algo que aportar a
la formacién de ciudadanos, sin embargo, resulta controversial plantear que sea
asunto Unicamente de una, o si la asisten varias. En primera instancia, la cuestion
gue levanta sospechas, es el hecho de que educar para la ciudadania, al no
figurar en los planes y programas de estudioso, tuvo su aparicion en instituciones

como El Colegio de Bachilleres tras una reforma educativa (la RIEMS).

Dicha institucion descentralizada del Gobierno Federal, que brinda
educacion media superior a la poblacién de la Ciudad de México y area conurbada
desde 1973, no contd en su origen con asignaturas dedicadas de forma especial a
la formacion de ciudadanos. A partir de esto surge la pregunta: ¢Qué factores
posibilitaron dicha aparicion y con qué finalidad? La intencion de este primer
capitulo, es exponer los mecanismos que permitieron la instauracion de una
reforma educativa en el Colegio de Bachilleres y a la par, la creacion de diversas
asignaturas, centrando la atencidon especialmente en la de Construccion de

Ciudadania.

Por un lado, si la formacion de la ciudadania siempre ha sido
responsabilidad del ambito educativo, entonces no es claro por qué de repente se
tiene que crear a partir de la nada, una asignatura de esta naturaleza para cumplir
de forma puntual tal misién. Por otro lado, se sospecha que la formacién de la
ciudadania no puede ser asunto de alguna disciplina en especial. Con toda
seguridad, todos los campos del saber humano y todas las disciplinas, algo tienen

gue aportar a tal proceso, pues durante afios, ha sido asi para esta institucion.

Asi mismo se sostiene que la formacion de la ciudadania, no pude limitarse
a algunos contenidos y horarios determinados, sino que ésta debe estar de forma
transversal y permanente lo largo de toda la formacion del individuo.

De este modo se ha configurado que las escuelas formen a los ciudadanos

en los ultimos afios; lo cual es sélo sintoma de que el tejido social y las relaciones
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humanas en el espacio publico se han deteriorado al grado de requerir la atencion
de la sociedad en general y de las escuelas de forma particular. Parece que se ha
determinado que el Unico modo posible de restaurar dicho tejido social es

poniendo especial énfasis a este asunto desde la educacion.

Aquellos allegados al sector educativo, hoy ven con tristeza como se
considera a las escuelas fuente de todos los males y al mismo tiempo, la solucién
de los mismos. En este sentido, se debe redimensionar su funcion y su papel
dentro de la sociedad. Admitir que la educacién es la instancia méas pertinente
para la formacion de los ciudadanos, obliga a revisar el qué y el cémo, sus

alcances y limites, asi como la metodologia que permita llevar a cabo tal mision.

Esta revision implica al mismo tiempo, dar cuenta de cémo se forjaron las
instituciones educativas, su historia y el contexto cultural en donde surgieron. De
esta manera, el propdsito de este primer capitulo es llevar acabo tal revision, con
la finalidad, de advertir los alcances y limites que puede tener tal misiéon. Revision
gue puede conducir a conclusiones indeseadas, entre las cuales se encuentra la
posibilidad de que, en efecto, las instituciones no cumplan la misiéon por la que

fueron creadas.

Asi, se revisara como el Colegio de Bachilleres incorpor6 a sus planes de
estudio una asignatura cuyo propésito principal es la de formar ciudadanos y se
pretende mostrar si en verdad dicha asignatura permiten lograr los cambios
esperados.

1. Lainstitucion.

El Colegio de Bachilleres es un organismo descentralizado del Gobierno Federal,
fundado el 26 de septiembre de 1973. Su objetivo principal es ofrecer un
bachillerato propedéutico para que sus egresados estén en condiciones de

ingresar a las diversas ofertas de educacion superior en México.
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El Colegio de Bachilleres fue creado para atender la demanda de Educacion
Media Superior (EMS) que en la década de los 70 se habia desarrollado en el pais
y, concretamente, en el area metropolitana (Distrito Federal y zona conurbada).?
En ese momento eran, basicamente, dos las instituciones que ofertaban este tipo
de estudios en la ciudad de México: la Universidad Nacional Autonoma de México
(UNAM) vy el Instituto Politécnico Nacional (IPN). La primera dirige La Escuela
Nacional Preparatoria (1867) siendo un bachillerato general y propedéutico para el

ingreso a la universidad.

No obstante, a pesar de que la UNAM ya contaba con un modelo propio de
bachillerato, durante la misma década, en 1971 se cred un nuevo modelo de
educacién para este nivel, el Colegio de Ciencias y Humanidades (CCH). Al igual
gue la Escuela Nacional Preparatoria seria un modelo de bachillerato propedéutico
para ingresar a la universidad, pero conformado por planes y programas de
estudio diferentes. El Instituto Politécnico Nacional ofrecia desde 1924 un
bachillerato tecnolégico, es decir, una formacion mixta. Preparando al estudiante
para que al término de sus estudios se integrase al mercado laboral y
simultaneamente continuara con sus estudios a nivel profesional. Actualmente,

cuenta con 17 Centros de Estudios Cientificos y Tecnoldgicos, (CECyT).

Con la creacién del Colegio de Bachilleres, en 1973, se ofertaba una propuesta
mixta. Siendo un bachillerato general y propedéutico. Contando con opciones de
capacitacion laboral ofertandose como una opcidn para que, al término de estos
estudios, los egresados puedan incorporarse al mercado laboral o tengan la
posibilidad de ingresar al nivel superior. Actualmente el Colegio de Bachilleres,
cuenta con veinte planteles en la zona metropolitana. Otorga atencion a una
poblacion de 90 mil estudiantes en su sistema escolarizado y atiende en promedio
a 10 mil alumnos en su sistema abierto (Colegio de Bachilleres, 2016, p. n.d.).

Cumpliendo, sin duda, uno de los objetivos primarios para el que fue creado.

2 Consecuencia del proceso de modernizacion por el que atravesaba el territorio nacional, demandando mas
trabajadores con formacion universitaria.
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Hoy en dia, pocos de sus estudiantes logran ingresar a la universidad. Un
estudio sobre el egreso realizado por la propia institucion®, sefiala que sélo el 50
% continla estudiando, mientras que el 18 % ingresa a trabajar (Colegio de
Bachilleres, 2013, p. 2). Sin embargo, el estudio no toma en cuenta a los alumnos
gue abandonan el bachillerato, sélo se lleva acabo con la poblacién que egresa,
pero si tomamos en cuenta el nimero de alumnos que ingresa y los que finalizan
en tiempo y forma, el porcentaje de quienes siguen estudiando al término de su

bachillerato seria mucho menor.

En 35 afios de servicio, la institucion revisé sus programas de estudios en dos
ocasiones: en la primera sélo se modificaron contenidos, manteniéndose las
asignaturas; su modelo pedagogico y su carga horaria. En la segunda
simplemente hubo modificaciones a la carga horaria, enfatizando la capacitacion
laboral.* De hecho, la institucién otorga al estudiante al finalizar sus estudios,
ademas del certificado general, uno adicional en donde se declara que al alumno

esta capacitado en el area laboral en que se formo.

Sobre la formacion para la ciudadania, no habia ninguna asignatura que
atendiera concretamente dicho contenido. Actualmente, ésta asignatura se imparte
por profesores con formacion en filosofia. En sus origenes la Filosofia dentro de
esta institucion se encontraba al servicio de la investigacién. Impartiéndose
asignaturas como Métodos de Investigacion en los primeros semestres, mientras
gue, en los ultimos, se impartian cursos en sentido estricto de filosofia, con un
marcado acento histérico. Ante este escenario no se puede pasar por alto las
siguientes interrogantes: ¢en qué momento se decidié que ya no era importante
una clase de metodologia para la investigacion, para poner una, cuyo propoésito es

la formacion de ciudadanos?, ¢como se justifica dicho proceder? Y. ¢ qué razones

3 Estudio enfocado Unicamente en egresados, no tomando en cuenta a desertores, ni el nimero de veces en que
se realiza el examen de ingreso antes de ser aceptado. Debido a esto, sus resultados arrojan que el 50% de sus egresados
continGian estudiando.

4 El portal web, de la institucion no cuenta con esta informacién, no obstante, en entrevista a profesores y
administradores fundadores del plantel, refirieron, que en la base de datos del plantel 04 se registran, el plan inicial con el
gue se inaugur6 la institucién en 1973, los primeros cambios se realizan en 1983, llevando acabo cambios de contenido;
posteriormente en el 1992, hay modificaciones en la carga horaria, y finalmente con la RIEMS en 2009, se modificarian
planes de estudios, con cambios sustanciales en contenidos, carga horaria y modelo pedagégico.
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son las que puede justificar tal hecho? Una respuesta tentativa es que los
intereses y fines de la institucion probablemente cambiaron, es probable que ya no
se desee preparar alumnos para el ingreso a las universidades y contrario a ello,
quizd se pretenda formarlos para que, al egresar, se incorporen al mercado

laboral.

En ese sentido, formar ciudadanos parece apremiante, no sélo por la edad
en la que se encuentran los alumnos (15-20 afios), pues al egreso de su formacién
escolar se veran, en su inmensa mayoria, confrontdndose con su primer empleo e

incorporacion a la sociedad como ciudadanos con derechos y obligaciones.

1.1 La docencia en la institucion.

Quien defiende esta tesis se incorpord al Colegio de Bachilleres en el 2002 como
profesor de la Academia de Filosofia, imparti6 la asignatura de Métodos de
Investigacion y Filosofia. Su ingreso se realizé bajo los parametros establecidos:
una convocatoria publica en la que se solicitaban profesores de todas las areas,

examenes de diversa indole y un curso de introduccion.

Después, soOlo queddé esperar a que la institucién llamara segun las
necesidades y vacantes disponibles. Dos meses después de finalizado el curso
introductorio, fue llamado para atender diversos grupos en el plantel 1 y un
semestre mas tarde seria trasladado al plantel 4 en donde permanece
actualmente. El trabajo como docente en dicha institucion parece desde el inicio,
estar lleno de malestares. Las condiciones para trabajar no son las idealmente
esperadas de una institucidon educativa. Por ejemplo, el ruido en pasillos
generalmente es tal que resulta imposible impartir clase; la limpieza y
mantenimiento de pizarrones solo es aparente al iniciar curso, un par de semanas

después, los grafitis realizados por los alumnos imposibilitan el uso de los mismos.

La percepciéon sostenida por quien sustenta este trabajo sobre la eficiencia
terminal, no es nada alentadora. Por ejemplo, en el plantel 04 (Culhuacan) se

reciben en promedio 2,500 alumnos por afio, de los cuales so6lo 600 llegan al
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ultimo semestre; finalmente s6lo 80 alumnos (en promedio) terminan en tiempo y
de ellos una cifra deprimente de 8 a 10 logra ingresar a universidades publicas en

la carrera e institucion de su eleccion en su primer intento.

La experiencia del autor en calidad de docente, advierte que, de un grupo de 50
estudiantes de primer ingreso, solamente llegan al dltimo entre 5 y 10. En
promedio s6lo 1 logra ingresar a universidades publicas bajo los parametros
establecidos. Aspectos y fendmenos como éstos, desde una perspectiva
neoliberal en donde la educacién se ha reducido a una mercancia, indica que es
necesario hacer algo para mejorarla. Pero ¢qué hacer para mejorar?, ¢desde
donde hacer los cambios?, ¢con qué enfoque y perspectiva y bajo qué
diagnéstico? Eran las interrogantes que rondaba en el clima académico y laboral.
Por el contrario, si se mira este tipo de fenbmenos educativos, desde un enfoque
hermenéutico, las preguntas son otras. Por ejemplo: ¢cémo comprender dicho
fenbmeno?, ¢por qué el ruido en pasillos debe interpretarse como malestar
durante una clase?, ¢por qué considerar el ruido en pasillos como una sefal
negativa?, ¢Por qué no leer el ruido en pasillos como una sefial si no positiva, si
por lo menos, en alusion de que es una escuela diferente?

La primera serie de preguntas siempre se considerd la adecuada. No
obstante, desde la propuesta hermenéutica de Ricoeur se sefala que “en todos
los niveles del analisis el distanciamiento es la condicién de la comprensién”
(Ricoeur, 2010, p. 110). De esta manera se puede afirmar que la primera serie de
preguntas, conforme se realizé la presente investigacién, dejé de tener vigencia. Al
mirar hacia la experiencia, desde un enfoque hermenéutico y con el respectivo
distanciamiento que sefala Ricoeur, resulta posible que lo presentado como
malestar ya no lo sea o que se requiera de otro tipo de herramientas tanto tedéricas

como metodoldgicas para su comprension.

1.2 La administracién en la institucion
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Para quienes estan en la administracion, la suerte que corren respecto a los
profesores no es del todo diferente. Los puestos de direccion y subdireccion estan
totalmente atados a la jerarquia institucional, en ese sentido, su proceder es de
instrumentacion, ejecucion y supervision, pero en pocas ocasiones pueden decidir
sobre aspectos académicos y administrativos. Se puede afirmar que su actuar se
reduce en muchas ocasiones al papel de solo supervisar que se ejecuten los
planes y proyectos, donde escasas veces pueden participar como planificadores.

En ese sentido son ajenos a su produccién, pero no a su ejecucion.

Por debajo de puestos como el de director y subdirector, en el terreno
académico, esta el “jefe de materia que es el vinculo entre docentes y directivos.
En dicha posicién no se puede planificar de forma completamente autbnoma sin
contar con la aprobacion de ambos sectores. Aqui es en donde se vuelven
evidentes las contradicciones entre una sociedad que demanda a la educacién mil
cosas, Y que al mismo tiempo es incapaz de ofrecer lo minimo. Quien redacta este
documento, ocup6 dicho cargo y vivido estas contradicciones, pues ejercié la
docencia y eso le permite saber las necesidades de este gremio, y como
administrador fue consciente de las carencias en recursos humanos y materiales,
mismos que revelan a la institucion como deficiente en todos los aspectos.

La contradiccion también se vive intensamente, resultando imposible dar
solucion a las demandas de docentes, alumnos y padres de familia. Mas triste es
ver como la burocracia dispone de todos sus recursos para que los alumnos vean
en los procesos educativos, siempre asuntos ajenos a su vida. Las anomalias y
deficiencias son evidentes en practicamente todos los sectores y para todos los
gremios. La gran interrogante es si desde algun puesto en concreto podrian
emprenderse los cambios a dichos malestares puesto que la necesidad de cambio

se vive como una situacion imperante.

Para contrastar, se puede sefalar que si dar clases no siempre resulta

sencillo, por muchas razones, el trabajo de coordinador no es muy diferente, lo

5 Puesto de medio mando. (coordinador de area)

24



administrativo es abrumador y en consecuencia el trabajo académico queda
practicamente reducido a lo insignificante. El origen de dichos malestares siempre
ha sido la mala planeacién y una incapacidad minima de prevencién. Los
reglamentos, normatividades y el sindicato siempre impiden que el trabajo se
realice a la velocidad que demandan las circunstancias. Tramites que se podrian
realizar en escasos, diez o quince minutos, se prolongaban a dos o tres dias;
debido a la falta de insumos y son prioritarios los derechos laborales mas que las
necesidades de alumnos y académicos.

La incorporacion de las Tics no ha sido mas alentadora, en plena era digital
los asuntos burocraticos se siguen haciendo a la vieja usanza de la maquina de
escribir. La llegada de equipo de computo para fines administrativos, inicialmente
se interpretd como un avance significativo, pero en la practica la institucion seguia
empleando medios tradicionales. De forma que, ante la idea de progreso propia de
las ideologias neoliberales (que sin duda han permeado de forma rotunda en la
institucion), habia mucho por modificar. Ante este escenario, la hermenéutica de
Ricoeur posibilita mas que explicar la realidad, comprenderla, pues ante a una
situacion concreta que demanda cambios al verse impedida una poblacion de
éstos, es posible que cambiar de paradigma epistemologico permita entender

realidades que se siguen viviendo como un sin sentido.

A aquellos que estaban en un puesto de coordinador, durante el 2008, se
les anuncio que el gobierno Federal emprenderia una reforma educativa, con la
finalidad de generar cambios que en principio tenian la intencion de sanar a la
institucion. Todo indicaba que ahora serian las estructuras las que se moverian, la
gran pregunta que emergia era saber si los cambios serian los pertinentes y

adecuados para una institucion como el Colegio de Bachilleres.

2. La Reforma Integral ala Educacion Media Superior (RIEMS)

EL 8 de febrero 2008 siendo presidente de los Estados Unidos Mexicanos, Felipe
Calderdn Hinojosa (2006-2012), anunciaba una de las reformas mas importante de

su sexenio en el terreno educativo (Rosas, 2008, p.l1). La cual tendria por
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intencion elevar a rango constitucional la Educacién Media Superior (EMS), es
decir que existiria la obligatoriedad por parte del Gobierno Federal de impartir

EMS a sus habitantes.

Dicho anuncio no generd mayores expectativas en la comunidad académica
del Colegio de Bachilleres, ya que sélo se pens6é que el pronunciamiento del
presidente se redujo a declarar que a partir de entonces era obligacion del Estado
impartir EMS, pero jamas se sospechd que la reforma vendria acompafada con
una serie de cambios que incidirian en lo administrativo, laboral y, en
consecuencia, académico. Fue hasta el 26 de septiembre de 2008 que se publicd
en el Diario Oficial de la Federacion el acuerdo 442 (por el que se establece el
Sistema Nacional de Bachillerato) y el 21 de octubre del 2008 el acuerdo 444 (por
el que se establecen las competencias que constituyen el Marco Curricular Comun
del Sistema Nacional de Bachillerato). En ambos acuerdos se fijan los pormenores
de dicha reforma, posterior a estos acuerdos la Secretaria de Educacion Publica
(SEP) a cargo de Josefina Vazquez Mota, publicaria una serie de ocho acuerdos
en los cuales se estarian asentando los detalles y particularidades de esta
reforma®. Estos se transformaron en decélogos de como se deberia dirigir la

educacion media superior.

El acuerdo 442 sefala los diversos problemas que intenta atacar la reforma,
del que encabeza la lista la «calidad educativa», pero esté precedido por el de la
«cobertura», es decir, la aspiracion de que toda la poblacion en edad de cursar la
EMS, lo haga. De hecho, la RIEMS anuncia una modificacion al articulo tercero de
la Constitucién, por el que queda asentado que ahora es obligacion del estado

brindar EMS a sus habitantes.

Finalmente se pretendia, porque de hecho no se logr6o, que todos los
sistemas y subsistemas de bachillerato en el pais se pudiesen estandarizar,
respecto a los saberes que se imparten y las habilidades, también denominadas

competencias, que se pretenden lograr en los estudiantes. Para ello se establecio

6 Pueden consultarse los acuerdos 445, 447,449, 450, 478 y 480. No obstante, el 488 establece modificaciones a
las dos iniciales, el 442, y 444 asi como al 447, en donde se elimina a la filosofia, y se desconocen a las humanidades como
un campo disciplinar.
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el denominado «Marco Curricular Comun» (MCC) que no es otra cosa mas que la
unificacion y estandarizacion de los diversos bachilleratos que hay en el pais en

un solo modelo.

La RIEMS se presentdé como “solucion milagrosa” a diversos problemas de
la educacion en México, no sélo por lo “innovador”’ de la propuesta, sino también
por lo ambiciosa y colosal. Los cambios no sélo repercutian al Colegio de
Bachilleres metropolitano, sino a todos los bachilleratos del pais, salvo a aquellos,
gue contasen con autonomia, por ejemplos los bachilleratos dependientes de las
universidades estatales, al igual que el bachillerato de la UNAM.

Por otro lado, si se considera que el acuerdo 442 era el documento basico
en donde se asentaban los pormenores de la reforma, dicho documento no
justifica de forma amplia, la razén o el conjunto de razones, por los cuales se
emprendia dicha reforma. Al inicio solo hace mencion que de acuerdo al Plan
Nacional de Desarrollo (PND) (2007-2012), existe la imperante necesidad de
realizar cambios en la educacién para que se logren los objetivos. En su eje 3

denominado “igualdad de oportunidades” se sefala que:

“Elevar la calidad educativa", establece como impostergable una renovacion
profunda del sistema nacional de educacion, para que las nuevas generaciones sean
formadas con capacidades y competencias que les permitan salir adelante en un mundo
cada vez mas competitivo, obtener mejores empleos y contribuir exitosamente a un México
mas equitativo y con mejores oportunidades para el desarrollo. Asimismo, sefiala que por
lo que toca a la educacion media superior, se redisefiaran los planes de estudio para que
los alumnos cuenten con un minimo de las capacidades requeridas en este tipo educativo,
y les permita transitar de una modalidad a otra. (Diario Oficial de la Federacion, 2008, p.1).

Esta justificacion es de orden tautolégico, puesto que la razéon de
emprender dicha reforma se fundamenta en lo que sefiala el PND, pero al mismo
tiempo, dicho plan emana del Gobierno Federal. En otras palabras, se emprende
la reforma basandose en las necesidades que sustenta el PND, pero dichas
necesidades son determinadas por el propio Gobierno Federal. Lamentablemente,
no es la poblacién quien determine cuales son sus necesidades, sino que estas,

son propuestas y asumidas por el propio gobierno.

En el mismo acuerdo 442, existen otras justificaciones de por qué se

emprende la reforma. En el anexo 1 se hacen diversas comparaciones, entre la
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educaciéon de México y paises miembros de la OCDE (Organizacion para el
Desarrollo y la Cooperacion Economicos), por ejemplo, se sefiala que diversos
paises, han emprendido reformas similares entre los que se encuentra Espafa, y
Corea del Sur, naturalmente el documento advierte que, si la comparacion es
desproporcionada, por las claras desigualdades que hay entre México y los paises
de Europa y Oriente, entonces es pertinente voltear ver a los paises de Ameérica
Latina, en donde encontramos que los gobiernos de Argentina y Chile, han
emprendido reformas similares. (Diario Oficial de la Federacion, 2008, pp.25 - 26).
El documento en este sentido, presupone que México también debiera emprender
reformas en la misma dinamica que lo han hecho otros paises, para estar a la

“vanguardia”.

El recurso final que justifica por si mismo cualquier tipo de reforma es el que
envuelve y esta implicito en ella misma, a saber: que algo no funciona, que algo
ha caducado o simplemente que algo esta mal; lo cual presupone que hay una
serie de factores o criterios con los cuales se puede detectar los fallos. Todo
diagnéstico por mas objetivo que sea se puede volver tendencioso, bajo este
criterio los diagnosticos realizados para la implementacion de la RIEMS estaban
emanados desde el poder y por lo tanto sélo podian atender lo que la autoridad
considera un problema. Los parametros con los que finalmente se detecta que
algo esta mal o no es funcional estdn en plena relacién con el concepto de
malestar que tengan quienes detentan el poder. Los acuerdos 442 y 444
simplemente anuncian al PND como justificacion para emprender la reforma y
consideran que se hace en otras latitudes en materia educativa y se utiliza como
indicador de hacia dénde se debe dirigir México al respecto. Salvo estas
justificaciones, no hay en la propuesta del Gobierno Federal algun indicador que al
emprender la RIEMS atienda las necesidades de los sectores involucrados, por
ejemplo: estudiantes, académicos o administrativos.

Desde sus inicios hubo sectores que mostraron un total desacuerdo con la
RIEMS, uno de los factores es que el diagnostico realizado por las autoridades
evidentemente atendia una problematica sesgada y aislada, no estando en esos

diagnosticos las necesidades de los diversos grupos que componen el sistema

28



educativo. Si una reforma se emprende y en su planeacion no asisten todos los
involucrados, como con la RIEMS, ésta deja una serie de inconformidades y

sospechas que ameritan averiguar y exponer el origen de la misma.

2.1. Origenes de lareforma.

Torres Jurjo en su libro El curriculum oculto nos dice que existe una dimension
oculta del curriculo que hay que hacer explicita, confrontarla criticamente y advertir
de las verdaderas intenciones del sistema educativo (Torres, 1991, p. 210). Por lo
tanto, entender la nocion de ciudadano que se quiere lograr bajo el manto de la
RIEMS es algo que nos remite al curriculo y éste, a su vez, a la reforma, e

inevitablemente al origen de la misma.

Hernandez Oliva en su articulo “¢Es la educacion superior una mercancia?
La globalizacion y su dinamica privatizadora” hace un recorrido complejo y
detallado sobre como muchos paises en vias de desarrollo han tenido que
emprender reformas educativas. El articulo pone especial interés en la educaciéon
universitaria, pero la dinamica y logica con la que se opera en la educacion
superior no es ajena a lo que pasa en la EMS. El trabajo de Hernandez Oliva es
complejo, en el sentido de que ponen en el escenario procesos como la
globalizacion, ideologias como el neoliberalismo, politicas econémicas internas y
externas que juegan organismos internacionales, como el Banco Mundial, la
Organizacion Mundial de Comercio y el Banco Interamericano de Desarrollo, entre
otros. El escrito de Hernandez tiene el detalle de mostrarnos una suerte de
historias paralelas, en donde se entrecruzan estos aspectos y nos dan cuenta de
porqué se emprenden reformas como la RIEMS. Devela como la globalizacion
neoliberal tiene una logica propia de operacion y luego circunstancias historicas
propias de México que han permitido que entre en esa dinamica. Lo cual, al final
permite comprender las verdaderas razones de porque se emprendié la RIEMS.

A pesar de que el analisis sobre el origen de la RIEMS gira sobre el trabajo
de Hernandez Oliva, han sido mdultiples los especialistas que se han dado a la
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tarea de tratar el asunto en donde se vinculan organismos internacionales,
factores econdmicos y educacion, Roger Dale (2008), Pérez Tapia (2008), Olivier
Téllez (2011), Arriaga Lemus (2011) y Chossudovsky (2003) son algunos

nombres.

El texto de Herndndez comienza por enfatizar que la historia de la
humanidad ha atravesado por grandes revoluciones, mismas que han
transformado la vida del ser humano, entre las que encontramos la Revolucion
Agricola e Industrial y la gran revolucion que postula Hernandez Oliva es en la que
actualmente nos encontramos, la denomina: “la globalizacion neoliberal’
(Hernandez, 2011, p. 16). En medio de este proceso se han transformado y
trastocado practicamente cualquier sector y aspecto de la vida del hombre,
incluyendo aquellos que durante mucho tiempo fueron considerados como
intocables: algunos bienes publicos como la salud y la educacion. Con la llegada
de la globalizacion neoliberal lo publico se somete a una dindmica privatizadora,
“se le transforma en mercancia y se le visualiza como una industria; se disponen

al publico segun la oferta y la demanda” (Hernandez, 2011, p. 16).

Ante el escenario anterior es inevitable analizar con cierto detenimiento
como bienes sociales (salud y educacion) pierden su caracter publico para
enrolarse en mecanismo privatizadores. La pregunta inicial es ¢qué es y codmo
entender la globalizacion neoliberal? En el analisis que propone Hernandez Oliva
sefiala que la globalizacién en su version neoliberal se origina en la década de los
70, ante la severa competencia en la que se enrolaron los paises capitalistas de
vanguardia para tener una hegemonia tanto econdmica, tecnoldégica como
ideoldgica; no sblo sobre los otros paises econdmicamente poderosos, también
sobre aquellos que se encontraban en proceso de crecimiento, de manera que la

globalizacion la define asi:

“[...] el proceso de restructuracién capitalista para hacerle frente a la actual crisis y la
enorme competencia que esta desata, mediante el desplazamiento, control y manipulacién
de grandes y crecientes flujos de capital, tecnologias y mercancias. Proceso que implica la
ampliacion de la propiedad privada a todos los bienes, servicios, empresas, actividades y
territorios del planeta que son ahora dominados o en transito de serlo por las empresas
trasnacionales.” (Hernandez, 2011, p. 24).
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Es decir, se trata de un proceso con claros fines econdémicos y
hegemonicos en donde el imperativo es la concentracion de riquezas a manos de
empresas y particulares. Las empresas dejan de tener un caracter local para
globalizarse, lo que significa tener presciencia en casi todas las latitudes. Lo mas
alarmante es que los bienes que en algin momento se consideraron publicos
pasan a manos de particulares. Dice Dale: “En pocas palabras, el principio clave
del liberalismo es el de lograr que se intervenga lo menos posible en el
funcionamiento del mercado, la propiedad privada y la sociedad civil...” (Roger
Dale, 2008 p. 122).

Como se puede observar se trata de procesos en donde se pone el mayor
énfasis en la acumulacién de riquezas, por matizarlo como lo hace Hernandez
Oliva. Los mecanismos de privatizacion son equiparables a un despojo
(Hernandez, 2011, p. 34), puesto que los bienes en principio pertenecen a un
pueblo o nacién y se les arrebatan para que pase a ser privado y lo gratuito
comience a tener un costo. En esta medida, con la educacién en paises como
México que tenia una fuerte tradicion de gratuidad, se intenta que pase a manos
del capital privado o por lo menos para que funcione con empresas, de forma que
los principios rectores del mundo empresarial se trasladan al ambito académico.
Asumiendo que la educaciéon es una mercancia mas y que por lo tanto se debe
regular bajo la misma dinamica y los mismos criterios que reinan en el mundo de
los negocios (eficacia, eficiencia, producir mas con menos, obtener la mayor
ganancia posible, etc.). El estado, que era el encargado de proporcionar y regular
la educacion de sus habitantes, asi como marcar su direccion, ahora tiene un
papel menos relevante, pues su rol se reduce a ser un evaluador o regulador del

fendbmeno educativo.

Hernandez Oliva sefiala que el logro de estos objetivos solo puede ser
posible mediante la ideologia que se propaga desde estos organismos
internacionales y que con tanta eficacia penetra en la sociedad, ademas de un
papel importante de los gobiernos para permitir que estas directrices no sean

simplemente parte de un discurso imperante, sino que los propios Estados se
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conviertan en sus respectivos promotores y anfitriones. Sobre las ideologias nos

menciona:

“La estrategia neoliberal para abrir los servicios, como la educacion, la salud y la seguridad
social al mercado, se acompafé del planteamiento ideologizado segun el cual el bienestar
social es una responsabilidad individual que no debe de recaer en el Estado sino en los
particulares.” (Hernandez, 2011. p. 45).

Con este tipo de estructuras la nocion de Estados “paternalistas” llega a su
fin, se deja de ver a los gobiernos como proveedores del bienestar social, para ser
solo reguladores de dichos bienes. Bajo las nuevas dindmicas alcanzar los
servicios de “calidad” es algo que el sujeto debe costearse y sobre todo aprender

que es su responsabilidad, pero nunca del Estado.

2.2. Los organismos internacionales.

¢,De dbnde proviene esta estrategia para la implementacion de ideas diferentes a
las establecidas?, ¢quién y cémo se gestan?, ¢cual es el fin dltimo que se
persigue con ellas? Esta serie de cuestionamientos solo es posible entenderlos si
se logra establecer la relacion que hay dentro de la globalizacion como un proceso
de restructuracion econdmica de los paises mas poderosos y de organismos
internacionales, los que tendran por principio la regulacién y la restructuracion de
las economias, tanto de los paises con ingresos estables como de los pueblos

emergentes.

Desde esta perspectiva, si el neoliberalismo ideolégicamente considera
como primordial que se habran las economias del mundo y que los Estados
tengan la menor injerencia posible, son necesarios una serie de organismos de
corte internacional que tengan la capacidad de regular este tipo de actividades,
porque “libre mercado” no debe de confundirse con anarquismo, todo lo contrario,
es libre opuestamente por su regulacion. En este sentido el surgimiento de

organismos internacionales esta asociado de manera directa con los paises cuyas
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economias son fuertes, el denominado grupo de los 7 (G7)’ son quienes crean
estos organismos internacionales. Al respecto nos dice Arturo Guillén que “son
prolongaciones estatales de los Estados Unidos y del G7” (Guillén, 2007, pp. 132-
142), comportandose como: “instancias estatales globales; ya que reflejan los
intereses de los capitales globalizados y establecen reglas generales para su
operacion en escala mundial, asi como condicionan la politica econémica de los
paises de la periferia.” (Guillén, 2007, pp. 132-142) Entre los cuales se
encuentran: Banco Mundial (BM. 1944), Banco Interamericano De Desarrollo
(BID. 1959), Organizacién Mundial De Comercio (OMC.1995) y Organizacion Para

La Cooperacion y El Desarrollo Econémico (OCDE. 1961), entre otras.

No obstante, la gestacién de estas organizaciones, por lo menos en su
origen, tiene un manto de bondad. Queda claro que, si en su apariencia y en el
arranque de sus funciones develaran todo tipo de actitudes imperialistas,
hegemonicas e imposicion de sus politicas, escasos gobiernos verian en ellas
virtudes. Senala Pérez Tapia: “la OCDE [...], que histéricamente habia sido un foro
para el libre intercambio de ideas en materia de educaciéon, se ha convertido hoy
en actor politico de plenos derechos que trata de influir, [...] a los estados
miembros, hacia una ideologia neoliberal...” (Pérez Tapias, 2008, p. 106). Asi, el
principio ideolégico de que: “el bienestar social debe recaer en manos de los
particulares y no de los Estados”, son promovidas directamente por estos
organismos internacionales. No obstante, su divulgacion no se reduce a lo
meramente ideoldgico, sino que ademas de ello es necesario hacerlas tangibles
con fondos monetarios. De forma que estos organismos internacionales se
encargan de establecer reglas de operaciéon en donde el mayor beneficio lo
obtiene el denominado G7, mientras que el resto de los paises sélo los encuentran

de forma secundaria.

Por su parte el Banco Mundial (BM) actualmente ha dejado de poner su

atencion en la “reconstruccion” después de la segunda guerra mundial, para

7 El G7 son las naciones mas poderosas entre las que se encuentran (Estado unidos, Alemania, Japén, Gran

Bretafia, Francia, Italia y Canada)
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enfocarlo, como lo senala su sitio web: “en el combate a la pobreza”. (Banco
mundial, 2016 p. n.d). Es una obviedad sefalar que finalmente este financiamiento
proviene de los paises cuyas economias fuertes, se sustenta en los corporativos
internacionales de empresas y multinacionales, que a su vez tiene el mayor interés
de que se abran los mercados para llegar a todas partes del mundo, algo que no
se puede logar sin la autorizacion de los gobiernos correspondientes. De esta
manera resulta evidente la correlacion entre el gobierno Federal de México vy el
BM. También explica y denota cdmo se gesta e instrumenta la RIEMS. “Presta el
Banco Mundial a México 301 mdd., para educaciéon. Se trata de un tercer
préstamo del BM, que debera contribuir, entre otras cosas, a implementar la
enmienda constitucional que hace obligatoria la Educacion Media Superior en
México”. (Verdusco, 2013 p. n d.). Con lo cual podemos constatar que estos
organismos internacionales planean, promueven y financian estrategias alienantes
a favor de mantener su posicion privilegiada, para garantizar que ésta se pueda

perpetuar.

2.3. La historia de México, y su vinculo con las politicas de los 6rganos

internacionales.

¢, Como entender que los paises en desarrollo se puedan inmiscuir en este tipo de
dinamicas? Para el economista Chossudovsky hay pocos elementos que lo
explican. El factor principal es qué México adquirid constantes y crecientes deudas
econOmicas con paises desarrollados. De hecho, es un comdn denominador en

casi todos los paises en vias de desarrollo.

De esta manera dice: “Desde principios de los ochenta, ‘la estabilizacién
macroecondémica’ y el programa de ajustes estructurales impuestos por el FMl y el
BM a los paises en vias de desarrollo (como condicion para la renegociacion de su
deuda externa) han llevado, al empobrecimiento de cientos de millones de
personas.” (Chossudovsky, 2003, p. 25). Para estos paises salir o liquidar sus
deudas implica al mismo tiempo ingresar a una pobreza eterna, descomunal y

globalizada, pues al contraer una deuda con paises desarrollados la Unica manera
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de renegociar su deuda es adquiriendo otra mayor, quedando atrapados en una

l6gica perversa, que solo los condena a la pobreza.

Inicialmente se decreta su imposibilidad para poder pagar la deuda y los
intereses; en una segunda instancia les ofrecen planes de negociacion y de
reajuste. Estos implican firmar acuerdos y aceptar las politicas de los organismos
internacionales y finalmente entregar las riguezas de sus naciones como los
bienes publicos a capital extranjero mediante reformas estructurales. Esto
conduce a una enorme paradoja: un pais para pagar su deuda y salir de la
pobreza adquiere una mayor, de modo que el mecanismo no lo libera de la
miseria, por el contrario, lo ata aln mas fuerte. Resulta no sélo paraddjico sino
ademas irénico que una organizacion como el BM que pretende combatir la

pobreza sea quien termine por genera mas de la que pretenden atacar.

Para Hernandez Oliva, respecto al caso puntual de México sefala que ha
atravesado por dos oleadas de politicas privatizadoras, en la primera nos refiere:
“‘en 1983 el presidente en turno Miguel de la Madrid Hurtado (1982 — 1988), acepta
los programas de ajuste y estabilizacién impuestos por las politicas monetarias del
FMI y BM como condicion para acceder a programas de renegociacion de la
deuda” (Hernandez, 2011, p.39). En la segunda oleada encontramos a presidentes
como Ernesto Zedillo (1994 -2000), Vicente Fox (2000 -2006) y Felipe Calderon
(2006 -2012), quienes tras la firma del TLCAN (Tratado, de Libre Comercio de
América del Norte) han afianzado las politicas privatizadoras y los bines publicos

se han empezado a poner a disposicion de capital privado.

Los bienes publicos adn existentes comienzan a operar bajo politicas
empresariales y el Estado deja de ser rector de ellos, sometiendo sus politicas a
los intereses de los organismos internacionales. En este contexto se aniquila la
idea de un Estado paternalista, benefactor; pero también se fulmina toda idea de
un Estado autonomo. La parte mas grave es que una vez aceptadas las
condiciones de renegociacion no hay posibilidad de romper los acuerdos y los
pactos que tienen los paises de la periferia con los organismos internacionales.

Como es de esperarse, no cumplir con los acuerdos tiene sanciones econémicas.
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El andlisis de Roger Dale sefiala que este tipo de acuerdos tiene caracteristicas

muy importantes, entre las cuales encontramos:

‘Una vez que un pais esta de acuerdo con una norma especifica [...] ya no puede
«escapar», de esa norma (aunque posteriormente se produzca un cambio en el gobierno
en el pais y el nuevo ejecutivo esté totalmente en contra de dicha norma) a menos que
pague una compensacion econémica a todos aquellos que se veria afectados de forma
financiara por la retirada de dicha norma.” (Roger, 2008, p. 129).

Al aceptar renegociar una deuda, no s6lo se pone en juego un factor
econdmico sino la autonomia y la soberania de la nacién misma. En el analisis de
Chossudovsky refiere que “ser Miembro de la OMC implica que se aceptan los
resultados de la Ronda sin excepcion.” (Chossudovsky, 2003, p. 35). Ahade un
agravante de la situacion al sefalar que las condiciones en las que opera y se
mueve la OMC son a todas luces “ilegales” y “totalitarias”, sus acuerdos “derogan
y neutralizan de un plumazo la autoridad de organizaciones como la ONU, y la
OIT® (Chossudovsky, 2003, p. 35). El resultado es que la OMC al final decide qué
condiciones de trabajo son o no dignas, también cudndo y en qué condiciones hay

0 no dignidad humana.

En el origen de estas politicas neoliberales hay una falta de “comprension”,
una percepcion errénea de lo que son los paises en vias de desarrollo, sin duda
tienen una concepcion del mundo y del hombre que se quiere imponer. Es posible
vislumbrar la falta de procesos hermenéuticos genuinos por parte de estos
organismos, cuyo resultado ha sido la imposicion de una concepcion de mundo y

una forma de estar en él, lo que generara conflictos.
De lo anterior se puede concluir:

1. Emprender una reforma para “mejorar la calidad en la educacion”, como lo
pretende la RIEMS, resulta inverosimil e ingenuo. Los criterios de lo que se
‘debe” cambiar, al mismo tiempo de lo que “conviene mejorar’, son
determinados desde politicas exteriores y no son genuinas necesidades de
la poblacion. No se mejora nada de forma sustancial para la poblacion, sino

que se pasa a otro orden.

8 Organizacién Internacional del Trabajo.
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2.

También se puede sefialar que en el documento 442, cuando sugiere que la
reforma se emprende para dar cumplimiento al PND, es mera retorica, de
antemano se sabe que las politicas internas de México dependen de las

politicas externas.

La “idea” o el “ideal’” basado en que la educacién esta al servicio de la
sociedad deja de funcionar y ya no reditia en aportes significativos para
este fin. La educacién tiene un sentido estrictamente laboral y econdémico y

éste no beneficia a México directamente, so6lo a capitales extranjeros.

Si existe 0 existi6 una nocién de ciudadania que provenia del Estado
paternalista y benefactor, hoy queda claro que no pude provenir de ahi y no
puede emerger de ese contexto. En todo caso el concepto de ciudadano
gue se pone en juego, emana de organismos internacionales y depende al

mismo tiempo de las politicas externas.

Cabe recalcar que al inicio de la reforma nada de lo anteriormente expuesto

se ofrecié para su justificacion. Esta informacién no soélo resulta reveladora, sino

gue ademas permite, desde una perspectiva hermenéutica, la reconfiguracion de

quien realiza esta investigacion. Es decir, que la posicion y visién sobre la reforma

y sus diversos aspectos cambian, en especial la idea de libertad, pues este trabajo

parte del presupuesto que la conformacion del ciudadano se hace bajo el ejercicio

de la

libertad y tras exponer que una nacidbn como México practicamente ha

perdido su autonomia, en multiples aspectos, ahora también se puede dudar si el

ciudadano se hace ejerciendo su libertad o el ciudadano se logra a si mismo al

renunciar a ella.

2.4,

El eje central de la reforma, la calidad.

El asunto de la calidad se ha vuelto en los ultimos afios punta de lanza de diversas

reformas. Se sefialé que algunas se emprenden para privatizar los sectores
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publicos o para imprimirles una vision y criterios de corte empresarial. Pareciera
gue no basta con solo volverlos propiedad privada, ademas hay que imprimirles el
sello y el membrete que acredita que dicho producto o servicio cumple con una

serie de normas para sobreponerse a la “competencia”.

Numerosos analistas de reformas educativas, entre los que encontramos a
Berber y Mourshed (2008), Murillo y Krichesky (2014), Pérez Tapias (2008), y
Ramirez (2013), tienen absoluta claridad de que cuando se emprenden reformas
de forma tangencial (de arriba abajo y de afuera a dentro) sin tomar en cuenta la
participacion de todos los involucrados, éstas casi siempre terminan por fracasar.
Al emprender reformas educativas esta intrinseca la idea que algo del orden
establecido ha dejado de ser funcional, de forma que cuando hay “desajustes
institucionales”, como lo senala Pérez Tapias (2008, p.53), es porque la
comunidad debe mirar con ojo critico sus acciones y buscar soluciones a las

mismas.

El punto fundamental de toda reforma consiste en cambiar cosas y la gran
pregunta que se tiene que hacer es ¢qué de todo el universo de la educacion debe
ser reformado?, pues si algo de la “vieja escuela” ya no es funcional conlleva a
reflexionar sobre los valores que antes dirigian estas practicas y los que
orientaban las metas, si la reforma trastoca practicamente todos los aspectos,
como al parecer sucedio con la RIEMS, debemos entender que estamos frente a
otra cosa, una educacion radicalmente diferente a la de su origen. Ante este
escenario el resultado natural es que se presenten procesos de resistencia ante
los nuevos valores o paradigmas y mas aun si se presentan como “soluciones
magicas” a todos los malestares, aconteciendo lo que Pérez Tapias denomina

“colision axioldgica” (2008, p. 54).

En esta colision axioldgica lo primero que se discute es la base de donde
surgen los nuevos valores, al mismo tiempo que se cuestiona su fundamento.
¢Como y bajo qué criterios se determina que un valor ha caducado?, ¢qué
plataforma epistémica, ontica o ética se requiere para que un nuevo paradigma se

presente como solucion a viejos problemas? En el caso de la RIEMS el asunto de
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la calidad es uno de sus principales ingredientes, este tipo de discursos posee una
serie de virtudes que a la primera logra cautivar a los oidos mas escépticos,
encerrando una légica de seduccién. No es que se niegue de entrada aceptar la
presencia de la calidad en los procesos educativos, pero si el debate no se hace
con pertinencia, todo discurso termina siendo ideoldgico y carente de la posibilidad
de lograr los cambios propuestos y anhelados. En las siguientes lineas se
exploraran cuéles son las diferentes aristas y dimensiones del asunto de la calidad

en la educacion.

En primera instancia hablar de “calidad en los procesos educativos” es
relativamente nuevo. Claramente esta idea se ha permeado en la educacién con el
arribo de las ideologias neoliberales al terreno educativo, convirtiéndose en un
“valor’ nuevo o referente fresco que orienta la educacion. Hay resistencia y criticas
a estas nuevas formas de concebir la educacién. La idea de “calidad en la
educacion” por si sola es envolvente, pero también queda claro que no podemos
renunciar a esta idea. En México hay una enorme poblacion que reclama servicios
de educacion, por lo tanto, se espera la cobertura y que sean de “calidad” y que

cumplan su funcion basica.

Pareciera que el asunto de la calidad se transforma en una paradoja, donde
no se le puede rechazar de entrada, pero, al mismo tiempo, tampoco se le puede
aceptar sin ningun cuestionamiento. Primero se debe advertir que estos valores
puestos en la educacién no son de orden académico. La explicacion se encuentra
en las lineas anteriores, cuando se sefiald que la OCDE determina qué tipo de
orientaciéon debe de tener la educacion de los paises miembros e incluso aquellos
gue no lo son. Sobre las caracteristicas de la calidad el diccionario de la Real
Academia de la Lengua Espariola dice: “Propiedad o conjunto de propiedades
inherentes a algo, que permiten juzgar su valor” (RALE, 2016 p. n.d). Es decir, la
calidad “no es una cosa” sino cualidades que en todo caso se les adjudican a las
cosas. Esto permite preguntar ¢La calidad o es propia de la educacion, o se le
pone como un agregado que de origen no tiene? Pérez Tapias dice que ante la

crisis en la que esta envuelta la educacion hoy en dia, hablar de “«educacion de
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calidad» la expresién es ya un tanto redundante” (Pérez Tapias, 2008, p. 50), pues

gueda claro que si hablamos de educacion ésta debe de contener calidad.

En principio parece no haber objeciones a ver la idea de la calidad en los
procesos educativos. No obstante, la postura de Pérez Tapias es que resulta
redundante hablar de ella, ya que toda educacion desde sus bases deberia
tenerla. A pesar de ello la ideologia neoliberal se la ha puesto como un agregado,
la concepcidn que tienen los organismos internacionales sobre la educacién en los
paises en vias de desarrollo, sustenta que, “carece de calidad”. Para el
neoliberalismo la calidad no es algo inherente a la educacién, es un agregado que
la convierte instantaneamente en “mejor” asi, estas ideologias asumen que “vale
la pena pagar’ porque una educacion de “calidad” reditua en un empleo “bien
remunerado”. Este discurso en primera instancia se presenta como seductor por la
promesa que implica encontrar un trabajo bien pagado, sin embargo, al mismo
tiempo este tipo de discurso requiere que se le explore con cierta profundidad y de
forma critica, de lo contrario se corre el riesgo de quedar embelesados por sus
promesas, lo cual repercutiria en no querer ver los aspectos negativos, imposibles
de vislumbrar en un primer momento y que a su vez encubren las consecuencias

que acarrearan.

El primer aspecto negativo que tiene la idea de “calidad” cuando es puesto
como un agregado a la educacién es que remite a la exclusion; es decir, al intentar
esclarecer los significados y alcances de la “la calidad” en educacion, arroja como
resultado un proceso de exclusiéon. Por su parte la exclusion, no se puede
entender si no se pone de por medio la idea de igualdad; estandarte de mdltiples
politicas y también, en el peor de los casos, discurso retérico y demagdgico, pero
se le estima como un ideal en toda sociedad que se precie de ser democratica. De
esta manera el gobierno mexicano alude al PND y emplea el discurso de igualdad
para justificar la implementacion de la RIEMS. Lo igualitario tal y como se propone
en el PND se debe entender como un ideal de justicia. Probablemente quien
mejor ha teorizado al respecto es Rawls, en su libro Teoria de la justicia advierte

gue el logro de sociedades justas implica por principio la nocién de igualdad.
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En la concepcion tedrica de Rawls, hay que ir al punto de origen. Sefala
que debemos “suponer que en la posicion original los grupos son iguales” (Rawls,
1979, p. 31) de forma que para pensar en una sociedad justa y asumiendo que no
todos tienen las mismas aptitudes y que los habitantes de una comunidad
desempenfaran roles diferentes; la idea de igualdad de oportunidades en su origen
es lo que permite que la nocion de justicia se pueda desarrollar. La idea de
“calidad” frente a la idea de “igualdad” entran en colisién, pues la primera colocaria
en ventaja a quienes pueden beneficiarse de ella, retribuyéndoles mejores
empleos, mientras que aquellos que tienen una “educacion carente de calidad”
estarian en desventaja, sin encontrar un empleo o pobremente remunerados. La
supuesta calidad que adjudican las ideologias neoliberales a la educacion,
instaura procesos claros de exclusion, desigualdad y naturalmente de injusticia.
Asi, se vuelve a hacer relevante la pregunta sobre los fines que persigue la
educaciéon. Queda claro que, si se educa solo para el trabajo y la competitividad en
un sistema claramente explotador de la condicibn humana, entonces la idea de
sociedades justas es algo que pasa a segundo plano. Opuestamente si se educa
para generar sociedades con un sentido minimo de justicia, hablar de calidad en la

educacién es a todas luces un proceso excluyente que debe eliminarse.

El segundo aspecto negativo que encierra la idea de calidad es el de
“privilegios”. La calidad puesta a los procesos educativos excluye a grandes
cantidades negandoles la oportunidad de beneficiarse de este bien, pero al mismo
tiempo que excluye adquiere el matiz de “privilegios”. Esta idea la sostienen
Donoso (1999) y Pérez Tapias (2008), de éste ultimo en su exposicién se
encuentra una nota al pie de pagina donde sefiala que el secretario de educacion
de Reino Unido, Kenneth Baker, en 1988 dijo: “la era del igualitarismo ha
terminado” (en Pérez Tapias, 2008 p. 51). Una declaracién de esta magnitud
genera ruido y perturba los procesos educativos. Si la educaciéon no esta al
servicio de la sociedad y en ella no hay un minimo sentido de aspiracion a la
justicia e igualdad y en oposicién esta al servicio del mercado, la economia y la
competitividad, entonces la calidad es un asunto que tiene una carga negativa

para los procesos educativos, pues es a través de la educacion como se fincan las
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desigualdades y las injusticias. Para Marin (2007) los privilegios son percibidos
como “apropiacioén ilicita” y mas adelante afiade “una sociedad con privilegios, es

una sociedad estructuralmente delictiva, e injusta” (p. 283).

Se genera una paradoja mas, ya que es irénico que la denominada “educacién
de calidad” que “pretende” acabar con los males estructurales de la sociedad sea
el pilar de los mismos. En este contexto la “colision de valores” entra en juego. Si
miramos a la educacion como un bien publico que emana del Estado ésta, de
forma inherente, deberia tener calidad, no obstante, ante los procesos de
globalizacion neoliberal, las escuelas han pasado a ser dirigidas por el sector
privado y es ahi donde se manufactura el sello de la calidad. Existiendo una
transvaloracion a priori, es decir, parece que la educacion que emana del Estado,
justo por ser publica, es de mala calidad y lo privado adquiere el matiz de bueno.
Si le sumamos el hecho de que hoy en dia se pregona que los bienes publicos,
como la salud y la educacion, deben ser costeados por los individuos y no por el
Estado, esto lleva a que la nocion de ciudadania también entre en proceso de
transvaloracion, para quienes tienen el privilegio de pagarse una “buena
educacion”, como lo sefiala Pérez Tapias se ha permitido que la dimension de la
educacion y su condicion como demandantes de «ciudadanos» pase a la de
«clientes» (Pérez Tapias, 2008, p. 74). Asi que la educacién que ofrece la RIEMS
aun cuando explicitamente se proponga formar ciudadanos, forma clientes y
consumidores.

Finalmente, si en algin momento cabe rescatar la idea de calidad en los
procesos educativos es si asume que ésta no sea excluyente y al mismo tiempo
integral. Es un hecho que la educacion se ha dispuesto entre otras cosas para la
reproduccién del sistema y sus diversas facetas recaen en lo laboral, pero no se
puede reducir s6lo a este sector. En consecuencia, hablar de una educacion de
calidad asumiendo que ésta es integral deberia de ser una educacién dispuesta a
desarrollar todos los aspectos de la vida humana, ademas de orientada a construir

sociedades con instituciones justas
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2.5. Lacobertura.

Es un hecho que la educacion en México nacié con multiples deficiencias, tras la
conquista fueron mas los problemas que tenian que afrontar que aquellos que se
supone podian solucionar. En 2012 se publicd un texto titulado La historia de la
educaciéon en la ciudad México®. Muchos de sus articulistas sefialan que los
diversos gobiernos de este pais han depositado grandes expectativas en la

educacion, como eje de solucién a multiples problemas.

Anne Staples sefiala que hacia 1842:

“El gobierno creia, que la educacién era imprescindible para lograr la prosperidad del
pueblo; y que sin ella y sin conocer el espafiol (pensando en las comunidades indigenas)
no podrian gozar de los derechos de ciudadania; que era un deber del gobierno
proporcionar instruccion y educacion a “las masas”, como se decia entonces” (Anne
Staples, 2012, p. 178).

Esta nota logra evidenciar por lo menos dos cosas: Uno, se asumia que era
obligacion del Estado proporcionar educacion a sus conciudadanos y lejos estaba
la idea de pensar o considerar que ésta tuviera que ser costeada por lo individuos
o derogada a la iniciativa privada. Dos, es muy sugerente ver como desde
entonces, 1842, la idea de que la educacién forma y constituye ciudadanos esta
presente en este pais, al mismo tiempo se puede inferir que quien no posee
educacion no puede alcanzar el reconocimiento y ejercicio pleno de sus derechos

como ciudadano.

Esta situacidon sigue teniendo vigencia, factor que explica la necesidad de
colocar cursos de ciudadania en la RIEMS e inevitablemente permite sefialar, a
modo de critica, que hay viejos problemas en la educacién sin resolver. Entonces,
las expectativas que depositaba el gobierno en la educacién no se alcanzarian por
falta de recursos (asunto que para el presente gobierno sigue teniendo vigencia)
pues de no contar con lo necesario; todas las expectativas en la RIEMS podrian
no cumplirse. La falta de recursos para la educacion en México es un problema
gue se hereda de gestidon en gestion y al parecer no existen muchas posibilidades

de solucionarlo. En la obra antes citada, abundan las notas que enfatizan la falta

Esta publicado por el Colegio de México, y sus compiladores son: Gonzalbo, P. y Staples A.
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de recursos, evidenciando que las expectativas no se cumplian, ya que la
educacion no contaba con lo indispensable. Entre los afios 1867- 1911 para
Bazant el problema central es que la economia de la nacion no cubria ni lo basico,

“‘la pobreza era abrumadora, los nifios comian ‘una o dos tortillas al dia” (Bazant,
2012, p. 261). Los profesores tenian que espera meses antes de que se le pudiera
pagar, ademas de que se “necesitaba un ejército de profesores y tan sélo tenia
una centésima parte de los que precisaba” (Bazant, 2012, p. 284). Ante la carencia
de centros de enseflanza “buena parte de los conventos se convirtieron en
escuelas” y afade: “no habia pizarras, lapices, libros mesas, bancas...” (Bazant,
2012, p. 252). Ante este escenario de carencias era normal que las expectativas

gubernamentales depositadas en la educacion no pudieran cumplirse.

Estos referentes histéricos son importantes porque se podria pensar que
después de haber abatido el problema de la cobertura se podria estar en
condiciones de dar un paso mas y abordar el problema de la calidad. Lo cierto es
gue la falta de recursos sigue siendo un asunto pendiente, entre ellos esta la
cobertura. El acuerdo 442 sefala que México es uno de los paises que menos
avances tiene en cobertura respecto a los paises miembros de la OCDE (Diario
Oficial de la Federacion, 2008, p.9), de forma que su rezago para el 2020 puede
alcanzar tasa del 50%. EI gobierno Federal justifica que al emprender la RIEMS
uno de los problemas que atacara de forma frontal sera el de la cobertura y de no
hacerlo se esperaria que para el 2020 sdlo el 50% de la poblacién en condiciones

de cursar la EMS lo podria hacer, el resto no lo haria por falta de escuelas.

Como ya se menciond, es un hecho que el gobierno federal necesita de
recurso para poder llevar acabo la implementacion de la RIEMS. Una gran parte
de estos provienen del BM. De esta forma se compromete al gobierno Federal al
grado de que el tipo de educacion que se debe impartir se oriente por las politicas
de los organismos internacionales. Lo que resulta un tanto inconcebible es que el
Ejecutivo del gobierno Federal primero decrete la obligacion del Estado de impartir
EMS a sus habitantes y que no cuente con los medios necesarios para hacerlo. El

documento 442 estima que, tras la aplicacion de la reforma, para el 2020, se habra
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cubierto en un 98%. (Diario Oficial de la Federacion, 2008, p.8). ¢, Cémo se lograra
esto? Haciendo acopio de recursos, Bazant sefiala que entre 1867 y 1911 algunos
conventos se habian adaptado como escuelas, haciéndose evidente que se hacia
acopio de recursos para impulsar la educacién, actualmente de los 20 planteles
del Colegio de Bachilleres en la zona metropolitana; uno de ellos ni siquiera es
propiedad del gobierno, teniéndose que pagar una renta por las instalaciones??. Se
hace evidente que no existen oportunidades genuinas para lograr la cobertura que

se propone la RIEMS.

Si no se logra una cobertura genuina, por lo menos se puede aparentar
‘maquillando numeros”; dandole mayor relevancia a un factor que a otro. Esta
clase de practicas son una forma facil de minimizar la magnitud de un problema,
por ejemplo, las metas que se propone el Gobierno Federal para tener una
cobertura del 89% se hace sobre la base: s6lo de los alumnos que egresan de
secundaria en tiempo y forma, (entre los afios 2005 y el 2006, fue del 41%)
(Diario Oficial de la Federacion, 2008, p. 7) de manera que seguira existiendo en
el futuro inmediato una gran cantidad de la poblacion en edad de cursar la EMS y
gue no lo hara por falta de escuelas y recursos. Si se considera que entre el 2005
y 2006 los egresados en tiempo y forma sélo abarcaron un 41%, existe en
promedio un 60% de la poblacién que, a pesar de no haber egresado de la
educaciéon media, estd en edad de cursar la EMS y por distintas razones no

seguira sus estudios inmediatamente.

Hay una serie de preguntas que permean esta investigacion: ¢, qué pasa con
la poblacion que no podra obtener este tipo de educacion, si de antemano se
asume que en su curricula esta la formacion de ciudadanos?, ¢la conformacién de
ciudadania sélo se da a través de la educacion formal?, antes de que la EMS se
hiciera obligatoria, ¢cémo se conformé el estatus de ciudadano para las personas
gue no cursaron este tipo de estudios? Porqué con educacion o sin ella lograron

ser ciudadanos de alguna manera, ¢ en este sentido, el asunto de la ciudadania no

10 Revise el contrato de arrendamiento en:

http://www.cbachilleres.edu.mx/cbportal/pdfs/marco/pdf/interno/relaciones%?20laborales/-
CONTRATO_PL%2020-1_SEPT2014.pdf
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saldrd sobrando de los planes curriculares? Las respuestas a estas preguntas se
daran hasta el tercer capitulo, por el momento sélo se puede advertir que, si la
formacion de ciudadanos es algo que se remite a las escuelas con un horario y
contenidos especificos, y estos no llegan a los estudiantes por problemas de
cobertura, la ciudadania se estara constituyendo desde otros horizontes o

simplemente no se lograra.

Ahora bien, por mas que sea una promesa firmada por el Ejecutivo; para
ampliar la cobertura no existen las condiciones para otorgar este tipo de educacién
a todos. En un futuro, con toda probabilidad, los historiadores de la educacién
seguiran diciendo lo mismo: “A principios del siglo XXI, el gobierno depositd
muchas expectativas en la educacion y no contaba con lo necesario”. Como una

suerte de maldicion la historia se repite y el resultado sigue siendo el mismo.

“Maquillar numeros”, puede no ser la solucidbn mas pertinente, pero parece
la solucion mas eficaz y la mas aterradora por los alcances que tiene, es llevar a
cabo las politicas de los organismos internacionales. Una vez que las campafas
alienantes del neoliberalismo surtan efecto, sera el individuo quien debera costear
su educacion y el Estado quedara de lado. Asi, el asunto de la cobertura serd un
problema saldado. Muchas personas para obtener un certificado de EMS y estar
en condiciones de ingresar a una universidad, acudirdn a las instituciones privadas
por conviccion, por necesidad o simplemente porque muchas de las escuelas

publicas se cerraran quedando sélo instituciones privadas.!?.

El asunto de la cobertura y los recursos minimos para la educacién es un
problema que desde su origen ha estado presente y no han existido mecanismos
para poderlo abolir. Resulta aun mas inverosimil suponer que el asunto de la
calidad se pueda atender desde la légica del neoliberalismo, donde esta
mancomunada la idea de calidad con la de recursos, en México los recursos para

la educacion siempre son escasos, de esta manera, parece dificil que se pueda

n Revise el caso de la Escuela Normal Rural de Mactumactza en el estado de Chiapas, que se cierra por que el
gobierno Estatal argumenta que ya nadie asiste a ella y que por lo tanto ha perdido su razén de ser, mientras que, se abren
multiples escuelas normales en zonas urbanas de caracter privado.
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lograr el asunto de la cobertura y el de la calidad, a no ser que se logre con la
implementacion de las politicas exteriores. Generando exclusiones, privilegios
para unos cuantos y una amplia brecha de desigualdades, dejando un halo de
sospecha entorno a si la formacion de ciudadanos es un asunto publico y de
interés nacional. Parece gue la formacion de ciudadanos no es otra cosa mas que

la de seguir manteniendo privilegios.

2.6 Marco curricular comun.

El denominado Marco Curricular Comun (MCC) es el tercer aspecto mas
importante de la Reforma. Lo que se pretende es estandarizar todos los
bachilleratos, se parte del hecho de que cualquier egresado de EMS en principio
deberian de saber lo mismo y contar con las mismas habilidades, por lo menos en
asignaturas comunes como matematicas y aquellas dedicadas a fortalecer la

lengua nacional.

Para que acontezca dicha pretensién y se pase del plano formal al factico,
se establecié un curriculo comldn para toda la poblaciébn que, en México, se
reconoce como diversa. Puede consultarse el articulo primero de la Constitucion
de los Estados Unidos Mexicanos, modificado en 2011, en donde se establece
gue las autoridades estan obligadas a promover, respetar y garantizar los
derechos humanos, incluyendo los de la poblacion indigena; en un informe de la
CONAPRED se dictamina que hay un total de 68 pueblos indigenas diferentes
(Conapred, 2010, p. 9).

Al hablar de diversidad cultural se hace referencia a los diversos pueblos
indigenas y etnias que han logrado sobrevivir desde la conquista. Estos grupos
han logrado mantener su lengua vy tradiciones, por mas que se haya pretendido
incorporarlos a la modernidad. Staples en “Ciudadanos respetuosos y obedientes”
refiere que hacia 1842 existi6 la pretension por parte del Gobierno Federal de que
toda la poblacion indigena aprendiera el espafiol y lograran adquirir derechos

plenos como ciudadanos; la adquisicion de la lengua se daria naturalmente
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asistiendo a las escuelas y con ello México podria convertirse en una nacién
moderna. (Staples 2012, p. 178). Esta idea de modernizar al pais es polémica, no
gueda claro cudles son los factores que lo permiten. Desde la educacion parece
que la idea de “modernizar al pais” implica la ensefianza del espafol y el
respectivo proceso de enculturacion, mismo que tiene como consecuencia la
perdida de los usos y costumbres de los pobladores indigenas y la adquisicion de

formas culturales hegemaénicas de Occidente.

Mas alld de sélo pretender modernizar al pais, la idea de que todos
aprendan espafiol es en el fondo un proceso de estandarizacién de la poblacién.
Dicho proceso en algin momento se vio como un requisito indispensable para
modernizar al pais. Actualmente parece que la pérdida de lenguas indigenas, asi
COmo sus usos y costumbres, es vista como algo lamentable y no como un
requisito para que México sea moderno. No se puede pasar por alto el hecho de
gue la geografia del pais también es diversa y aunada a su poblacion da por
resultado necesidades distintas para cada sector. De esta manera la forma de
vida, asi como las necesidades de los pobladores del sur del pais y de las zonas

rurales son diferentes a las de los pobladores de las zonas urbanas del centro.

En el acuerdo 442 se encuentran detalles en los que se alude a la
diversidad. Sefala que hacia la década 70 se crearon diversos tipos de
bachillerato; con la finalidad de atender las necesidades educativas, que
respondia a necesidades econdmicas y culturales de cada zona geogréfica. De
esta manera, el acuerdo 442 sefala que existian tres tipos distintos de
bachillerato: 1) El general y propedéutico para la universidad, 2) bachilleratos
generales con formacién técnica, y 3) los exclusivamente tecnoldgicos. (Diario
Oficial de la Federacion, 2008, p.13-14). Ademas de estas tres variantes, lo propio
de la geografia redituaba en que cada zona, los contenidos especificos variaban
segun las propias necesidades de la region, de esta forma un bachillerato
tecnolégico en alguna ciudad cerca de la costa diferia mucho de un bachillerato

general en la capital del pais.
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Este panorama permite establecer una analogia muy similar que se destaco
con el asunto de la cobertura, se remarcé en el apartado anterior, después de
revisar algunos aspectos historicos de la educacion en la ciudad de México, que
muchas de las expectativas puestas en la enseflanza no se alcanzaban por falta
de recursos y con la implementacion de la RIEMS se corria el mismo riesgo. De
forma similar se puede sefialar, respecto al MCC, que durante muchos afios se
creyO que una forma de modernizar a México implicaba incorporar a la poblacién
indigena a la cultura occidental y ello se podria hacer a través de la educacion,
ensefidndoles la lengua nacional, pretendiendo borrar todas las diferencias y
homologando a la poblacion. En los 70 el impulso que se le dio a la EMS implico
tomar en cuenta la diversidad y casi 40 afios después se emprende una reforma
educativa a este segmento de la educacion y el MCC, un eje prioritario de dicha
reforma, pretende nuevamente eliminar las diferencias, justificando que al
estandarizar los conocimientos y habilidades México estard capacitado para

afrontar los retos del futuro.

La diversidad de bachilleratos que habia en el pais, ante la RIEMS,
representa mas un problema que una riqueza. Concretamente la problematica que
esta en el centro del escenario es ¢ a la diversidad se le debe fomentar, mantener
y preservar desde el &mbito educativo o esta se le debe eliminar justo desde la
educacion? De esta forma, o se moderniza la poblacion indigena y se atenta
contra la diversidad o se establecen leyes y una educaciéon que fomenten y
respeten lo diverso. La RIEMS naturalmente no resolverd este problema, en su
propuesta esta presente la idea de la estandarizacion mas que la del respeto por
la diversidad. EI MCC establece que debe haber un minimo de conocimientos que
debe poseer todo egresado de la EMS, mientras que las habilidades que debe

adquirir se denominan competencias, y estas también deben estandarizarse.

La justificacion de por qué las competencias y por qué un MCC es,
irbnicamente de una naturaleza “democratica e incluyente”, el documento sefiala
gue se invitd a directivos de diversas instituciones educativas y especialistas para

su discusién, planeacion y elaboracion. Con la finalidad de que la EMS, impartida
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en el pais, garantice “mayor pertinencia en un marco de diversidad’? (Diario
Oficial de la Federacion, 2008, pp.13-14). En ésta reunion de especialistas y
directivos se concluy6 que la RIEMS solo podria responder a los retos del mundo
moderno; si su educacion esta orientada por las competencias, mismas que se
definen en el acuerdo 442 como “la integracion de habilidades, conocimientos y
actitudes en un contexto especifico”. (Diario Oficial de la Federacion, 2008, p.2).
En el acuerdo 444 hay una exposicion mas detallada, sefialando que hay de tres
tipos: genéricas, disciplinares y profesionales. Las primeras sirven para la vida y

las dos ultimas sirven para el trabajo.

Como es de esperarse un documento oficial en el que se plasman los
pormenores de la EMS y en el que miles de jovenes se veran afectados o
beneficiados por ella, no podria serlo sin que se mencionara que hay un “respeto a
la diversidad” y que la educacion que se propone es “integral”’, pues no sélo forma
para la vida, también forma para el trabajo, aspecto que podria ser secundario
pero que bajo las ideologias del neoliberalismo y siendo este un pais en
desarrollo, lo prioritario pasa a segundo plano. Resulta incongruente que el MCC
pretenda estandarizar toda la educacion Media y que los documentos que los
justifican continuamente hagan referencia a que hay de por medio un respeto a la
diversidad. Dicha situacion permite genera preguntas como la siguiente: ¢Como
garantizar el respeto a la diversidad cuando de por medio existe la intencion de

estandarizar todo el bachillerato?

Hay dos aspectos que vale la pena analizar, el primero de ello tiene que ver
las competencias basicas y la nocion de ciudadania, la segunda con el hecho de
que “las Humanidades” como un campo disciplinar quedo fuera del esquema de la
RIEMS.

Sobre el primer aspecto resulta relevante notar que hay una serie de
competencias que aparecen en el acuerdo 444 y posteriormente fueron plasmadas

en el programa oficial de “Construccién de ciudadania”, una de ellas se denomina

12 El subrayado es mio.
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“Participa con responsabilidad en la sociedad” y se espera que el estudiante sea
capaz de “mantener una actitud respetuosa a la interculturalidad y la diversidad de
creencias, valores, ideas, y practicas sociales” (Diario Oficial de la Federacion,
2008, p.4). La gran pregunta que emerge es ¢,como lograr tal cosa? Mas alla del
reto pedagodgico que implica, lo que se desea resaltar son esas contradicciones
internas que, de forma sutil, Horacio Redetich denominé “las diferencias entre lo
gue se dice y se hace” (Redetich, 2013, p. 19), pues pretender borrar todas las
diferencias, generar un solo curriculo mediante el MCC y a pesar de ello,
promover que el alumno debe de ser respetuoso de la diversidad es incongruente;
pues en el plano formal siempre se defiende el respeto de la diversidad y en la
practica representa un problema al que se le combate frontalmente. Este tipo de
inconsistencias plasmadas en documentos oficiales también son vividas por
profesores y alumnos, generando pocas veces un reto a superar y

mayoritariamente un desencanto por las instituciones y procesos educativos.

Ante este contexto, se puede generar la siguiente cuestion: ¢,como, bajo un
modelo de competencias, se pueden lograr ciudadanos respetuosos de la
diversidad? En su texto La invencién de lo humano, Higinio Marin advierte que
todo proceso de conformar ciudadanos lleva implicito un proceso de humanizacién
(Marin, 2007, p. 79). Este presupuesto permite cuestionar ¢cémo humanizar y al
mismo tiempo conformar ciudadanos? Asunto nada sencillo, cuando lo que se
pone de por medio es un ambiente de competitividad y en donde la educacion
pretende la estandarizacién y esté orientada por principios econémicos donde las
diferencias culturales son mas obstaculo que una rigueza. El respeto al otro en un
programa de estudios puede ser un buen propdsito, pero no se puede alcanzar
con plenitud cuando la concepcion de mundo, hombre y las herramientas

educativas no lo permiten.

El segundo incidente al que vale la pena dirigir la atencion, tiene que ver
con la concepcion de Las Humanidades dentro del MCC. Clasificar las diversas
areas y ramas del saber humano no es nada sencilla. En toda clasificacion se

corre el riego de dejar algo fuera, ponerlo en dos subgrupos o inventar nuevas
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categorias para colocar lo que no es de una esfera ni de otra. En la RIEMS las
humanidades corrieron ese riesgo, habia Espafol, Matematicas, Ciencias
Naturales y Sociales, pero la categoria de Humanidades no existia. Para los
arquitectos de la RIEMS disciplinas como la Filosofia y las Artes, en el mejor de
los casos, podrian quedar en la esfera de las Ciencias Sociales. Esta situacion
generd la creacidn de organizaciones filoséficas (entre ellas el Observatorio
Filosoéfico) que se dieron a la tarea de hacerle frente a una posible desaparicion de
las humanidades de los planes y programas de estudio y de forma concreta a la
Filosofia. El resultado después de multiples discusiones, entre académicos de la
filosofia y las autoridades de la subsecretaria de Educacién Media, terminé en la
generacion de un nuevo acuerdo, el 488, en el que se modificaron los acuerdos

442 y 444 en donde finalmente se reconocieron a las Humanidades.

El punto nodal de esas disertaciones fue la educacién. Si se convierte en
una mera preparacion para el trabajo cabria la posibilidad de soélo llamarle
instruccién, cuyo sentido se reduce a aprender algunos saberes, habilidades y tras
ello la incorporacion al mercado laboral. Si hablamos de “educacién integral”, ésta
deberia de tener una orientacion mucho mayor, en donde se contemplen multiples
esferas de la vida del ser humano y no solo la laboral. Se mencioné que para
Higinio Marin todo proceso en la conformacion de ciudadanos conlleva
implicitamente la idea de humanizar, pero una educacion que por principio elimina
a las Humanidades de sus planes de estudios y no les da la importancia requerida,
dificilmente puede lograr en ellos la conformacion de ciudadanos y la de
humanizar, pero al mismo tiempo si estos proceso no se pueden dar cabalmente,
no se debe esperar un respeto a la diversidad, para Will Kymlicka (2010) en su
texto Ciudadania multicultural sustenta la tesis de que puede generarse
ciudadanos respetuosos de la diversidad mientras que en la RIEMS la
conformacion del ciudadano implica homogenizacion y la pérdida de diversidad.

Al parecer cuando en el acuerdo 442 se habla de que la RIEMS se llevara a

cabo en un “marco de diversidad”, se asumen las diferencias, pero no son el punto
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de llegada sino el de partida. El de llegada lo constituye el MCC que es la

estandarizacion de saberes por parte de los egresados de la EMS.

3. Nocién de ciudadania.

Opuesto a lo que puede pasar en muchos programas de EMS, el de ciudadania,
omite en toda su extension alguna definicion de ciudadano. En los programas
previos a la reforma, si bien es cierto que no estaban orientados por el modelo
pedagogico de las competencias, se demandaban a los alumnos la generaciéon de
una definicion de filosofia. No obstante, un programa de Introduccién a la Filosofia,
generado en el 2015, en la misma institucion y que de hecho suple al de
Construccion de Ciudadania, mismo que se mantiene bajo el modelo de
competencias, demanda de igual manera en su primer apartado, que el alumno
elaboré una definicion de filosofia a partir de las ya establecidas. En el caso del
programa de Construccién de Ciudadania se omite en sus tres unidades, una
nociéon de ciudadania, en especial no se promueve ni sugiere ninguna, no
obstante, hay mdltiples temas, cuya comprension y dominio a la par de la
adquisicion de algunas habilidades para el ejercicio de la misma, dejarian ver de
forma difusa y a manera de boceto, una nocién de ciudadania.

Para Leticia Landero, en su tesis doctoral: Formacion civica y ética, la
configuracion de un discurso, muestra en términos generales cOmo es que se
gestaron los programas de formacion civica y ética en secundaria, es decir, el
tercer nivel de educacion basica y que representan a su vez la formaciéon previa
gue se suponen tienen los estudiantes al momento de ingresar al Colegio de
Bachilleres. A lo largo de la tesis sefiala que fueron diversos elementos que
permitieron la conformacion de dichos programas, desde anécdotas personales
como las del secretario de educacion, quien tomaria la iniciativa de conformar
nuevos programas de educacioén civica, al quedar decepcionado con lo que sus
hijos en edad escolar recibian como instruccion en materia de educacién civica

(Landeros, 2016, p. 98); pasando por una serie de eventos histéricos como “la
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caida del sistema” en las elecciones de 1988, (Landeros, 2016 p. 46), y la creacion
en 1990 del IFE (instituto Federal Electoral), entre otros. No obstante, uno de los
eventos mas relevantes en dicho proceso sera este Ultimo, pues como sugiere
Landeros, en dicha institucion se consolidaria una nocion de ciudadano para el
México contemporaneo.

En el terreno académico, nos refiere Olvera en un texto de divulgaciéon del
IFE denominado Ciudadania y democracia que, una nocion de ciudadania
moderna, pero al mismo tiempo catalogada como un clasico, se encuentra en un
texto de Marshall y Bottomore denominado, Ciudadania y clase social. Si bien el
texto explora de forma concreta como fue evolucionando la nocion de ciudadano
en Inglaterra, hoy se ha convertido en un referente sobre ésta cuestion.

En el escenario actual existen basicamente dos posturas que permiten
entender la ciudadania, por un lado, encontramos el liberalismo en donde el texto
de Marshall y Bottomore, hace aportaciones significativas (Olvera, 2008, p. 20). Al
igual que el trabajo de J. Rawls denominado Teoria de la justicia. La segunda
postura denominada comunitarismo, esta representada de forma emblematica por
Charles Taylor en su texto: Fuentes del yo, la construccién de la identidad
moderna. (Olvera, 2008, p. 38).

En tiempos recientes una propuesta innovadora ha sido la planteada por
Will Kymlicka en sus textos Ciudadania multicultural (2010) y Politica vernacula
(2003). Sosteniendo que, en diversas sociedades modernas existen grupos
minoritarios mismos que tienen que convivir con los grupos hegemanicos, dicha
convivencia ha generado una serie de conflictos, pero al mismo tiempo, ha dado
pauta a mirar la ciudadania desde horizontes diferentes. La propuesta de
Kymlicka, consiste justo en encontrar solucién a dichos conflictos generando la
idea de “ciudadania multicultural”, en donde la cultura hegemonica, pueda convivir
con los grupos minoritarios. (Olvera, 2008, p. 34-35).

Respecto a los postulados basicos del liberalismo sostiene que, una
sociedad bajo esta concepcion le da todo el poder y el peso al individuo; es decir,
el modelo politico, establece leyes y mecanismo para que sea el individuo quien

sea el mas beneficiado al interior de la sociedad. Por su parte el comunitarismo,
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pone todo el peso del poder politico y las leyes en beneficiar la comunidad,
mientras que el individuo pasa a segundo plano. La primera sostiene que la
sociedad se conforma de individuos, por lo tanto, este debe de tener mayores
beneficios que la comunidad. La segunda sostiene que el individuo, no puede
subsistir por si solo, en consecuencia, los privilegios los tiene la sociedad y no los
individuos.

Lo primero que salta a la vista es que, existiendo algunas concepciones
sobre ciudadania, los disefiadores del programa amando de la RIEMS no se
preocuparon, en exponer alguna nocidon como las antes mencionadas, ni por
sugerir alguna. En lo inmediato, esto permite preguntar ¢Qué tipo de ciudadano es
gue el que se pretende formar? Es posible que no se haya puesto una concepcion
previa de ciudadano como punto de partida ni una de llegada, porque por si
mismas estas pueden resultar polémicas, no obstante, existen una serie de
temas?'® que el alumno debe apropiarse de dichos saberes y ponerlos en practica,
lo cual le permiten constituirse como ciudadano. ¢ Pero qué tipo de ciudadano?

La vision de Leticia Landeros, respecto las elecciones en el México de 1988
fueron una muestra clara de que México no gozaba de una auténtica democracia,
puesto que el partido que sustentaba el poder, una vez mas lograba ganar las
alecciones desde 1929. Generando en la poblacion, la sensacion de decepcion, al
mismo tiempo, el partido ganador carecia de legitimidad (Landeros, 2016, p. 46).
Eventos como estos dieron pauta a la generacion del Instituto Federal Electoral
qguien seria modificado tras algunas reformas en el 2014 adquiriendo actualmente
la denominacion de: INE (Instituto Nacional Electoral). Cuya mision ha sido
practicamente la misma desde su origen: la de organizar las elecciones a nivel
federal y estatal, y dar legitimidad a los procesos democréaticos.

Este instituto en su arranque de actividades, no estaba viciado y gozaba de
la autoridad moral de su dirigente José Woldenberg (Landeros, 2016, p. 50). Para
ella estos elementos permitian que el IFE, tuviese la autoridad, para perfilar una

nocion de ciudadania. Que ademas debia de estar reforzada, por los respectivos

13 Consultese el anexo 2
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procesos educativos para que se instruyera a la poblacion mexicana, con lo cual
se esperaba consolidar una auténtica democracia.

En la tesis de Landeros, la finalidad Gltima es mostrar como se gestaron los
programas de educacién Civica y ética en la educacion basica. No tiene reparo en
sefalar que los académicos en generar dichos programas, recurrieron al entonces
recién creado IFE (Landeros, 2016, p. 84), con la finalidad de que éste aportara
materiales en materia de democracia y ciudadania. Pues no bastaba con solo
tener un IFE, sino que ademas se deberia de educar a la poblacion en
democracia, de forma que la educacién Civica y Etica deberia de tener entre otros
sesgos el de la educacién para una vida democratica.

Por su parte, si se analiza el programa de Construccion de Ciudadania, del
Colegio de Bachilleres, el pentitimo tema de la tercera unidad'* , esta dedicado a
la democracia y a sus diversos problemas, con lo cual pareciera que educar para
la ciudadania tiene que ver entre otras cosas, con la relacion existente entre los
ciudadanos y la democracia como modelo politico.

Nos obstante, si la nocién de ciudadania es compleja no resulta menos el
de democracia, pues esta al igual que la ciudadania tiene diversos matices, Olvera
sefiala en el articulo antes citado, que lo grave es reducir una cosa a la otra,
sefialando que la construccion de ciudadania se ha limitado a “garantizar el
derecho al voto” (Olvera, 2008, p. 46).

Con lo anterior perece que educar para la ciudadania se reduce a educar
para la democracia, en la perspectiva de Olvera es una vision bastante
empobrecida de ambas nociones. Para él, la ciudadania adquiere matices mas
complejos cuando se mira al ciudadano como un sujeto activo, no solo por
participar en la vida politica ejerciendo su derecho al voto, sino por ser un sujeto,
consciente de sus demas derechos.

Para Marshall, la evolucién del ciudadano implicé la adquisicion de
derechos, inicialmente fueron los civiles, entre los cuales se encuentran las
garantias individuales, posteriormente el ciudadano adquirié derechos politicos, lo
cual implicaba dentro de las democracias, el derecho al voto. Es decir, la

14 yéase el anexo 2.

56



capacidad de poder elegir a sus representantes, asunto que durante mucho
tiempo y en muchas sociedades era un privilegio de una clase social. Finalmente,
la adquisicion de los derechos sociales, tales como el derecho a la educacion o a
la salud, fueron la udltima oleada de lo que en la Europa de posguerra se
denomind, “estado de bienestar”. En consecuencia, para Olvera, la ciudadania
debe entenderse como:

[...] una ciudadania activa que no sélo espera que el Estado por fin respete e implemente

los derechos universales de ciudadania, sino que lucha por ellos, coopera con el Estado,

se enfrenta politicamente con él, hace valer sus argumentos en el espacio publico y busca

construir alianzas con la sociedad politica en la promociéon de un proyecto democratico-
participativo. (Olvera, 2008, p. 48)

Esta definicion sin duda cuadra con algunos temas propuestos en el programa de
ciudadania, por ejemplo, en el blogque tematico dos se encuentran el de Derechos
humanos y el de Justicia y bien coman, mientras que en el ultimo aparatado como
ya se menciond, se alude a la democracia y a los problemas que ésta acarrea.
Con lo cual se perfila al ciudadano, como un sujeto conocedor de sus derechos y
demandante de los mismos. Pero al mismo tiempo se espera que el ciudadano a
formarse sea un sujeto activo, en la medida que lucha por hacer valer sus
derechos, con lo cual queda claro, que a pesar de que el estado sabe qué tipo de
derechos debe otorgar a sus ciudadanos no siempre lo hace, pero se espera del
ciudadano que pueda reconocerlos, demandarlos y ejercerlos. Ello probablemente
justifigue una asignatura de esta naturaleza, no basté con crear al IFE y esperar
gue una democracia auténtica finalmente llegard& México, sin duda que es
necesario educar para la ciudadania y para la vida democratica, y ello puede ser al
mismo tiempo una justificacion de por qué crear este tipo de materias dentro la
RIEMS.

Finalmente, y a pesar de que el programa no da ni promueve alguna
definicion de ciudadano, se menciond que por lo menos si estaba esbozada, no se
trata en sentido estricto de una concepcién de ciudadano liberal ni comunitarista.
Se pone el énfasis en el individuo, en la medida que es un sujeto de derechos, de
los cuales se debe beneficiar, no se apela a un conjunto de creencia como eje

central para la sociedad, tal como lo propone el comunitarismo, pero al mismo
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tiempo se advierta de la importancia del bienestar social, en sintesis parece que
se retoman elementos de ambas, tanto del liberalismo como del comunitarismo. El
ultimo tema del programa se denomina Multiculturalismo e interculturalismo, por lo
tanto, tal parece que incluso se contempla la idea de una ciudadania multicultural,
como lo propone Kymlicka.

Para Olvera, el asunto de las minorias étnicas en Meéxico es materia
pendiente, pues a lo mucho se ha reconocido la presencia de dichos grupos, pero
no se han establecido ningun tipo de legislacion que permita su “integracion”, es
decir, leyes que permitan el respeto a sus creencias usos Yy costumbres por parte
de los poderes hegemonicos. En consecuencia, tal parece que el programa esta
cargado de ideales a los que se aspira llegar algun dia, pero dadas las
condiciones, actuales del pais, y el contexto cultural de México, la ciudadania es
ejercida de forma diferente a lo estipulado en los programas. Para el INE, y en el
programa de Construccion de Ciudadania, se esboza un ciudadano portador de
derechos, capaz de reconocerlos, demandarlos y ejercerlos responsablemente en
una sociedad democratica, cuya participacion en la vida publica y politica es

siempre activa.

Conclusiones.

Como puede observarse, el rol que actualmente juegan los organismos
internacionales en materia educativa es sumamente amplio, tan solo este rubro
podria dar pauta para investigaciones independientes. No obstante, se ha querido
mostrar que la llegada de una reforma como la RIEMS al Colegio de Bachilleres,

no fue un acto de la casualidad.

La experiencia de quien redacta, sefiala que implantar cambios al interior de
esta institucion educativa era necesario. El hecho de que no se recogiera la
experiencia de los involucrados, asi como sus necesidades y el conceso de la
comunidad, al momento de implementarse la reforma, zanjé un amplio camino

para sospechar de las virtudes que presumia tener.
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En la presente investigacion se ha mostrado que la llegada de la reforma,
iba mas alld de un asunto protocolario emergido desde la presidencia. Al
momento de que México contrajo deudas con naciones potencialmente
econdémicas, permitié6 que a la hora de renegociar su deuda quedara atrapado en
l6gicas que lo obligaron a realizar reformas estructurales. Dichas reformas tienen
por objetivo ultimo, abrir al capital extranjero bienes nacionales como los
energéticos, salud y educacion, que sin duda representan fuertes ingresos
econdémicos para las multinacionales y que al final reditta en estabilidad

econdmica de las naciones mas poderos.

La RIEMS, es una reforma que pretende abatir el rezago educativo en EMS,
y elevar la “calidad” de la misma, pero una lectura mas profunda, permite inferir
gue solo se forma a los estudiantes para que éstos se incorporen al mercado
laboral. Lamentablemente no como dirigentes, sino en calidad de mano de obra
barata. Dado que no existen los recursos necesarios para dar cobertura, el asunto
de la “calidad” es mero discurso retérico. Como ya se explord, éste tiene aspectos
negativos, pues al momento de generar privilegios se mantiene una sociedad
estructuralmente desigual, repercutiendo en aspectos delictivos y dafando el

tejido social.

La asignatura de ciudadania, no expone explicitamente un modelo de
ciudadano al que se aspira llegar; no obstante, los temas propuestos pretenden
que el ciudadano, reconozca sus derechos, los demande y los ejerza de forma
responsable al interior de su comunidad. También se demanda del estudiante que
sea capaz de reconocer la multiculturalidad e interculturalidad, aun cuando el
mismo programa a través del MCC, pretende la estandarizacién de su poblacion.
La diversidad al parecer es el punto de partida, se admite que la sociedad
mexicana es diversa, pero se pretende la uniformidad de su poblacién y para ello
se recurre a las escuelas como mecanismo idéneo para tal propésito. Dicha
estandarizacion se traduce en que la mano de obra sea calificada y estandar, pero

ademas mayor control politico y econdémico.
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Asi, la idea de que los estudiantes al término de su formacion se
incorporen al mercado laboral, no puede ser visto de forma negativa, lo que se
cuestiona es que los beneficios econdémicos se inclinan solo hacia un parte de la
balanza. De igual manera no se cuestiona la formacion para la ciudadania, pero si
ésta lo hace con intereses ideolégicos y econdmicos, eso implica que la escuela
lejos de aspirar al ideal de “sociedades mas justas”, es en ellas en donde se

siembra la desigualdad.

En sintesis, es una reforma demasiado pretensiosa, propone mdultiples
cambios, no obstante, la falta de recurso, y el consenso en su planificacion puede
dar resultados opuestos a los deseados. Pero se espera que esta exposicion
permita en los siguientes capitulos mostrar el alcance y las limitaciones que

tendria dicho programa en la formacién de ciudadanos.
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CAPITULO I

MARCO TEORICO CONCEPTUAL, EL ETHOS BARROCO EN BOLIVAR
ECHEVERRIA Y LA LIBERTAD EN SARTRE

Introduccioén

En el capitulo anterior, se ha mostrado que la implementacién de una reforma
responde a intereses diversos, al no generase bajo el consenso de todos los
afectados, se le puede mira como una imposicion. Mas alld de no existir los
recursos necesarios para logra la cobertura y la calidad que presumen
implementar, cabe preguntase si se lograran los objetivos propios de cada
asignatura. Tal pareciera que, si no se logran sus objetivos generales, es menos
probable que se cumplan los particulares, aunque excepcionalmente puede ser

posible.

El presente capitulo podria parce no tener mayor vinculo con el anterior,
mientras que el primero pretende contextualizar como surge una reforma y como
su implementacion afectd en diversos aspectos de la vida académica y laboral en
instituciones como el Colegio de Bachilleres; el presente es un una exposicion
tedrica, por un lado, sobre como puede entenderse la cultura mexicana y por otro,
se mira a la libertad como un aspecto del ser humano, y de ambos se parte del
hecho que son referentes tedricos necesarios para entender la ciudadania.
Mientras que el primer capitulo, explica el contexto del cual emergen diversos
problemas en materia educativa, en el segundo se exponen aspectos teoricos de
dos fil6sofos, en donde naturalmente también existe problemas de diversa indole,
pero cuya exposicion, se supone, pude colaborar a entender la ciudadania, mas
alld de un simple adoctrinamiento que implica la adquisicion de diversos saberes y

practicas necesarias para el ejercicio de la ciudadania.
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No debe perderse de vista, el problema en el que se ha centrado la
atencion, a saber: en qué medida la ciudadania puede ser posible fuera del &mbito
escolar. El hecho de que se haya implementado una asignatura en el Colegio de
Bachilleres dedicada a la formacion de ciudadanos, como ya se menciond puede
ser loable, y dicho propdsito no puede ser reprochado en un sistema educativo.
Ademas, no se debe perder de vista los multiples problemas que aquejan a la
sociedad mexicana, lo que no se puede hacer ingenuamente es pensar que las

escuelas sean la fuente de todo malestar y al mismo tiempo la solucion de ellos.

En este sentido la exposicion de las teorias sobre la libertad y del ethos
barroco, pretender brindar un escenario, en primer lugar, para entender de forma
mas amplia la idea de ciudadania, pero al mismo tiempo, se espera ofrecer
elementos que permitan sustentar tedricamente que, la ciudadania puede
conformarse fuera de los ambitos escolares y de lo estipulado por un programa de

estudios.

Para ello se recurrira a la teoria del ethos barroco, propuesta por el fildsofo
latinoamericano Bolivar Echeverria, de quien se analizan algunas ideas, entre
ellas, las nociones de cultura, posteriormente se explora como ha impactado la
modernidad en la sociedad mexica, al igual que el capitalismo, para finalmente
exponer la idea del ethos barroco. Se pretende con ello, mostrar el escenario
actual en el que se encuentra la cultura mexicana, al mismo tiempo se exponen
algunos datos histéricos con la finalidad de entender la idiosincrasia del mexicano.
La finalidad de dicha exposicibn es mostrar en qué medida un programa de
ciudadania como el que propone la RIEMS podria cumplir sus objetivos. De forma
tangencial, también se explora si los ejes centrales de la reforma como la calidad,

la cobertura y el MCC, pueden en alguna medida lograse.

Se parte de la hipotesis de que tanto la reforma como el programa de
estudios fueron gestados o bien en contextos culturales distintos al de la poblacién
mexicana, o bien bajo presion y directrices en donde se omitié el contexto cultural

mexicano, o0 solo se considerd parcialmente. Pues para Echeverria, fendbmenos
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como la modernidad no lograron alcanzar sus objetivos como acontecid en otras
latitudes, por el simple hecho de que al implementarse un proyecto ajeno a la
cultura mexicana y en general al de toda Latinoamérica, este daria resultados
distintos a los esperados. De igual manera se parte de la hipétesis que el modelo
de ciudadano esbozado en los programas de estudio, puede resultar en multiples
aspectos ajenos a la cultura mexicana y en consecuencia ello podria dificultar la

posibilidad de que los objetivos del programa se cumplan.

Como segundo punto, se explora como las reflexiones sobre la libertad,
desde el ambito filosofico podrian incidir en la conformacién de la ciudadania. En
este caso, se recurre a la teoria generada por el filésofo francés Jean Paul Sartre.
Sobre dicha propuesta, se pretende mostrar como el concepto de libertad
desarrollado por éste fildsofo puede aportar elementos indispensables en la

conformacion del ciudadano.

El programa de estudio no contempla el tema de la libertad, pero si el de
conciencia. Tal y como esta sugerido en el programa es deber del profesor
abordar dicho tema, pero no esta prescripto que se deba hacer bajo la concepcion
de algun filésofo en concreto; por lo tanto, el profesor tiene entera libertad para
exponerlo con el fildsofo de su preferencia o eleccion. Al momento de abordar el
tema de conciencia en Sartre, éste irremediablemente nos conduce al de libertad.
Se parte de la hipétesis de que ambos son elementos indispensables en la
conformacién del ciudadano. La adquisicion de conciencia y concretamente
conciencia moral, asi como el ejercicio de la libertad, son parte esencial de todo
ciudadano, pues un individuo que carece de libertad y conciencia dificilmente
podria ser catalogado como tal. Debe hacerse la aclaracion, que la idea de libertad
y conciencia trabajadas por Sartre, lo son en un plano estrictamente teoricos y
que, si bien permiten entender mejor la idea de ciudadano, no implica
necesariamente que su aplicacion al terreno factico se tenga que hacer
exactamente con la misma puntualidad. Por lo tanto, mostrar como es posible
trasladar estas ideas del plano tedrico al practico, se estara llevando hasta el
tercer capitulo.
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Consideraciones preliminares.

Las primeras reflexiones filoséficas en la antigua Grecia en materia de educaciéon
politica, tuvieron como principal preocupacion temas sobre el ejercicio del poder y
la ciudadania, ello se puede constatar en textos como la Politica de Aristételes
(2000) y la Republica de Platon (2000). Desde entonces han sido copiosos los
filosofos que han fijado su atencion en este tema. La pregunta emergente de
aguella preocupacion en el contexto educativo actual es: ¢ del basto universo de la
filosofia, qué temas ético-politicos, y bajo qué perspectiva habran de ofrecerse al
estudiante de EMS? Mas alld de realizar una seleccion de estos, que traen
consigo un conflicto de prioridades, existimos quienes abogamos por cultivar en
los alumnos una actitud critica y abierta para cuestionar los saberes que casi
siempre dogmaticamente ofrecen las escuelas, en donde el asunto de la

ciudadania es uno de ellos.

La RIEMS termind por asentar qué temas deben estar en los planes de
estudios, como se les debe de tratar y con qué proposito. La ciudadania en el
curriculo de la EMS pasé de ser una reflexion filosofica genuina y de muchas otras
disciplinas a ser un tema de moda. Dandonosle en la mayoria de los casos un
tratamiento superficial, en donde el alumno tiene que asimilar un modelo de

ciudadania, que convenga a las ideologias dominantes.

El inconveniente no es exclusivo de la ciudadania, lo mismo pasa con la
nocion de valores. Para tener una perspectiva, por ejemplo, en Espana: “la Ley
Organica de Ordenacién General del Sistema Educativo (LOGSE) de 1990,
considera a los valores como contenidos curriculares, que han de ser aprendidos
al igual que los conocimientos [...]" (Yuren y Stella, 2007, p. 78). Asi, tanto la
ciudadania como los valores aparecen como temas centrales de muchos planes
de estudios en donde se tiene la creencia de que, al abordarlos y tratarlos en clase

la sociedad podré retornar al estado de salud que se creia poseer en el pasado.

Al margen de esto, es posible que la ciudadania sencillamente sea tratada

como tema pasajero, como “filosofia de baja intensidad” en el sentido de que no
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se opta por una reflexion profunda y critica sobre la ciudadania, sino mas bien,
pasiva y receptiva de los deberes de un ciudadano, es decir, como un proceso
adoctrinador y la educacién adquiere la faceta de ser una reproductora del sistema

imperante.

Si no se desea que la ciudadania sea dogmatica benefactora de unos
cuantos, sera necesario retomar la actitud critica de la filosofia, regresandola con
ello a su origen para que, en consecuencia, ésta no sea solo adoctrinamiento sino
una herramienta que permita al hombre reflexionar sobre su entorno, pensarse a

si mismo y buscar solucién a los problemas que le aquejan.

1. El ethos barroco.
1.1 Bolivar Echeverriay su contexto.

Para el filésofo ecuatoriano, su formacion y acercamiento a la filosofia se dio en
torno a movimientos sociales como la Revolucion Cubana y algunos movimientos
sindicales en su pais natal. En el terreno filosofico, lecturas de filosofos
existencialistas como Sartre y Unamuno estuvieron presentes en sus afios de

juventud, aunque tenia preferencia por el contenido politico.

Lo que marcd parte de su formacion fue la actitud del filésofo francés
Sartre, ya que era un referente iconografico sobre como debia desarrollarse todo
intelectual de aquella época. Por su parte, Gandler nos refiere que una lectura
decisiva en la vida de Bolivar Echeverria fue Ser y tiempo del fildsofo aleman
Martin Heidegger. Mas tarde se le preguntaria en una entrevista, ¢Qué tiene de
comun la revolucion cubana y la lectura de Ser y tiempo? a lo que respondioé “En
verdad no es tan dificil [explicar esto], porque se comunica por la radicalidad. Lo

gue los conecta a los dos es la radicalidad del proyecto” (Gandler, 2007, p. 91).

No obstante, la influencia que marco en su vida la lectura de Ser y tiempo,
lo llevé a querer ser discipulo directo del autor. Ello lo impulsé a viajar a Alemania,
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en donde ademas de aprender el idioma, se empefid en tomar clases con
Heidegger, meta que no pudo concretar pues en aquel entonces Heidegger ya no
era profesor ordinario y sélo se encargaba de atender a un grupo muy reducido y
selecto al que no pudo acceder.

Luego de expirar la beca de estudios en el extranjero, decidio trasladarse a
Latinoamérica. En 1968, llegé a México en donde se incorporé a la Universidad
Nacional Autbnoma de Meéxico llegando a obtener el grado de Maestro en
Economia y Doctor en Filosofia. Posteriormente, se convirti6 en profesor e

investigador de dicha universidad hasta su muerte en 2010.

El hecho de haber vivido en dos continentes y haber profundizado en
rubros econoémicos, histéricos y culturales de ambos, le permitieron entender que
las circunstancias y el contexto de Latinoamérica son en muchos aspectos
diferentes a las del viejo continente. Su propuesta del ethos barroco es un intento
por definir y redefinir diversos aspectos culturales de Ameérica latina. Al mismo
tiempo pretende explicar el porqué de diversos elementos del proyecto de la
modernidad emprendida en Europa jamas terminaron por consolidarse en los

paises de Latinoamérica.

1.2 El concepto de cultura en Bolivar Echeverria.

Idealmente, la elaboracién de un programa de estudios, asi como el plan curricular
no solo deben responder a las necesidades actuales, sino considerar el contexto

histdrico y socio-cultural de la poblacion que pretende beneficiar.

En una primera impresién y tras lo revisado en el capitulo anterior,
pareciera que el programa de ciudadania surge para dar respuesta cabal a las
necesidades de las empresas trasnacionales y los gobiernos del G7, ante lo cual
emerge la pregunta: ¢dichos programas responden a las necesidades de los
paises en los que se aplica? Una respuesta tentativa es no, justo por estar

instaurados en un contexto historico y cultural distinto. Se explorara en las
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siguientes lineas cual es el contexto sociocultural de México segun la propuesta
de Echeverria.

Para el fildsofo de origen ecuatoriano la cultura esta definida con diferentes
connotaciones y matices.'® En Definicion de la cultura y después de realizar una
revision minima de las definiciones clasicas de cultura emprendidas basicamente
por antropologos y soci6logos, entre los que se encuentra: Malinowski y Levi
Strauss, sefiala las complicaciones que tendria realizar una definiciéon de cultura
en el contexto actual. A lo largo de todo el texto, reiterara que fenbmenos como la
modernidad, el capitalismo y la globalizacién, han contribuido para que esta nocion
deje de tener un soélo sentido y acepcion. Asi, toma distancia de aquellas
definiciones esencialistas, en donde habia un sustrato abstracto que determinaba

la humanidad de cada pueblo.

Como filésofo toma en cuenta para su definicién de cultura una discusién
de los afios 50 del siglo XX entre Sartre y Levi Strauss, en donde el primero
considera que si algo caracteriza al ser humano es su libertad, entre otras cosas
para definir y determinar su ethos, es decir su forma de ser; mientras que el
segundo ataca al primero sefialando que la libertad no es mas que una invencion
metafisica sin mayor sentido. Por el contrario, lo que tiene sentido para Levi
Strauss es el deseo de encontrar en el comportamiento humano estructuras o
leyes “naturales” que puedan dar cuenta de dicho comportamiento (Echeverria,
2010, p. 34)

Ademés de esta discusion y considerando los estudios de economia por
parte de Echeverria, agrega a su definicibn de cultura ingredientes de esta
disciplina haciéndolos converger con la filosofia. Para él la cultura puede ser
entendida en lo inmediato como “reproduccion” de un determinado grupo humano;
para llevar a cabo esta “reproduccion” el ser humano, en general, requiere de

recursos y medios; de no contar con ello, toda reproduccion fisica seria imposible,

15 En su libro La modernidad de lo barroco, aparecen tres definiciones de cultura. Aunque posteriormente en libro
Definicién de la Cultura aparece una sola, unificada con las anteriores.
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y en consecuencia toda reproduccion de cualquier otra indole dejaria de tener
sentido.

Por lo tanto, para Echeverria la cultura no sélo puede ser definida por
ciertas estructuras que un determinado grupo puede reproducir o0 elegir, sino
principalmente por factores de indole econémico. De esta maneara, considera que
un concepto clave para definir la cultura es el de “valor de uso”, que retoma de
Marx, principalmente de su obra El capital. Para Echeverria queda claro que todos
los grupos humanos necesitan de ciertos factores (recursos naturales y objetos
creados y elaborados por el hombre) para lograr su reproduccion, pero lo inédito
es que cada grupo hace un «uso» distinto de esos medios, en consecuencia, Si
algo determina lo cultural, es cOmo cada grupo usa las cosas, lo que en economia

representa un «valor de uso».

De esta manera, parece que su definicién de cultura retoma por un lado la
discusion entre Sartre y Levi Strauss y por el otro los elementos del capitalismo
como el valor de uso; sin dejar de contemplar la historicidad como otro factor que
contribuye en la consolidacion de lo cultural, asi mira a la modernidad como
periodo historico, en donde el valor de uso adquiere ciertas peculiaridades. Por lo

tanto, su definicion cultura alude a todos estos elementos:

Cultura es el momento autocritico de la reproduccion de un grupo humano determinado, en
una circunstancia histérica determinada. Es por ello coextensiva a la vida humana, una
dimension de la misma; una dimension que sélo se hace especialmente visible como tal
cuando, en esa reproduccion, se desata la relacidon conflictiva (de sujecion y resistencia)
gue mantiene -como “uso” que es una version particular o subcodificada del cdédigo
General del comportamiento humano- (Echeverria, 2010, pp. 163-164)

Cuando senala que “se desata la relacion conflictiva de (sujecion y resistencia)” es
porque sin duda esta aludiendo la discusion entre Sartre y Levi Strauss, el primero
sefala que el ser humano es libre y que por lo tanto puede autodeterminarse. El
segundo subraya que no existe la libertad y que el ser humano esta sometido a
estructuras y leyes naturales que lo determinan. Hay una relacion conflictiva entre
aguello que sujeta al ser humano a determinadas estructuras y lo que le impulsa a
liberarse y modificar su estructura social, por ello sefiala Echeverria que “la cultura

es el momento autocratico”, pues solo mediante la autocritica es que se puede
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superar el proceso conflictivo entre sujecion y resistencia. De ahi que la filosofia
en un curso de ciudadania, deba jugar mas un papel y mostrar su faceta critica

gue una adoctrinadora.

Por otro lado, Echeverria sabe que toda manifestacion cultural es hija de su
tiempo. En el caso concreto de su exposicion, sefiala insistentemente a la
“modernidad” como un periodo de larga duracién en el sentido Braudeliano® que,
ha marcado la reproduccién de cada una de las culturas de nuestro tiempo. La
nocion misma de «reproduccion» alude en primera instancia a la idea de
estructura, pues justo se asume que se debe reproducir lo que ya esta

determinado, un status quo.

Ahora bien, la definicién anterior se encuentra en el texto titulado Definicion
de cultura, no obstante, en el libro La modernidad de lo barroco Echeverria nos
proporciona otras definiciones, de las cuales so6lo se trae a colacion una que en lo

particular contempla la idea ciudadania:

La cultura, el cultivo de lo que la sociedad humana tiene de polis o agrupacion de
individuos concretos, es aquella actividad que reafirma, en términos de la singularidad, el
modo en que cada caso propio en que una comunidad terminada -en lo étnico, lo
geografico, lo histdrico- realiza o lleva acabo el conjunto de las funciones vitales;
reafirmacion de la ‘identidad’ o el ser ‘ser si mismo’, de la mismidad o ‘ipseidad’ del sujeto
concreto, que lo es también de la figura propia del mundo de la vida, construido en torno a
esa realizacion. (Echeverria, 2000, p. 133).

En esta segunda definiciébn, Echeverria pone de entrada un concepto clave, el de
«cultivo», el cual fue traducido por los romanos, del concepto griego de paideia
(Echeverria, 2010, p. 27). La idea de cultivo nos remite inmediatamente a la
nocién de cultivar, es decir, sembrar y proporcionar los cuidados necesarios a las
plantas, hasta la germinacién de su fruto. En esta segunda definicion se apela a la
idea de cultivo como las formas en las que cada pueblo o sociedad reproduce su

forma de ser, es decir, las formas en las que encuentra identidad y sentido.

16 Trepat y Comes, 2006, p. 37
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Llama la atencién como dicha definicidon trae a colacion la forma griega de
designar cuidad (polis), resaltando los vinculos que hay entre los individuos que la
conforman, es decir la «ciudadania» y «cultura». Se debe subrayar que todo
conjunto de hombres, reproduce aquellos mecanismos que les permite continuar
con vida y simultaneamente se convierten en una forma nueva y particular de ser.
Para los griegos, y a diferencia de los barbaros, esa forma de ser sélo era posible
al interior de la polis, de alli que el destierro (ostracismo) como forma de castigo
fuera un tipo de muerte social, pues el destierro era aplicado a quienes no
compartian esas formas de ser, ya que con sus acciones infringian el orden
establecido. De modo que ser ciudadano y pertenecer a un determinado grupo de
individuos implica cultivar esas formas de vida que son propias de un determinado
conjunto de hombres. Ante este escenario tiene sentido que la RIEMS proponga el
Marco Curricular Comun (MCC), pues con ello se pretende estandarizar los
conocimientos que se imparten en las escuelas y en consecuencia esas formas de
ser.

El obstaculo principal es que, si la segunda definicion de cultura que
propone Echeverria tiene la propiedad de cohesionar a los habitantes de un
determinado grupo, ello implica que deben de tener cosas en comun. El mismo
Aristételes parece coincidir al respecto, dice: “y puesto que hay un fin Unico, para
toda ciudad es manifiesto también que la educacién debe necesariamente ser
Unica y la misma para todos, y que el cuidado de ella debe ser comiUn y no
privado” (Aristoteles, 2000, p. 414). Ya AristOteles habia reflexionado al respecto y
en su concepcion de como educar ciudadanos no tiene reparo en decir que la
educacion debe ser la misma para todos. Lo cual coincide plenamente con la
RIEMS al proponer el MCC, en donde definitivamente la comunidad de filésofos,
concretamente el Observatorio Filosofico, toman distancia frente a la propuesta de
la RIEMS, es donde se advierta que en ella no hay procesos genuinos de
humanizacién, sino que su propuesta educativa esta disefiada exclusivamente
para el trabajo. De modo que cuando se propone una educaciéon que Unicamente

beneficia los intereses econémicos del G7, ésta no resulta una propuesta real de
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ciudadanizacion. No obstante, también existen claras discrepancias entre lo
propuesto por parte de la RIEMS y Aristoteles, para él la educacion del ciudadano
debe ser comdn y no un asunto privado. Para la RIEMS la educacion de los
ciudadanos es algo que puede prescindir del ambito publico y del orden comun y
trasladarse a la esfera de lo privado. Como ya se analiz0, la RIEMS es propuesta
desde los organismos internacionales y la idea de calidad tiene tintes de exclusion

aspirando a que la educacion deje de ser publica y se transforme en privada.

Si educar para la ciudadania fuera un proyecto en comdn y en beneficio de
todos, es posible y probable que los mecanismos de resistencia hacia la reforma
por parte de la comunidad filoso6fica y otras habrian sido menos intensa. Al mismo
tiempo, se especula que ante un proyecto abierto y con la participacion de todos,
la filosofia como todas las disciplinas tendrian mucho que aportar a la formacién
de los futuros ciudadanos. Si bien es cierto que toda nocién de ciudadania
requiere de una concepcion de cultura que sea la misma para todos, tal y como lo

postula Aristételes, las peculiaridades de este pais dificultan establecer un MCC.

No se debe olvidar que la poblacion mexicana es una poblacion
multicultural, reconocida por el Gobierno Federal en el articulo primero de la
constitucion y los mismos programas de la RIEMS. Del mismo modo el programa
de ciudadania pretende que los egresados logren adquirir la habilidad de
‘mantener una actitud respetuosa hacia la interculturalidad y la diversidad de
creencias valores y practicas sociales” (Colegio de bachilleres, 2012 p. 9). Como
se puede ver, hay una inconsistencia profunda, por un lado, se pretende
cohesionar y por otro ser respetuoso de la diversidad, quien finalmente imparte la

asignatura no puede evitar cuestionarse ¢Hacia donde debe dirigirse el programa?

Quiza sea pertinente rescatar la primera definicion de cultura por parte de
Echeverria, quien sefialé que ésta es el “momento autocritico”. No se trata de
reproducir por reproducir, sino que hay que meditar qué del entorno es digno de
reproducirse y qué de cambiarse. Su misma definicion sefiala que hay una

relacion conflictiva de “sujecion y resistencia”, es decir, hay elementos culturales
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gue dan cohesion y sujetan al individuo a la sociedad que pertenece con cierto
grado de orgullo y satisfaccion. Y hay mecanismos de resistencia ante el orden
establecido, en donde estar sujeto requiere de mecanismos de liberacién. Con lo
cual se quiere enfatizar que no hay modelos de ciudadania definitivos, sino que

éstos se encuentran en constante movimiento y cambio.

La primera definicion enfatiza el caracter conflictivo entre aquello que hay,
es decir entre lo que sujeta al ser humano, y aquello que puede ser. En la segunda
y en la medida que la vincula a la polis, se recalca que el sentido de pertenencia a
un grupo determinado otorga identidad al individuo, como también se enfatiza que
cada pueblo, en tanto se reproducen de maneras diferentes, se logra de forma
casi automatica forjar identidades distintas de cada poblacion. Lo curioso es que,
en esta segunda definicion, Echeverria le da mas prioridad al proceso de identidad
gue al conflicto que hay entre la libre eleccién de modos de ser y las estructuras
gue atan al ser humano y que también le otorgan identidad. No obstante, si se
revisa en su totalidad la propuesta del autor, es posible que no haya discrepancias
entre sus distintas definiciones, s6lo se abordan aspectos diversos que sumados
nos dan una vision mucho mas amplia de su nocion de cultura. Finalmente, el
programa de estudios, coloca por un lado el respeto a la diversidad, y la RIEMS,
pretende la estandarizacion, esta incongruencia es evidente, y el programa de

estudios no ofrece alternativas al respecto.

Por su parte, Echeverria asume que definir cultura en tiempos actuales es
complejo debido a que es necesaria la inclusion de todos los aspectos
relacionados con ella. Sin embargo, dichas definiciones permiten, dentro de lo
posible, reflexionar sobre la ciudadania y mostrar que lo propuesto por la RIEMS
esta lleno de complejidades, mismas que al no resolverse, el curso de ciudadania

parece no tener direccién ni sentido.

Ambas definiciones de cultura tienen pretensiones de universalidad, y en
ellas caben los mismos pueblos y civilizaciones que promueven politicas

neoliberales, como aquellas que a lo largo de la historia han sido colonizadas o

72



involucradas en légicas de sometimiento. Lineas atras también se menciond que
los programas de ciudadania producto de la RIEMS son pensados en culturas
neoliberales, con lo cual queda claro que lo concertado en esos programas
beneficia a las empresas trasnacionales y al G7. Resulta pertinente cuestionar ¢ se
puede beneficiar de igual manera a las poblaciones en donde se imparten? o
¢scual es el objetivo final?, ¢serda acaso acaparar recursos naturales y mano de
obra barata de forma “civilizada” o se pretende compartir ciencia y cultura?, ;se
pretende conformar una Unica nocion de ciudadano? Determinar el alcance de
estas preguntas y sus posibles respuestas, es algo que sélo puede hacerse a la
luz de una posible delimitacion de la cultura mexicana, en lo sucesivo se

exploraran los elementos que la determinan.

1.3 Los conflictos de la modernidad en el contexto en la cultura mexicana

como punto de partida.

Se puede caracterizar a la modernidad como un proceso histérico, una especie de
proyecto, en la que contribuyen para su gestacion diversos actores provenientes
tanto del &mbito politico, académico, artistico y econdmico. Se origind en Europa,
pero sus repercusiones, como todo movimiento histérico, tendran claras

incidencias en Latinoamérica y en practicamente todas las regiones del mundo.

En el caso latinoamericano, para Echeverria, sus efectos no han sido los
deseados y por el contrario parece que éstos han tenido una connotacion
totalmente negativa. El principal factor de ello es que la modernidad como
proyecto, especulé encontrar mejores condiciones de vida para el ser humano,

mismas que jamas acontecieron.

La modernidad como fendmeno de larga duracion ha sido estudiado por
multiples sectores, entre ellos el filosofico en el que pueden analizarse diversas
aristas, por ejemplo, para Kant es “el paso del hombre a la condicidon de adulto, es

decir: la capacidad para explicarse el mundo autbnomamente, por el recurso [...]
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auténomo de la razon. La modernidad tiene que ver asi, con la ilustracion y la
emancipacion” (en Barcenas, 1997, p. 197). En Kant la llustracion tiene un claro
vinculo con la razén y la ciencia, en él, la idea central es que la vida del ser
humano debe estar dirigida por la razén, lo cual implica eliminar sentimientos,
creencias, dioses y mitos como elementos que le sirvan a la humanidad para
dirigir su vida. Por su parte, Echeverria expone que la modernidad puede ser
entendida si la vinculamos con los aspectos econdémicos. Lo innovador en su
propuesta, respecto a la idea kantiana, es que la modernidad no so6lo debe
vincularse con la llustracién y la ciencia, sino directamente con el fenbmeno
econémico del capitalismo, ya que un andlisis de esta naturaleza permite
evidenciar de forma puntual los efectos negativos de la misma, sobre todo en
paises en vias de desarrollo. Sefialando que El capital de Marx ha sido sin duda

una obra critica de esta modernidad. (Echeverria, 2000, p. 37.)

Respecto a los analisis de Echeverria sobre los efectos del capitalismo a la
modernidad, hay uno que en términos de sintesis muestra claramente sus efectos
negativos. La promesa de la modernidad por generar mejores condiciones de vida
para el ser humano y con ello hacerle un frente al fenbmeno de la “escasez’, es
decir, los bienes de consumo que hacen posible la vida, al final seran negados,
generando una paradoja, pues se promete abundancia y el resultado es la

escase’z.

El caracter contradictorio de la modernidad capitalista, parece provenir de un desencuentro
entre los dos términos que la componen: paradéjicamente, la mas radical de las empresas
qgue registra la historia, de interiorizacién del fundamento de la modernidad -la de la
civilizacién occidental europea y su conquista de la abundancia- solo puede llevarse a cabo
mediante una organizacién de la vida econOmica que implica la negacién de ese
fundamento. (Echeverria, 2000, p. 147)

En esta medida, la modernidad en Echeverria adquiere un manto de
desencanto, ya que, para lograr la abundancia se parte del hecho de que el
hombre a través de la ciencia y la tecnologia puede dominar el mundo y con ello

instaurar el mito fundacional de que el ser humano es “amo y sefnor de la tierra”
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(Echeverria, 2000, p.145), pero al intentar dominar y explotar a la naturaleza, sin

percatarse, terminara por explotar y esclavizar al hombre mismo.

Las cosas se complican, ya que, para poder subsistir, la modernidad
capitalista ha creado una escasez artificial como sustento. Nos dice Echeverria:
“‘por ello, la tarea primordial de la economia capitalista es [...] construir y
reconstruir incesantemente una escasez -una escasez ahora artificial-.”
(Echeverria, 2000, P. 148). Frente a esta situacion, hay una serie de preguntas
gue el filésofo se plantea y que es pertinente traer a colacion para entender esos
efectos negativos de la modernidad. Al respecto dice: “jqué contradiccion es
necesaria disolver especificamente en la época moderna?, ¢de qué hay que
‘refugiarse’, contra qué hay que ‘armarse’ en la modernidad?” (Echeverria, 2000,
p. 37). Preguntas que advierten que la modernidad encierra contradicciones y se
presentan como un mal para el mismo ser humano. Por ejemplo, en el terreno
educativo se sefialé en el capitulo anterior, que en ocasiones las escuelas no
contaban con lo basico para llevar cabo su misién, en este sentido es paraddjico
gue se haya instalado la modernidad en México, y la escasez se experimente a

plenitud, pues el asunto de la cobertura y la calidad aun queda sin resolverse.

En lo ideoldgico, los malestares de la modernidad se experimentan cuando
Kant propone que el ser humano pase de la infancia al estado de la adultez y
piense por si soOlo, pero esto de ningun modo es posible cuando el modelo de
ciudadania proyectado por las RIEMS es totalmente opuesto. Cémo deban ser los
ciudadanos en los paises en vias de desarrollo, no es algo que autbnomamente
puedan decidir, tal pareciera que sus pobladores son infantes que requieren de
una actitud paternalista por parte del G7, para que sean ellos quienes decidan
cémo y en qué términos deben formarse sus ciudadanos. Mediante esta logica,
podemos afirmar que el modelo de ciudadano propuesto en la RIEMS, responde a
los intereses del G7, pero no al de los pobladores en paises en desarrollo, de esta
forma la modernidad nuevamente se experimenta como una imposicion que no

termina por mostrar los beneficios que promete.
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Se observé en el primer capitulo que una vez que un Estado en vias de
desarrollo acepta renegociar su deuda, acepta los mecanismos y légicas de estos
organismos internacionales, por lo tanto, dichos estados pierden su autonomia.
Ante ese contexto, carece de todo sentido hablar de democracia y de las
bondades de la modernidad, en los programas de estudios, cuando los
gobernantes en los paises en desarrollo no son mas que una imposicion del G7.
Para “disfrazar” estos malestares con faceta de bondad hay que maquillar la
realidad invivible y el mejor remedio es la democracia. Tal como se ha instaurado
en América Latina, ésta no hace otra cosa mas que justificar y legitimar que los
gobiernos de cada nacién son producto de la libre eleccion del pueblo, cuando en
el fondo son elegidos por un conjunto de hombres que estan a cargo de estos
organismos internacionales, justo como la democracia es solo una forma de
legitimar a gobernantes no deseados, la modernidad y todos sus dispositivos se

experimentan en lo politico, educativo ideoldgico y econémico como malestares.

Pero con la presencia de la modernidad, se genera la creencia de que
ahora el hombre es autbnomo y ha alcanzado el estado de adultez de la que nos
habla Kant. Acerca de la «dignidad» ocurre lo mismo, lo que se plasma en los
programas de estudio como dignidad estd determinada por los organismos
internacionales y no por lo que cada pueblo considere que es digno. El programa
contiene una carga ideoldgica, en donde lo que se pretende es que el alumno al
final quede adoctrinado en este orden establecido y admita a priori que la
modernidad presenta formas decorosas de vida, pero la sensacion y la experiencia
con la que se vive la modernidad indican lo contrario. Esta sensacion de que la
modernidad lejos de traer abundancia produce escasez, es explicada por
Echeverria con el concepto de «ethos histérico», mismo que ocupa un lugar

central en su obra.

Gandler en su analisis sobre el trabajo de Echeverria sefiala que una
primera acepcion del concepto de ethos es “lugar habitual de residencia”, la
segunda es “habito, uso, costumbre” y el tercero es de “caracter” (Gandler, 2007,

p. 375). Al final reitera que, en el trabajo de Echeverria, basicamente se han
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tomado las dos ultimas acepciones y que es necesario extremar toda precaucion
para no tomar el concepto de «ethos» como una propuesta ética concreta, al estilo
de los grandes sistemas como el de Kant, Platén y otros. De esta manera, el
«ethos historico» es una forma de ser, y precisamente es histérico porque no hay

formas de ser surgidas de la nada.

Las caracteristicas que ofrece Echeverria del ethos histérico tienen como
meta explicar las condiciones en las que el hombre moderno asume la vida. De
esta forma, sefiala que el ethos historico: “es la puesta en practica de una
estrategia destinada a hacer vivible lo invivible, a resolver una contradiccion
insuperable; solo que en su caso se trata [...] de la contradiccién fundamental que
constituye la condicion humana” (Echeverria, 2000, p. 162). Lo que deja
interrogantes tales como ¢por qué el capitalismo o la modernidad han creado
condiciones de vida invivibles? Las respuestas rastreables en Echeverria son
basicamente dos: en la primera ya se ha dicho que la vida se ha vuelto invivible,
por la sencilla razon de que la promesa de la modernidad jamas llegé. El
fendmeno de la escasez, en vez de eliminarse se volvié permanente y todos los
dias el ser humano tiene que luchar para conseguir lo minimo para sobrevivir. Por
lo que el hombre termina siendo esclavo de procesos y proyectos que él mismo ha
creado. Luckmann y Berger en su texto La construccién social de la realidad
sefialan que el hombre es capaz de producir un mundo “que luego ha de
experimentar como algo distinto de un producto humano” (Luckmann y Berger,
1993, p. 81). Siendo esto una paradoja, ya que el hombre crea un mundo que
posteriormente experimenta como ajeno, pero no es otra cosa mMas que esa
modernidad que por principio es una invencion humana y que ha llevado al
hombre a habitar un mundo invivible, entre otras razones porque la escasez jamas

fue sustituida por la abundancia.

La segunda respuesta tiene que ver con el gozo de los bienes que el mismo
hombre produce. Es decir, el ser humano invierte tiempo en producir bienes de
consumo para llevar a cabo la reproduccion, pero la mayoria de su tiempo esta

destinada a la produccion, mientras que el disfrute de esos bienes producidos
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gueda difuminado. Tanto la modernidad como el capitalismo disponen de
mecanismos para que el ser humano lleve una vida enajenada, subsumida en la
produccion y quede poco espacio para el disfrute, haciendo la vida invivible. Esto
explicaria simultaneamente por qué los programas de la RIEMS estan enfocados a
preparar al individuo para el trabajo, bajo un modelo de competencias, pues lo
anico que se requiere de ellos es que sean buenos trabajadores, en donde ser
buen trabajador es equiparable a ser buen ciudadano. El resto de los aspectos de
la vida como el arte, el esparcimiento o disciplinas como la filosofia y las
humanidades no tiene cabida. No son productivas y entre otras cosas porque
pueden tener un sesgo de disfrute. Lo imperante consiste en producir y evitar a
toda costa el disfrute de los bienes producidos. En este contexto, el ser humano
tiene que elaborar una estrategia para vivir lo invivible. Echeverria nos dice al
respecto: “Se trata por lo demas, de un conflicto en el que, una y otra vez sin
descanso, como en el castigo que los dioses impusieron a Sisifo, la primera es

sacrificada a la segunda y sometida a ella” (Echeverria, 2000, p. 168).

¢ Qué contenidos ensefiar en un curso de ciudadania?!’ Los programas
oficiales son de caréacter ideoldgico y muestran un mundo posible pero
descontextualizado. Ante esta realidad poco alentadora, Echeverria se pregunta si
es posible concebir una modernidad sin capitalismo, todos los andlisis al respecto
sefialan que la modernidad surge con el capitalismo, por lo tanto, resulta imposible
concebir la modernidad sin él. Echeverria se percata de que el proyecto de
modernidad gestado en Europa no se vive por igual en todas las latitudes del
planeta. Al no implementarse igualitario, insistirA en proponer modernidades
alternas o en su defecto, ofrecer referentes teodricos que expliquen esas distintas

formas de vivir la modernidad.

17 véase el anexo 2

78



1.4 El contexto socio cultural en México. Una cultura barroca.

Echeverria establece una teoria en donde explica que hay cuatros ethe!8, el ethos
realista, romantico, clasico y barroco. Cada uno da cuenta de la modernidad

capitalista de diferente forma.

Al mismo tiempo considera al ethos barroco como el mas pertinente para explicar
la cultura general de Latinoamérica y mas concretamente la de México. Echeverria
sabe que la denominacién de “barroco” para una forma de comportamiento tiene
sus peculiaridades y que dicha designacion puede levantar sospechas, por lo que
se da a la tarea de aclarar los motivos parar aplicar un concepto propio del arte a
un comportamiento cultural en cada uno de sus ethe, pero centrara la atencion en

el barroco por ser el que da cuenta de la cultura mexicana.

Podemos sefialar que la designacion no es del todo arbitraria y desde luego
puede ser cuestionable, pero hay algo en el arte barroco que puede caracterizar
una forma de comportamiento. Echeverria sefiala que hay tres acepciones o
adjetivos, todos ellos con connotacidn peyorativa que pueden describir lo barroco,
estos son: lo ornamentalista, extravagante y ritualista. Del primero dice que en
tanto puro ornamento es un arte falso, pues pareciera que lo prioritario es solo el
adorno y no una genuina manifestacion artistica; del segundo dice que es
transgresor, pues asienta elementos tan extravagantes que alteran los canones
del arte renacentista; del tercero sefiala que incluso podemos denominarle
ceremonial y en este sentido es prescriptivo y asfixiante. Se puede decir que son
caracteristicas o adjetivos que han adquirido sentido despectivo y que han
resignificado al arte barroco, que se presenta como irrupcion a los canones del

arte del renacimiento.

Gandler se atreve a afirmar que para muchos estudiosos del arte ésta
manifestacion en particular “ni siquiera era considerada arte, sino un conjunto de

adornos” que se les ponian a las cosas (plazadearmasc21, min. 39-40). La gran

18 Ethe, es la forma plural en griego de ethos.
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pregunta es ¢coémo es que estas peculiaridades y rasgos de un estilo artistico
pueden trasladarse al comportamiento humano? La respuesta es que las
caracteristicas que se le atribuyen al arte también aplican a quien lo elabora y
qguien lo consume. De manera que, al atribuirselo a las personas, se inaugura una
forma de ser, es decir, un ethos. En la siguiente cita se pueden ver algunas de
esas caracteristicas del arte barroco en transicion, es decir pasando de una

corriente artistica a un modo de ser:

El arte barroco encuentra asi, lo que buscaba: la necesidad del canon tradicional, pero
confundida con la suya, contingente, que él pone de su parte y que incluso tal vez la Gnica
gue existe realmente. Puede decirse, por ello, que el comportamiento barroco parte de la
desesperacién y termina en el vértigo: en la experiencia de que la plenitud que él buscaba
para sacar de ella su riqueza no estd llena de otra cosa que de los frutos de su propio
vacio. (Echeverria 2000, p. 45-46)

El arte barroco ve en los canones tradicionales un agotamiento y la necesidad de
explorar alternativas, pero al no tenerlas de forma real no puede hacer otra cosa
mas que recurrir al canon y transgredirlo. Como dice Echeverria: “parte de la
desesperacion” y con ello pareciera que poner cualquier adorno es valido, o en su
defecto, al canon se le agregan tantas cosas, hasta volverlo extravagante y hacer
de ello un ritual asfixiante. Si trasladamos estas caracteristicas del arte a las
personas que viven la modernidad, lo que resulta es un ethos barroco; los
hombres para hacer la vida vivible transgreden el orden establecido, lo colman de
mil cosas hasta volverlo extravagante, se pasa del mundo racional al mistico y se

hace de la vida un ritual. Finalmente, como dice Echeverria: “llega al vértigo”

Ahora bien, hasta el momento se ha justificado por qué denominar ethos
barroco y por qué ese estilo artistico da cuenta de un comportamiento y de la
cultura en México, pero propiamente no se ha dicho en qué consiste ésta forma en
la que el ethos barroco afronta la modernidad capitalista. Al respecto Echeverria

nos dice:

El ethos barroco no borra, como lo hace el realista, la contradiccion propia del mundo de la
vida en la modernidad capitalista, y tampoco lo niega como lo hace el romantico, la
reconoce como inevitable, a la manera del clasico, pero, a diferencia de éste, se resiste a
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aceptarla, pretende convertir en ‘bueno’ el ‘lado malo’ por el que segun Hegel avanza la
historia. (Echeverria, 2000, p. 40).

Es por ello que el ethos barroco no acepta el capitalismo, como el arte barroco no
acepta los canones del arte renacentista. El ethos barroco no niega las
contradicciones de la modernidad, pero tampoco se resigna, Sino que intenta
transgredirlas y para ello hace acopio de todos los recursos posibles en su entono,
convirtiendo en bueno todo lo malo con la Unica finalidad de hacer vivible una vida
gue la modernidad capitalista ha hecho invivible. Asi, el ethos barroco no acepta la
modernidad capitalista, pero vive con ella y contra ella, intenta superar sus
contradicciones y al no lograrlo solo le queda transgredir de forma velada un orden

gue no es el suyo y que ha sido impuesto, pero que vive con y contra él.

Segun Echeverria, el origen de nuestra cultura es por lo tanto barroca, pues
todas estas caracteristicas que se le han atribuido al arte barroco y se han
trasladado a una forma de ser, estan presentes en la cultura mexicana
propiamente desde la llegada de los espafioles y con ello la llegada de la
modernidad. Asi, no hay una unica tradicion precolombina de los pueblos nativos
de México, ni hay solamente una tradicién europea, lo que encontramos es una
amalgama de elementos contrapuestos de una y otra cultura. Ejemplos claros

donde se puede ver plasmado este ethos barroco son los siguientes:

1) Malintzin. Echeverria la coloca como la traductora e interprete que, siendo
indigena, tuvo que aprender a traducir dos lenguas, hacer compatibles dos
mundos radicalmente distintos: el mundo prehispanico, con el mundo
hispano. ¢Cémo logro dicha compatibilidad? y ¢Como sus actos, se
transforman en herencia de los mexicanos? Nos dice Echeverria: “cada vez
gue traducia de ida y de vuelta entre los dos mundos, desde las dos
historias, la Malintzin inventaba una verdad echa de mentiras; una verdad
que soOlo podia ser tal para un tercero que estaba aun por venir”
(Echeverria, 2000, p 25). Incluso si se mantiene la interpretacion “tipica” de
gue Malintzin siempre prefirid lo extranjero a lo propio, hoy se debe mirar lo

extraiilo como punto de referencia para direccionar el camino, un recorrido
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2)

gue le ha llevado a México varios siglos y aun no ha podido asemejarse a
Europa. De defender la postura de Echeverria, el resultado seria otro. Las
interpretaciones de Malintzin como él mismo lo sefala eran verdades
inventadas de mentiras, alguien que no conocia con suficiencia ambas
lenguas, terminé convirtiendo las mentiras en algo verdadero, con la Unica
finalidad de hacer vivible lo invivible y para ello tuvo que convertir lo malo
en bueno, es decir, las mentiras en verdades.

Arriaran en su andlisis sobre lo barroco sefiala que, en la sierra gorda de
Querétaro, en pleno siglo XVIII (un siglo después del auge del arte barroco
en México), los chichimecas ante el asedio de los espafioles y la necesidad
de éstos por mano de obra chichimeca, se vieron forzados a renegociar su
existencia, tanto unos como otros. Suceso que se puede ver plasmado en
las fachadas de las iglesias de esta zona, en donde nos dice Arriaran que
finalmente los espafoles permitieron “plasmar imagenes del perdén de
Cristo con simbolos prehispanicos” (Arriaran, 2007, p. 67). De esta manera,
no solo lograron sobrevivir ambos grupos, sino que ademas se dieron las
mezclas propias del arte barroco. Finalmente, estos ornamentos y
extravagancias, no solo se reflejan en el arte, sino que constituyen una
forma de vida, como un comportamiento y una serie de costumbres que
poco a poco forjan la identidad cultural que hoy en dia han heredado los
mexicanos

Otro caso que llama la atencién es el de la monja Jerénima. Podemos ver
en la pelicula Yo la peor de todas, cinta biografica de Sor Juan Inés de la
Cruz, que el comportamiento barroco llega a los conventos, monasterios y a
practicamente todas las esferas de la sociedad. Aqui, Sor Juana se ordena
sin tener vocacién para ello, con el Unico interés de estudiar literatura. Asi,
dependiendo de la iglesia para lograr sus objetivos, se sirvio y
simultdneamente renego de ella misma y de sus estructuras. Por ejemplo,
para la Iglesia Catodlica era inaceptable la idea de que las mujeres pudieran
pensar y filosofar. Sor Juana rompio el paradigma e increpé al obispo de la
ciudad de México (Bemberg, 1990, min. 1:20). Es evidente el
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comportamiento barroco por parte de la monja, no abrazando plenamente
las estructuras de la Iglesia que le permite logar sus objetivos, pues de no
haber sido por la Iglesia, es posible que su literatura jamas hubiese
trascendido e incluso producido. A pesar de que se sirvio de la Iglesia,
siempre renuncio a ella veladamente. Su actitud aparente siempre fue de
obediencia, pero en el fondo nunca abraz6 sinceramente los preceptos de
dicha institucion. Hacia la parte final de la pelicula sefala “yo tampoco
quiero problemas con la autoridad” (Bemberg, 1990, min. 1:07), de forma
gue existe cierto respeto por el orden establecido, pero que en el fondo se

maquinaba lo contrario.

A manera de resumen se puede sefalar que el concepto de cultura generado por
Echeverria puede ser aplicado a diversos pueblos, pero ello no significa que todos
los pueblos sean iguales. La diferencia notable en la propuesta de Echeverria es
gue cada pueblo hace uso distinto de lo que en la modernidad capitalista se
denomina “valor de uso’. La llegada de la modernidad a México tiene
connotaciones peculiares, su llegada no fue recibida con beneplacito e incluso hoy
en dia sigue habiendo resistencia, aunque se conviva con ella y contra ella. Esta
forma de ser continta siendo ethos barroco, asi se puede concluir que de forma
imperante en México tenemos una cultura con estas caracteristicas, pero para ser
justos con la propuesta de Echeverria no podemos afirmar que aqui sélo exista el
ethos barroco.

Para el autor, los cuatro ethe conviven entre si, algunos en ciertas regiones
mas marcados que en otras, de modo que en México existe notablemente la
presencia de un ethos barroco. No obstante, también hay en México personas que
acepten la modernidad capitalista como lo hace el ethos realista y romantico, o
guienes consideren con resignacion, al modo del ethos clasico, que no hay mas

remedio que aceptar lo bueno y lo malo que emane de dicha modernidad.

Tras la propuesta de Echeverria parece que no es posible implementar
nuevos programas de estudios con el éxito deseado. Con la instalacion de la

RIEMS, existieron mecanismos de resistencia por parte de algunos sectores,
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mientras que otros la aceptaron y vieron bondades en ella. Al parecer no es
sencillo gestar programas de estudios y modelos de ciudadano en culturas
neoliberales y posteriormente pretender implementarlos en contextos barrocos.
Con toda probabilidad, la llegada de esos planes de estudios tendria el mismo
recibimiento que los espafoles en el nuevo mundo; nunca se les quiso, pero
tampoco nunca se les expulsé. Tras su implementacion, la actitud barroca de la
gue nos habla Echeverria se hizo patente, tanto en profesores como
administrativos y alumnos que intentaron sacar lo bueno de lo malo y sobrevivir a
esa propuesta de educaciéon renunciando inicialmente a ella, pero conviviendo con

ella. Al final, se intentaron establecer mecanismos para tornar vivible lo invivible.

Sin duda, el modelo de ciudadano plasmado en los programas tiene sus
bondades. Idealmente, mucho de lo propuesto podria ser abrazado sin
cuestionamiento alguno, pero precisamente por tratarse de un modelo que no
concuerda con la realidad del mexicano, se le cuestiona, se vive aspirando a él y
también renunciandolo, queda la sensacion de faltar a las expectativas. Se tiene la
sospecha de que sus ideales en el fondo incluso transgreden la identidad del
mexicano. No obstante, tanto lo visto en el primer capitulo como la exposicion del
ethos barroco por parte de Echeverria dan muestra de que el ser humano esta
atado a estructuras y mecanismos en donde no puede decidir su propia forma de

Ser.

El primer capitulo nos muestra que los modelos educativos en este pais son
impuestos desde el exterior, sin que exista mucho margen para decidir qué tipo de
educacion se quiere y cual es la que mas puede convenir a los mexicanos y
sucede lo mismo con la ciudadania. Echeverria muestra que hay un pasado que
ha marcado nuestra cultura y nuestra forma de ser, la siguiente pregunta del
proceso es ¢el ser humano puede elegir como quiere educarse y cOmo quiere ser,
0 esto siempre esta determinado por estructuras y mecanismos? La definicion de
cultura de Echeverria recurre a una vieja disputa entre Sartre y Levi Strauss, en

donde el primero considera que el ser humano es libre y en cuyas manos se

84



encuentra la libertad de elegir su forma de ser. Del mismo modo se puede afirmar

gue la ciudadania deberia tener cierto margen a la eleccion.

En lo sucesivo se expondra la nocidn de libertad en Sartre para finalmente
explorar con el tercer capitulo, hasta donde la ciudadania es un asunto de libre
eleccién y hasta donde responde a estructuras establecidas, en las que para ser

ciudadano se tiene que asumir dichas estructuras.

2. Lalibertad
2.1 Jean Paul Sartre y su contexto histérico.

Resumir los datos biograficos de una vida dedicada a la filosofia, a las letras y a la
docencia no resulta nada sencillo. EI mismo Sartre consideraria que su obra y su

vida van de la mano, por lo que acercarnos a una nos lleva directo a la otra.

Existen dos obras en donde él da cuenta de su vida de forma directa. Las
palabras, su texto autobiografico; mientras que La nausea es una novela en donde
retrata diversos aspectos de su vida a través del personaje principal que es
Roquentin. Fuera de estos dos textos, el resto de las obras de Sartre se podrian
leer en sentido inverso debido a que acercarnos a su obra es ya una forma de

acercarnos a su vida. Asi, vida y obra se unifican en este pensador.

En su juventud estudi6 en Friburgo haciéndose alumno de Edmundo
Husserl de quien aprendi6 la fenomenologia. En 1929 se present6 al concurso de
oposicién y gano convirtiéendose en catedratico en Neuilly, Francia. Particip6 como
soldado en la segunda guerra mundial, donde trabaj6 como meteordlogo, por lo
gue dispuso de mucho tiempo para pensar en aspectos de su filosofia. Durante
este periodo se dio a la tarea de leer Ser y tiempo, una de las obras capitales de
Heidegger, en la que se inspird, pero asumiendo claras distancias. A partir de ello,
se da a la tarea de redactar una de sus principales obras: El ser y la nada
(Encuentro, 2013, min. 15.). Durante el evento bélico fue capturado como

prisionero y fue ahi donde desarrollo la idea de que el ser humano es libre y lo es
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bajo casi todas las condiciones (Encuentro, 2013, min. 14:25.) En su texto El muro
da cuenta de como los prisioneros en las condiciones en que parece que no existe

libertad, el hombre es absoluta y totalmente libre.

Sartre tuvo la habilidad de traducir a un lenguaje sencillo su filosofia, no
s6lo porque realiz6 algunos ensayos con esa singularidad, sino porque fue un
habil escritor. Su legado es amplio y no sélo en géneros sino en ejemplares.
Escribié obras de teatro, novelas y textos propiamente filosoficos. En este terreno,
tal vez sus obras mas importantes sean El ser y la nada, y La critica de la razén
dialéctica. El ensayo de divulgacion El existencialismo es un humanismo goza de
fama por ser una suerte de resumen en el que sus principales ideas se muestran
accesibles a todo publico. Sus logros como escritor le valieron el mérito de ser
reconocido con el Premio Nobel de Literatura. En 1964 renunciaria a él de forma
previa. Mando una carta a la Academia Sueca sefialando que: “no puedo ni quiero,
ni este afno ni en el futuro, aceptar el premio nobel” (Gorri, 1986, p. 383). Incluso a
pesar de su peticion, le fue concedido y actualmente se encuentra en la lista de los
galardonados, aunque nunca se presento a recoger tal distincién. Todo indica que
esa misma forma de ser y la forma de asumir la vida, llevarian a Sartre a no
aceptar un reconocimiento de esa naturaleza y magnitud, pues para Sartre la
relaciéon del hombre y la cultura debe de ser directa y no debe estar mediada por

las instituciones.

Como muchos filésofos, hacia el ocaso de su vida reconsiderd algunas de
sus ideas y logro advertir que los conflictos humanos son inmanentes. Se dio
cuenta que su propuesta sobre la libertad no terminaba por humanizar al hombre,
influenciado por corrientes como el marxismo, intentd vincularlo con el
existencialismo y consider6 que dicha unién podria ser una solucion a los
conflictos humanos. Este incidente lo impulsoé a escribir una de sus ultimas obras,
La critica de la razon dialéctica. El primer volumen se escribio en francés y el
segundo quedo inconcluso y fue publicado de forma postuma con el titulo de: La
inteligibilidad de la historia (Delhumeau, 2011, p. 31.) Su vida y su obra fueron

consideradas siempre controvertidas, entre otras razones porque siempre
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cuestioné al orden establecido. Se retoma para el presente trabajo su idea de
libertad, con la cual se pretende cuestionar a la ciudadania como un orden pre-

establecido en los planes y programas de estudio de la RIEMS.

Ademas, se debe de tener presente que, como fildsofo de posguerra una de sus
necesidades tras este evento era darle sentido a la vida o recobrar el perdido,
pues este evento marcé a sus participantes dejandolos con la sensacion de que
todo sentido por la vida no existia. Otra tesitura al respecto es que, la guerra llevo
a Europa a un estado de crisis en la medida de que los ideales de la ilustracién
jamas se alcanzaron. Se presumia que dichos ideales tales como la razén, la
ciencia y la tecnologia podian llevar al ser humano a ser amo y duefio del mundo y
al no cumplirse éstos dejo de leccidon que el uso no humanizado de la ciencia y la
tecnologia solo estan a disposicion de la extincion humana. El ejemplo
emblematico de esto es la bomba atémica. El hecho de que dos ciudades en
Japoén hayan quedado totalmente devastadas no fue ningun designio de los dioses
a la manera de las tragedias griegas, ni mucho menos voluntad de Dios, a la
manera del cristianismo medieval. Para Sartre la segunda guerra mundial, desde
sus origenes hasta el final, no es otra cosa mas que el producto de las decisiones
humanas. La ciencia y la tecnologia pueden ayudar a crear la bomba atémica,
pero las decisiones humanas pueden llevar a la extincion de la humanidad. Asi, el

anico responsable de todo lo que sucedié en este evento es el hombre.

La filosofia de Sartre, como bien fue bautizada, es una filosofia de la
existencia, pues para Sartre la gran interrogante tras la devastacion de la segunda
guerra mundial, es saber si la existencia humana tiene algun sentido y en caso de
existir ¢cual seria? Y de no tenerlo, plantea a otra interrogante: ¢se le podria
asignar? De esta manera, el trabajo de Sartre se dirige a dar sentido a la
existencia humana. El no esta pensando de forma concreta en la ciudadania, pero
si en como la filosofia, concretamente la suya, puede ayudar a una sociedad
moralmente destruida, pues lo valores que orientaban y daban sentido a Europa
los ha llevado a su destruccion. La libertad en la propuesta filoséfica de Sartre es

una condicién innata del ser humano por el cual él elige su destino, el tipo de vida
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y de sociedad que quiere forjar. Son estas ideas las que terminan por darle sentido
a los franceses de posguerra, ya que, si los valores previos a la guerra los han
llevado a la destruccién, ahora s6lo queda que el hombre haga una nueva eleccion

de los valores que han de conducir su vida.

Esto justifica por qué se convoca en este trabajo a la filosofia de Sartre. La
RIEMS propone un programa de estudio en donde se impone una nocion de
ciudadania, en el sentido de que no se convocé a los involucrados, para
establecer el tipo de ciudadano que se pretende formar, eliminando toda diferencia
y homogenizando a todos los pueblos bajo una sola concepcion de ciudadania.
¢ Es el ciudadano el que debe elegir los pormenores de como ejercer y “debe” ser
la ciudadania, asi como el rol que debe desempefiar cada quien en la misma?, o
¢La ciudadania debe estar guiada y orientada por modelos y estructuras que le
den cohesion a la comunidad, independientemente de lo que cada individuo quiera
y pretenda? Para Sartre el principio que guia al ser humano es la libertad, por lo

tanto, ésta debe estar presente en alguna medida en el terreno de la ciudadania.

Bajo este mismo esquema se explorara como se constituye y fundamenta la
nocién de libertad en Sartre y en un segundo momento se utilizard como eje
tedrico para mostrar que en la conformacion de ciudadanos es importante el
ejercicio de la libertad. Aplicando esto, se realizaran algunas criticas al programa
de la RIEMS, pues se parte de la hipotesis de que la nocién de ciudadania que
emana de ella no permite al ser humano constituirse como ciudadano bajo libre
eleccion sino todo lo contrario. El programa postula que hay ciertos valores “de
caracter universal”, por ejemplo, en la unidad de Derechos Humanos se asume
gue hay una serie de valores universales que todo estudiante debe reconocer y
ejercer. En este sentido se establecen a priori como “buenos” sin que puedan ser
discutidos y analizados, pues sélo se espera que sean asimilados e interiorizados
como parte fundamental en la conformacion de los futuros ciudadanos, eliminando

toda libertad por parte de quienes se estan formando como ciudadanos.
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2.2 El punto de partida. Ser en-si y para-si.

Una obra monumental de la filosofia por su extension e implicaciones es El sery la
nada. En este trabajo Sartre comienza por exponer cuestiones propias de la
ontologia y termina con reflexiones para el campo de la ética. Es un trabajo
influenciado por diversos filosofos. En él convergen existencialista de la talla de
Kierkegaard, la filosofia de Hegel y Heidegger; en tanto que Sartre fue alumno de

Husserl, no podria faltar la influencia de la fenomenologia (Picado, 1964 p. 303).

Es en esta obra donde Sartre hace una exposicién de la idea de libertad,
pero es una idea a la que no se llega sin antes pasar por algunos otros conceptos
previos como “ser en-si y para-si’. En la exposicién de Sartre lo que pretende
resaltar es que en este mundo hay dos tipos de seres: el primero es el ser en-si,
un ser no poseedor de conciencia; mientras que el ser para-si, tiene conciencia.
Sartre termina por decirnos que en el mundo hay seres humanos que se
caracterizan por tener conciencia y el resto de los seres que son seres sin
conciencia. El ser en-si es el ser que no tiene conciencia, como un objeto material,

llamese piedra, mesa, etc.

Para Sartre el ser para-si es el que define al hombre. A lo largo de El sery
la nada estara hablando de los dos seres. Los caracteriza una y otra vez, pero la
primera definicion que lanza del ser-para si es la siguiente: “empero, el para-si es.
Se dira, aunque no sea a titulo de ser que no es lo que es y es que es lo que no
es” (Sartre, 2006, p. 136). Esto que parece un juego de palabras es la forma mas
resumida de poderlo definir. Una diferencia previamente establecida es que el ser-
en si no tiene conciencia y el ser-para si goza de ella, pero ambos son. La otra
diferencia que pone de relieve es que el ser-en si es algo de una vez y para
siempre, no obstante, el ser-para si también es, pero esta en constante cambio y

aun no esta determinado, pero puede llegar a ser lo que adn no es.

Esta posicion en Sartre lo llevara a insistir una y otra vez que el ser humano
no tiene plan para su conformacion. Por decirlo de alguna manera, es una hoja en
blanco en donde se puede definir por lo que se escriba ahi, pero no es la hoja; de

forma que el ser humano esta en el mundo, desde el momento de su nacimiento y
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seran sus acciones lo que lo definan, mientras no haga nada, no es mas que un
ser que estad de mas. Hay en Sartre una sentencia que explica esto de forma mas
puntual: “la existencia precede a la esencia” (Sartre, 2009, pp. 32-33). Es decir, el
ser humano llega a este mundo sin ningun proyecto previamente establecido que
determine cdmo es y como serd. No existe alguna esencia que determine de
forma previa lo que es. Sartre lo expresa asi en El existencialismo es un

humanismo:

“¢, Qué significa aqui que a la existencia precede a la esencia? Significa que el
hombre empieza por existir, se encuentra, surge en el mundo y después se define. El
hombre tal y como lo concibe el existencialista, si no es definible es por que empieza por
no ser nada. Solo sera después, y sera tal y como se haya hecho” (Sartre, 2009, p. 31.)

En esta misma medida, negara toda posibilidad de una “supuesta
naturaleza humana” por la cual el ser humano se conduce. Opuestamente, el ser
humano no tiene una conducta predeterminada ni plan con el cual desenvolver su
vida, sino que sdlo sus acciones lo podran definir. Si fuera posible hablar en Sartre
de una naturaleza humana, ésta deberia ser entendida en términos ontoldgicos

por los que el ser humano es un ser-para si, es decir, dotado de conciencia.

Este tipo de planteamientos permiten realizar reflexiones en torno a la
ciudadania. No olvidemos que en bachillerato se trabaja con jévenes, cuyas
edades esta entre los 15 y los 18 afios. Al egresar de EMS la legislacidbn mexicana
les permite elegir a sus representantes politicos, lo cual los instaura en el
reconocimiento pleno como ciudadanos. Esta situacion permite preguntar ¢los
egresados de la EMS deben integrarse a la sociedad como sujetos que pueden
aportar algo a su comunidad o la comunidad aun tiene que ofrecerles multiples
cosas para su conformacion como individuos y ciudadanos? Esto plantea un
problema complejo, segun Sartre el ser humano no esta mas que definido por sus
actos y es un proyecto aun por realizarse, ¢ entonces cOmo puede integrarse a la
sociedad y ejercer el voto si ain no esta claro lo que él mismo es? Resulta ilégico
e imposible que pueda decidir sobre la estructuracién de su comunidad, pues aln
no esta definido él mismo. Todo parece indicar que el individuo puede tomar
decisiones pertinentes para su colectividad, solo si existe una plena realizacion de

el y solo sera posible cuando el individuo ya esta conformado.
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Cuando Sartre plantea que el ser humano es un proyecto aun por
realizarse, significa que primero debe constituirse como individuo para
posteriormente constituirse como ciudadano. No se nace siendo ni un ser humano
ni un ciudadano planamente constituido, sino que ambos procesos son proyectos
abiertos que tienen la posibilidad de realizarse, pero son a la manera de
Aristételes “potencialidad plena y no acto”. Lineas atras se mencioné que el ser
para-si es un ser con conciencia, pero ¢la conciencia permite la conformacion del

ser humano y del ciudadano?

A continuacién, se explorara cémo tener conciencia ayuda a determinar al
ser humano y posteriormente se analizard en qué medida el poseer conciencia

puede tener una utilidad en la conformacién del ciudadano.

2.3 El concepto de conciencia en Sartre

El texto bésico en que Sartre por primera vez hace una exposicién de su concepto
de conciencia es en La trascendencia del ego escrito en 1934. El texto se realiz6
en Berlin mientras estudiaba la fenomenologia de Husserl (Arifio, 1991, p. 119).
En él hay una discusion sobre si al concepto de «conciencia» se le debe asociar

de forma a priori con el de «yo».

Sartre logra advertir que hay una tradicibn en donde al concepto de
conciencia ha sido inmediatamente asociado al concepto de yo, haciendo de
ambos equivalencias. En esta tradicidn se encuentra a Kant, Descartes, al mismo
Husserl y a la psicologia. El propdsito del texto es demostrar que el concepto de
yo es ajeno al concepto de conciencia. Para Sartre, no es este concepto de donde
se desprende la conciencia ni mucho menos que la conciencia posea un yo, Sino

gue ésta no esta determinada por nada y menos por el «kEgo», nos dice:

Para la mayoria de los fildsofos, el Ego es un “habitante” de la conciencia. Unos afirman su
presencia formal en el seno del “erlebnisse”, [vivencia] como un principio vacio de
unificacién. Otros psicélogos, en su mayoria -creen descubrir su presencia material, como
centro de los deseos y los actos en cada momento de nuestra vida psiquica. Queriamos
mostrar aqui que, el ego no esté ni formal ni materialmente en la conciencia: esta fuera, en
el mundo; es un ser del mundo, como también lo es el ego del préjimo. (Sartre, 1988, p.
29).
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Sartre toma distancia de estas tradiciones y en su libro da evidencia de
originalidad, no sélo por mostrarse critico de ellas, sino por proponer una nueva
manera de entender la conciencia. Aunque habria que reconocer que, a pesar de

todo, retoma algunos elementos de esa tradicion como punto de partida.

Uno de esos elementos es la idea de «conciencia intencional», retomada de
Husserl. De este modo sefiala: “se salvaguarda asi el principio de la
fenomenologia ‘toda conciencia es conciencia de algo™ (Sartre, 1988, p. 44). Este
principio se convierte si no en eje central de su exposicién por lo menos en punto
de partida. Para él el ser humano es consciente y ello significa que la conciencia
esta dirigida a un objeto, accion, fenomeno, etc. Por ejemplo, dice: “yo cuando
corro a coger el tranvia, cuando miro la hora, cuando me absorbo en la
contemplacion de un retrato, no hay yo: hay conciencia del tranvia que tengo que
coger, etc. [...] de hecho en estos casos estoy sumergido en el mundo de los
objetos” (Sartre, 1988, p. 48). Lo que Sartre enfatizd sobre la tradicion que le
antecede es el hecho que la conciencia cuando se dirige a algun objeto se
sumerge de forma total en él. Cuando alguien va tras el tranvia para abordarlo, en
ningn momento estd un yo, estd el tranvia y el deseo de alcanzarlo, lo que
implica correr, tomar atajos, saltar obstaculos, etc., pero no hay un yo en toda esa
actividad. Dicho de otro modo, si alguien realiza esa actividad y fuera narrada en
primera persona, lo primero que se advierte es que en efecto hay un “yo” que
realiza la accién, pero durante la realizacién el “yo” no es consciente de su yo, sélo

hay conciencia de que se quiere coger el tranvia.

Sartre hard uso de dos conceptos que le permiten explicar como es que
aparece el yo. Estos son el de una «conciencia refleja» y «conciencia
reflexionante». El primero es una especie de memoria en donde la conciencia
recobra la totalidad de las cosas acontecidas: el objeto observado, la carrera para
alcanzar el tranvia, el fendmeno vivido y lo subsecuente. Mientras que el segundo
es una especie de recuerdo analizado y es en este momento cuando aparece el
yo. Es decir, cuando se corre para alcanzar el tranvia, s6lo hay conciencia de que
se quiere alcanzar el tranvia, cuando se recuerda la accion y se reflexiona sobre
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ella, es claro que en ese segundo momento se puede decir con toda claridad que
“yo corria” para alcanzar el tranvia. Para Sartre la presencia del yo sélo ocurre
cuando la «conciencia reflexionante» analiza la totalidad de lo vivido, que pueden
ser: contemplar un objeto, tener alguna experiencia como leer un libro, correr etc.
Antes de ese momento es imposible pensar en un yo del cual se derive la
conciencia 0 un yo que esta siempre acompafnando a la conciencia. Para Sartre no

hay nada que determine o limite la conciencia, como el mismo lo expresa:

La conciencia no puede ser limitada (como la sustancia de Espinosa) mas que por ella
misma. Constituye, pues, una unidad sintética e individual completamente aislada de las
demas totalidades del mismo tipo, y el Yo no puede ser, evidentemente, mas que una
expresién (y no una condicién) de esta incomunicabilidad y esta interioridad de las
conciencias. (Sartre, 1988, p. 39).

De esta manera podemos enfatizar que la conciencia sélo puede ser limitada por
ella misma y que el yo no es mas que una expresion. Sartre insiste en que para la
tradicion que contempla al yo como algo interior de la conciencia o algo que la
determina, en el mejor de los casos, es s6lo una expresion, pero no puede ser

nunca una condicion de la conciencia.

Para ser fiel a su exposicion, se tendria que sefialar que la primera parte de
su texto esta dedicada a criticar las posturas anteriores a €l, en donde el yo y la
conciencia son una y la misma cosa y la segunda esta dedicada a la exploracion
de la constitucion del yo. Donde se sefala que el yo se ha derivado de la
conciencia, es un yo que va forjando una identidad en cada individuo y el yo se
constituye a partir de sus acciones y de sus decisiones. Esta nocion de conciencia
gue concibié Sartre resulta pertinente para la investigacion, en el sentido que
permite esbozar como se constituye el hombre y posteriormente se conforma
como ciudadano. Se plante6 que el hombre ni nace plenamente ciudadano ni
humano. La conciencia que plasma Sartre sirve en alguna medida para la
constitucion de ambos, pues el hombre al momento de nacer es una nada, en el
sentido de que no hay una esencia que lo defina. La nocién de conciencia que se

acaba de exponer permite que el hombre se pueda constituir como tal.

¢Por qué resulta util la nocion de conciencia que presenta Sartre para la

ciudadania? La principal razén es que la sociedad esta constituida por miembros a
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los que podemos denominar individuos, en el sentido de que cada uno de ellos es
una entidad independiente del resto. Sartre dice parafraseando a Heidegger que
“el ser humano es arrojado al mundo” (Sartre, 2006, p. 751), lo cual significa que el
para si inicialmente llega a este mundo sin mayor identidad que ser lo que adn no
es y lo que puede llegar a ser, sera lo que decida. En términos sociales se espera
gue ese ser para-si que ha sido arrojado al mundo se pueda convertir en
ciudadano. No obstante, en su ensayo de divulgacion El Existencialismo es un
humanismo, Sartre emplea mayoritariamente el concepto de hombre. Aqui la gran
discusion es si antes de ser ciudadano, ese ser que fue arrojado al mundo, podra
constituirse primero en lo individual antes que en lo colectivo. Al respecto la nocion
de conciencia de Sartre tiene esa intencion, primero deberia haber una

constitucién del individuo para posteriormente constituir al ciudadano.

Si se observa la planificacion de la curricula del Colegio de Bachilleres tras
la RIEMS, se colocd en el primer semestre la asignatura de Construccion de
Ciudadania y para el segundo semestre se colocé una asignatura denominada
Formacion Humana. Esta situacion generé la discusion que aqui se presenta, a
saber, si primero se conforman los individuos y posteriormente los ciudadanos o
viceversa. Al respecto se puede sefialar que lo més probable es que no exista
pureza en los procesos, con lo que se quiere enfatizar que probablemente ambos
procesos se den simultaneamente. No obstante, la nocion de conciencia
propuesta por Sartre parece tener direccion; primero se conformaria en lo

individual y posteriormente como ciudadano.

Ariflo en un articulo analiza la nociéon de conciencia en Sartre, nos dice al

respecto:

Durante una primera etapa de la infancia, parece que la conciencia no reflexiona sobre su
propia actividad [...] Asi, en tanto que ser, el nifio se identifica entonces con lo que otras
conciencias -las conciencias de los adultos que lo rodean- ven, dicen y esperan de él. Al
hacerlo asi, esta considerandose a si mismo como un objeto méas del mundo. (Arifio, 1991,
p. 125)

Con lo anterior es evidente que el nifio se constituye por lo que los adultos han

dicho de él, mientras este nifio no ponga a reflexionar su conciencia sobre aquello
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a lo que se ha dirigido durante la infancia, no podra emanar un yo y una identidad

de ese nifio, sino que estara determinado por lo que los adultos digan del él.

En la EMS se trabaja con individuos que van de los 15 a los 20 afos, cuya
conciencia se encuentra dirigida a mil actividades y con toda probabilidad también
su conciencia reflexionante ha analizado diversas vivencias que el sujeto en turno

ha experimentado.

Siguiendo el esquema de Sartre, esto implicaria que en principio son
sujetos que ya han logrado constituir su yo de alguna manera, pero queda claro
gue durante la infancia han sido lo que los adultos les han dicho que son. En la
propuesta de Sartre no se encontré esquema alguno que sefialara a partir de qué
edad el sujeto comienza a conformar su identidad y constituir su yo. La razén
puede ser un tanto obvia, dar un dato de esta naturaleza implicaria que el filésofo
gue defiende la libertad empieza a acotarla, por ello este dato no parece
importarle. Es dificil de saber el momento exacto, lo que si queda claro es que

puede suceder a lo largo de su vida.

Esta informacion puede resultar relevante para los estudiantes de la EMS,
pues al estar inmersos en un curso de ciudadania queda claro que se les debe
hacer conciencia de la conformacion de su propia identidad, como lo dice Sartre:
de la conformacion de su yo como paso primordial para conformar ciudadanos. El
problema crucial es que esa conformacion de su yo o de su identidad, hasta el
momento ha sido formada por los adultos y para lograr su propia conformacion,
antes que nada, necesitan ser hombres libres para tener la capacidad de decidir

cdmo quiere cada quien constituir su yo. Es decir, su identidad.

Es en este punto donde puede ser mas pertinente introducir la idea
Sartreana de libertad. Lineas atras se habia dicho que el ser para-si representa al
hombre quien es un ser dotado de conciencia, respecto a la conciencia se dijo que
ésta no esta determinada por nada, eso implica que la conciencia es libre, la
nocion de conciencia y de libertad en Sartre son plenamente compatibles. El

hombre es un ser con conciencia y ademas un ser libre.

95



2.4 El concepto de libertad en Sartre.

¢,Como debe ser interpretada la idea de libertad en Sartre? ElI empirismo y
posteriormente el positivismo (ambas corrientes epistemoldgicas) rechazaron la
idea, pues resultaba poco util para el desarrollo de la ciencia y para la

comprension del hombre.

Se sefal6 anteriormente que, para Levi Strauss, la libertad era una
invenciéon metafisica y al igual que para la epistemologia dicho concepto no
permitia explicar la condicién del hombre. Asi, dicha idea se rechaza de entrada
por no haber evidencia para demostrar su existencia y en lo inmediato se podria
concluir que el ser humano no es libre. No aceptar dicha idea tiene consecuencias
graves para la ética como disciplina y también en el terreno juridico. La principal
consecuencia es que, si el ser humano no es libre, tampoco puede ser
responsable de nada. El filosofo aleman Kant ya habia tratado previamente estas
complicaciones en La critica de la razén pura y habia asumido parte de la
complejidad que encierra el concepto, concluyendo en que hay evidencia tanto a
favor como en contra. Es decir, se pueden construir argumentos tanto a favor de
gue el ser humano es libre como lo contrario. La gran conclusion de Kant es que
en el terreno moral lo mas conveniente es asumir que los hombres son libres para

darle sentido a sus propias acciones y al universo donde habitan.

Sartre por su parte asume que la libertad no es algo que requiera de argumentos
para demostrar su existencia o no, sino que la asume como una cualidad innata al
ser humano. Desde que el hombre nace es siempre libre y posee capacidad de
eleccion. Probablemente una de las sentencias mas famosas de Sartre sea: “el
hombre esta condenado a ser libre” (Sartre, 2009, p. 33), dicha afirmacion permite
dos reflexiones: la primera es que la libertada en Sartre no debe verse como un
logro de la humanidad tras mdaltiples luchas contra los poderes opresores, sino que
es una condena, puesto que el ser humano siempre ha sido libre; lo que implicaria

gue, aun siendo prisionero, tiene la posibilidad de elegir.
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La segunda reflexion tiene que ver justo con la posibilidad de elegir. La
libertad es posible si el hombre se encuentra frente a opciones facticas que
impliqguen la posibilidad de eleccion. Por lo tanto, es libre si tiene mas de una
opcion, pues al tener so6lo una ya no es libre y estd condicionado por las

circunstancias.

Sartre dice que el ser humano se encuentra carente de libertad so6lo en dos
situaciones: la muerte, pues es un hecho inevitable (Sartre, 2006, p.737). En todo
caso se puede elegir como se muere, aunque si se piensa en el contexto de la
segunda guerra mundial, un prisionero de guerra condenado a muerte no puede
elegir no morir y por eso Sartre dice que la libertad se detiene frente a ese
acontecimiento. No obstante, el prisionero puede elegir morir con los o0jos abiertos;
vendados; de pie: de rodillas: de frente a sus verdugos o dandoles la espalada. En
fin, se puede elegir entre muchas opciones, pero la libertad termina al no haber
mas opcion. Finalmente, la otra acotacion que Sartre hace a su concepto de
libertad es cuando sefiala que tampoco podemos elegir «no elegir» (Sartre, 2006,
p. 659) puesto que ello encierra una decisién en si misma. Esto quiere decir que

desde que el hombre llega al mundo se encuentra constantemente eligiendo.

Se habia dicho anteriormente que la idea de conciencia en Sartre es tal que
no esta determinada por nada, lo que seria posible si el ser humano fuera libre. De
forma que en su filosofia el ser humano es consciente y libre, nace sin
determinacién alguna y al momento de elegir y de dirigir su conciencia a algo él se
determina. En este sentido, el hombre primero tiene que determinarse en lo

individual, para posteriormente hacerlo en lo colectivo como ciudadano.

También se sefald la posibilidad de que no haya procesos puros y que
tanto la formacion del ciudadano como del individuo se den simultdneamente. A
continuacion, se matizara por qué la idea de libertad en el ser humano puede

conformar al individuo y al ciudadano.
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2.5 Libertad y responsabilidad, génesis del ciudadano.

Cuando Sartre sefiala que el ser humano esta condenado a ser libre, aqui
la libertad pareciera no tener un matiz de privilegio, dicha o fortuna, sino todo lo
contrario, Para Sartre es una condena por que no hay posibilidad de no elegir,
como ya se menciono, siempre y a cada instante el ser humano elige, salvo los

dos casos antes expuesto.

El problema que visualiza Sartre es que, a la hora de elegir, y a la hora de
ejercer la libertad el hombre también, se hace responsable de su eleccién. Por
ponerlo en otras palabras, la libertad esta casada con la responsabilidad y a cada
instante en el que se elige, el hombre es responsable de su eleccion. La libertad
es un concepto metafisico del que no podemos prescindir puesto que en el terreno
moral se estaria abriendo paso al anarquismo y a la aniquilacion misma del
hombre. Pues la libertad al estar asociada de forma indisoluble con la
responsabilidad, determina y posibilita un orden social, al mismo tiempo que le da

sentido a la existencia humana y a sus acciones.

Si se parte de la hipétesis de que no hay libertad, entonces se acepta que
hay un mundo planificado y determinado en donde todo lo que pasa, bueno o
malo, es responsabilidad de un supuesto dios que ha planificado este mundo.
Sartre parte de una filosofia atea, pues admitir la idea de dios y de que construye y
rige este universo, sentaria la pauta para que el ser humano se refugiase en él,
responsabilizandolo de todo; de sus decisiones que se materializan, trayendo
como consecuencia a un hombre deshumanizado. Por eso esta hipotesis evade
toda responsabilidad del ser humano. Sartre desea construir una filosofia en
donde el ser humano se haga responsable de sus actos y, por lo tanto, sea él

quien edifique su persona y el resto de la sociedad.

No es propdsito de este trabajo, aclarar si en efecto el hombre es o no libre,
sino mas bien si esta idea que propone Sartre tiene algun sentido en la
conformacion del ciudadano. A lo largo del capitulo anterior se dijo que la RIEMS

era un proyecto educativo proveniente de organismos internacionales y de la
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decision de un pequefio grupo de hombres que acuerda qué tipo de educacion
debe impatrtirse en paises en vias de desarrollo. Dicho hecho copta toda libertad
de los hombres que habitan esos paises al no poder elegir qué educacion es la
gue mas conviene a sus intereses. Del mismo modo, el modelo de ciudadania que
estd plasmado en los programas de la RIEMS responde a las necesidades que
tiene el G7, pero no es un modelo de ciudadania que hayan elegido los hombres

de los paises en desarrollo.

La pregunta a la luz de la libertad que propone Sartre es ¢ el hombre puede
elegir como desea ser tanto en lo individual y como miembro de una comunidad?
La respuesta que se deduce de la filosofia de Sartre es que si. De asumirse la
existencia de un proceso de libre eleccion en el ser humano, también se asume la
responsabilidad, si se asume que no hay libertad no hay responsabilidad de
ningun tipo. Al vivir al interior de una sociedad se ejerce libertad y responsabilidad
y ello humaniza. Por tanto, la idea de libertad asociada a la de responsabilidad
resulta fundamental en la conformacién del ciudadano, pero todo curso para
formar al ciudadano, antes que forjar la identidad o asimilar un modelo politico

bajo el que vivir, espera que el futuro ciudadano sea responsable.

La idea de libertad asociada a la de responsabilidad que plantea Sartre
puede tener tintes utdpicos, en el sentido de que se asume que el ser humano es
libre y al mismo tiempo responsable y ello siembra la sensacion de que todo en la
filosofia de Sartre es armonioso. No obstante, el hecho de que el hombre sea libre
y responsable lo conduce a la angustia. Es decir, elegir nunca resulta sencillo pues
con ello el ser humano “carga sobre sus hombros el peso integro del mundo”
(Sartre, 2006, p. 747). Bajo este constructo, ser libre expone a la angustia y es por
ello que la idea de libertad no puede adquirir tintes de privilegio. La idea que se
pretende rescatar aqui, es que la libertad en el hombre le permite edificarse

primero como individuo y posteriormente como ciudadano.

Sartre dice que cuando el ser humano elige, siempre lo hace hacia el bien.
Al respecto menciona: “nunca podemos elegir el mal; lo que elegimos es siempre

el bien, y nada puede ser bueno para nosotros sin serlo para todos” (Sartre, 2009,
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p. 3) Esta idea es controversial en muchos aspectos. Por ejemplo, si se afirma que
el hombre tiene la capacidad de elegir siempre el bien, surge una inferencia
inmediata que sugiere que no deberia haber espacio para el mal en el actuar
humano y entonces el mal no existiria, puesto que el hombre siempre elige el bien.
Contrariamente, el humano siempre tiene la sensacién de no haber tomado la
decision correcta y siempre tiene la sensacion de la existencia del mal. Ante dicha
afirmacién, se asume por principio que el hombre posee la capacidad para
distinguir entre bien y mal de forma a priori. Como si el ser humano contara con
una suerte de intuicibn que le permitiera distinguir siempre uno del otro.
Finalmente, si se acepta que el hombre siempre elige el bien, ¢como explicar el

mal?

Ante esto, se desea criticar la propuesta de Sartre con el fin de matizar
algunos aspectos de su filosofia para que puedan dar sentido a la idea de
ciudadania. Cuando Sartre afirma que el ser humano siempre elige el bien, a decir
verdad, no hay forma de saber si su eleccion es buena hasta que no se reflexiona
sobre las implicaciones de la misma. Es decir, primero el hombre elige, después
actua y finalmente evalla si su eleccion fue buena. Hay un ejemplo claro en las
obras de Sartre que ilustra esto: En el cuento El muro, el personaje principal,
Pablo Ibbieta, es un prisionero de guerra al que le anuncian al comienzo de la
noche que esta condenado a muerte y al amanecer sera fusilado junto con dos
compaferos mas, pero al amanecer sélo se llevan a sus compafieros a fusilar y a
Pablo le dan la opcién de confesar donde estd Ramoén Gris para salvarse,
diciéndole: “tu vida contra la suya” (Sartre, 1997, p. 51). Ante esta situacion, el
personaje principal tiene que tomar una decision. Ramoén Gris es su amigo y no
tiene ninguna intencién de delatarlo, pero tampoco sabe donde esta. Le dan un
cuarto de hora para tomar la decision. El personaje pasa los que pudieron ser sus
ultimos quince minutos en plena y pura angustia, pero al final decide no delatar a
su amigo y por el contrario, decide engafiar a los soldados, pues sabe que
invariablemente va a morir a sus manos y le resulta divertido engafarlos. Decide
mentirles diciéndoles que Ramén Gris esta en el cementerio escondido en las

tumbas o en la casa del sepulturero. Y le resulta cémica la idea de que los
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soldados estardan buscando en vano de tumba en tumba y al final no lo

encontraran.

Sartre dice que cuando se toma una decision con ello se pretende que esta
decisién no sea buena solo para quien la toma, sino para cualquier hombre, en
otras palabras, lo que se pretende, al mas puro estilo kantiano, es que esa
decision pueda convertirse en una maxima universal. Lo cual quiere decir que sea
un ejemplo a seguir, pues cualquier hombre en las mismas condiciones tomaria la
misma decisién. Regresando al ejemplo, la decision de Pablo es no delatar a su
compafiero. Finalmente miente (puesto que no sabe donde se encuentra) y les
confiesa que Ramén Gris est4 en el pantedn o en la casa del sepulturero y un
grupo de quince militares parte rumbo al cementerio. A Pablo, le dicen que si ha
dicho la verdad le perdonaran su vida, y que si les ha mentido lo fusilaran,
después de media hora, trasladan a Pablo a un patio en donde estan otros
prisioneros, logra identificar a un conocido suyo y le pregunta si sabe algo de
Ramén Gris, éste le confiesa, que lo han capturado en el cementerio en la casa
del sepulturero. No matan a Pablo, pues les ha dicho la verdad, su intencién era

mentir y no delatar a su amigo.

Como puede verse en esta historia que el mismo Sartre escribe pretende
mostrar parte de su filosofia, queda plasmado que Pablo es libre y que siempre
puede elegir, también queda plasmado que la eleccién lo lleva a un momento de
angustia y que son sus acciones las que definen al ser humano, el punto crucial de
si se eligié el mal o el bien con plena identificacion de ellos, aqui queda entre
dicho, pues Pablo no queria delatar a su amigo y a pesar de que decidi6 no

delatarlo al final lo hizo de forma involuntaria.

Se puede sefialar que la nocién de conciencia que propone Sartre no es en
sentido estricto una herramienta que le permita al hombre poder identificar el bien
y el mal, es una herramienta que sirve para constituir al yo, al parecer no hay la

posibilidad de elegir el bien con pleno conocimiento de que la eleccién conlleva al
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bien, en el mejor de los casos hay una «pretensién» de elegir siempre el bien,

pero dicha pretensiéon no la garantiza.

Haciendo el comparativo con la ciencia, se podria decir que la ciencia tiene
pretensiones de encontrar la verdad, pero de dicha pretension no se puede inferir
con seguridad que todo resultado en el quehacer cientifico sea siempre verdadero.
De forma similar cuando Sartre afirma que el ser humano siempre elije el bien, en
sentido estricto lo que se quiere decir es que el ser humano mas bien siempre
pretende y desea el bien, saber si se eligio el bien es algo que sélo el tiempo y la
sociedad pueden determinarlo. Pero lo rescatable en Sartre para la nocion de
ciudadania, es que Sartre asocia la idea de libertad con la de responsabilidad, es
decir, que si hubo pretensiones de elegir el bien y al final no fue posible lo que si

debe estar presente en todo ciudadano es asumir la responsabilidad de sus actos.

De esta manera, Sartre insiste multiples veces que el ser humano al llegar a
este mundo es una nada, pues no hay esencia que lo defina, en esa medida
Sartre insiste que lo Unico que puede determinar al hombre son sus propios actos
y sus decisiones; en este sentido habria primero una constitucién del hombre a
nivel individual y todo parece que posteriormente este hombre podria insertarse en
la sociedad y llevar acabo elecciones que implique no solo su bienestar, sino el de
todos. Pues Sartre pretende que las elecciones de cualquier sujeto responsable
impliquen siempre la eleccion del bien. Por lo tanto, las nociones de libertad y

conciencia en Sartre pueden conformar al individuo y posteriormente al ciudadano.

Fernando Béarcenas en su libro El oficio de la ciudadania, plantea que hay
una vieja polémica en torno a la educacion para la ciudadania. Dicha polémica
plantea, si se debe favorecer de forma prioritaria al individuo o a la comunidad, es
decir a la hora de educar ciudadanos, ¢A qué se le debe de dar mayor
importancia, al individuo o a la comunidad? Este planteamiento da por resultado
dos posiciones antagonicas, de las que se hablé en el primer capitulo, el
liberalismo y el comunitarismo, la primera favorece al individuo y la segunda a la

comunidad (Béarcenas, 1997, p.102- 131). Para los detractores de la filosofia de
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Sartre, y para quienes piensan que la idea de libertad que propone Sartre, es una
idea que solo favorece al individuo y jamas a la comunidad se podria sefialar en lo
inmediato que es una percepcion falsa, probablemente se llega a pensar en ello
porque la idea de libertad en Sartre tiene mucho mayor peso que las reflexiones

que hace en torno a la comunidad.

Insistiria en que para Sartre la idea de libertad lleva al hombre a siempre
elegir y si bien no siempre se puede saber con seguridad si elige el bien, hay por
lo menos la pretension de hacerlo. El punto méas radical es que no sélo pretende
elegir el bien, sino ademas asume que cualquier hombre en las mismas
circunstancias elegiria siempre lo mismo, es decir, el bien. Es por ello que Sartre
insiste que el proceso de eleccidn es angustioso, pues en la eleccion que lleva
cada hombre no sélo se constituye él, sino que ademas constituye a los demas y a

la sociedad en la que vive.

Se ha insistido que, en Sartre, todo parece indicar que primero se conforma
el hombre de forma individual y que solo después se puede conformar como
ciudadano. No obstante, también se ha insistido que los procesos no se dan de
forma pura, por lo que Sartre al final del Existencialismo es un humanismo, sabe
gue la constitucion del individuo se da de forma simultdnea en la medida que el
hombre al elegirse y al determinarse también determina a su comunidad. Sartre
tiene clara conciencia de que la verdad no se construye de forma solitaria, y de
igual manera pasa con las ideas de bien y de mal, s6lo se puede saber si los actos

son buenos o0 malos en torno a la comunidad. Al respecto dice:

Asi, el hombre que se capta directamente por el cogito descubre a todos los otros y los
descubre como la condicidn de su existencia. Se da cuenta de que no puede hacer nada
[...], salvo si los otros lo reconocen como tal. Para obtener una verdad cualquiera sobre mi,
es necesario que pase por el otro. El otro es indispensable a mi existencia tanto como el
conocimiento que tengo de mi mismo. En estas condiciones, el descubrimiento de mi
intimidad me descubre al mismo tiempo al otro, [...] Asi descubrimos enseguida un mundo
gue llamaremos la intersubjetividad, y es en este mundo donde el hombre decide lo que es
y lo que son los otros. (Sartre 2009, pp. 64- 65)

Sartre no cambia el orden, insiste en que primero se forma el individuo y

gue su eleccién implica la formacién de los demas y en general el de la sociedad.
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La novedad en Sartre es que, el hombre dejo de estar solo, nos devela un mundo
de intersubjetividades y ahora propone que cualquier elecciéon que haga el ser
humano, no solo es buena porque lo pretenda, sino que lo es en relacion con el

otro.

Como puede verse Sartre jamas se olvida de la comunidad, ni de que el
hombre, siempre pertenece a una y que es ahi donde se puede desarrollar
plenamente como humano, simplemente no es algo en lo que insista, de manera
gue la filosofia de Sartre, parece en primera instancia una filosofia puesta al
servicio del individuo, en ese sentido se puede llegar a pensar que su propuesta
favorece a liberalismo, y se abandona al comunitarismo, pero todo parece indicar
gue Sartre también estd pensando en la comunidad a la que pertenece el hombre

o por lo menos la considera en sus reflexiones.

No se pretende en este trabajo ni agotar, ni superar dicha polémica entre
comunitaritas y liberales, lo que si se pretende mostrar es que el hombre, ni es
sélo individuo aislado, aunque al parecer asi llega a este mundo, pero tampoco el
hombre es s6lo miembro de una comunidad. Siendo un ser que esta escindido por

ambas, se debe pensar en su integridad, como individuo y como ser colectivo.

Conclusiones

Siendo la ciudadania un tema tan amplio y con diversas aristas, queda claro que
se podrian haber utilizado referentes tedricos distintos a los aqui presentados. De
hecho, ninguno de los dos contempl6 el tema de la ciudadania como punto central
0 secundario de sus reflexiones. En ese sentido el lector podria pensar que es una
lectura de los conceptos de ethos barroco y libertad demasiado forzada. No
obstante, la finalidad ha sido mostrar que lo propuesto en un programa de estudios
sobre ciudadania como el de la RIEMS, no contemplé el contexto cultural

mexicano para su elaboracién, y que al tener mas una faceta de imposicién que de

104



consenso, ello puede dar pauta para que lo manifestado por Echeverria como
ethos barroco se haga presente; es decir, se simule su aceptacion y se viva en

contra del mismo.

Sin duda que los arquitectos del programa, en tanto ciudadanos mexicanos,
sabian mudltiples cosas del contexto cultural, y en tanto profesionales de la
filosofia, estaban capacitados para su disefio. El programa para su elaboracién
gozé de cierta libertad, pero también es verdad que existian directrices
incondicionales sobre las que se deberia proceder. Por ejemplo, en la
presentacion oficial de los programas se cuestiond porque un curso de ciudadania
y no uno de ética; a lo que se respondié que eso no era negociable. Era un curso
sobre ciudadania y punto. Lo que significaba que en alguna medida los temas
podrian ser modificables, tal y como sucedié durante dos afios donde se les

estuvieron haciendo ajustes.

La teoria de ethos barroco enfatiza que el proyecto de la modernidad jamas
pudo cumplir la expectativa de instaurar la abundancia y eliminara la escasez, por
lo tanto, se renunci6 a ella, pero al mismo tiempo se vive con y bajo su manto.
Irbnicamente parece que el programa de ciudadania tuvo la misma suerte, en el
inicio existieron multiples mecanismos de resistencia paro finalmente se le acepto

y al mismo tiempo se mutilo, altero y transformd.

En ese sentido, la mayor aportacion por parte de la teoria del ethos barroco
es mostrar que, en tanto proyecto ajeno, no puede dar los resultados deseados.
Por otro lado, el ethos histérico del que habla Echeverria, muestra que la forma en
la que se hace uso de los medios necesarios para sobrevivir, forjan una forma de
vida y en consecuencia constituyen una cultura, es decir, un modo de ser. No
contemplar dicho aspecto y querer implementar un programa ajeno, puede tener
como consecuencia inmediata un choque cultural, dando por resultado fenbmenos
como la desobediencia civil, y con ello, lejos de conformar ciudadanos bajo una
directriz, al final se forja un ethos barroco. Asi ni se termina por aceptar el modelo

de ciudadano propuesto en el programa, pero tampoco se renuncia del todo.
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Por parte de Sartre, la idea de libertada puede en lo inmediato reforzar la
presencia del ethos barroco; es decir, al ser un programa que no emana del
consenso de todos los involucrados, y al ser un programa en donde se carece de
libertad para su disefo, la posibilidad de que se le transgreda y se le altere es
eminente. Esto es posible en la medida que la definicién de cultura proporcionada
por Echeverria, considera el trabajo de Sartre como elemental, ya que, el
ciudadano por un lado goza de libertad y por otro, esta atado a estructuras. Para
Echeverria ambos elementos son parte de su definicion de cultura; por lo tanto, el
ser humano como integrante de cualquier sociedad, encuentra aspectos
estructurales que le dan identidad, mismos que pueden producirle orgullo, pero

también puede modificarlos, gracias a que es libre para llevarlo a cabo.

Dado que la modernidad se ha instaurado como un periodo de larga
duracion en donde se experimentas contradicciones, el ser humano, se ha visto
forzado a elaborar una estrategia para hacer vivible lo invivible. Entre otras cosas,

debido a la libertad de la que goza el ser humano.

En ese sentido la mayor aportacién que se puede rescatar del trabajo de
Sartre, es el hecho de haber postulado que el ser humano es libre. Pero con ello la
intencion de Sartre y al mismo tiempo la de haberlo convocado en este trabajo es
gue dicha idea pretende humanizar las acciones del hombre. Es decir, no solo el
ser humano es libre, sino sobre todo lo que se busca es su responsabilidad, asi, la
libertad y la responsabilidad son elementos indispensables en la formacién de

ciudadanos.

Por otro lado, la idea que el ser humano siempre elije el bien, como se
sefalo, puede haber en el mejor de los casos pretensiones de querer llevar a cabo
acciones buenas. Pero determinar la bondad o maldad de las acciones es algo
gue solo se puede lograr después de la accion. En esa medida, el concepto de
conciencia en Sartre no permite que el ser humano determiné de forma previa lo
bueno o lo malo, en todo caso solo se puede determinar mediante la conciencia

reflexionante, es decir, después de meditar y reflexionar sobre la accion.
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Pero finalmente la sociedad también juega un papel determinante, pues el
individuo en tanto ser social, necesita del reconocimiento del otro, y es con el otro

como las acciones del ser humano pueden tener sentido.
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CAPITULO 1l

UNA MIRADA HERMENEUTICA AL EJERCICIO DE LA CIUDADANIA EN LOS
INTEGRANTES DEL GREMIO DE LA CONSTRUCCION.

Introduccién.

Desde el primer capitulo se ha sostenido la idea de que la educacion para la
ciudadania puede ser posible fuera del ambito escolar. No obstante, mas alla de
s6lo afirmarlo, ¢como se podria sostener dicha tesis? En el capitulo anterior, se
recurrio a dos propuestas filoséficas y al explicar parte de sus teorias, se ha

pretendido mostrar que existen elementos tedricos para sustentarla.

De esta manera, la propuesta de Echeverria pretende explicar cémo
entender la cultura, el fendbmeno de la modernidad y los malestares que ésta ha
genera. Ante ese escenario Echeverria propone que en México siempre ha
imperado un ethos barroco; es decir, una forma de ser, que se caracteriza por
mezclar elementos divergentes, pretendiendo con ello buscar estrategias para
superar las contradicciones que siempre se viven como malestar en la
modernidad. Si la modernidad exige educacién y concretamente educacion para la
ciudadania, al no haber escuelas para todos y al resultar ajeno (en alguna medida)
el modelo de ciudadano a los pobladores de México, esto sin duda genera

sensaciones de malestares. ¢ Como afrontar tal situacion?

El siguiente capitulo pretende mostrar cdmo algunos pobladores de este
pais han logrado, hacerle frente al fendmeno de la modernidad, como han logrado
subsistir sin educacion formal e institucionalizada y en especial sin educacién para

la ciudadania.
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A partir de ello, el siguiente capitulo es la aplicaciéon de los elementos
tedricos presentados anteriormente, con la finalidad de mostrar y consolidar la
idea de que la educacion para la ciudadania, puede ser posible fuera del &mbito
escolar, y que la implementacién de dicha asignatura, tal y como fue concebida
por la RIEMS, corre el riesgo de no cumplir con sus objetivos aun cuando estos
son deseables. Para ello se ha recurrido al documental en El hoyo del cineasta

Juan Carlos Rulfo.

Debe aclararse que, no fue posible por cuestion de espacio y tiempo, poder
aplicar cada uno de los postulados del capitulo anterior a todos los personajes.
Sobre la base de lo que ofrece el documental, hay ocasiones en que el analisis se

hace desde la postura de Sartre y en ocasiones desde Echeverria.

Al inicio se hace una justificacion de los postulados de Ricoeur, y de como
su propuesta hermenéutica puede ser aplicada a dicho documental. Para llevar a
cabo una interpretacion y encontrar las coyunturas que permitan articular la
ciudadania, los postulados teoéricos de Sartre y Echeverria, con los personajes
centrales que ofrece dicho material filmografico. Par explicar cdmo ejercen la
ciudadania quienes no asisten a las escuelas para recibir una formacion en dicho

aspecto.

Posteriormente se analiza la idea de libertad, se muestra como ésta tiene
sus respectivos limites; es decir, se muestra que no en todos los aspectos se
puede ser libre, debido a que existen rubros estructurales que atan al ser humano,
pero al mismo tiempo se muestra la posibilidad de ejercer la libertad y los alcances

gue tiene ésta en la formacion de ciudadanos.

Finalmente, se expone como el ethos barroco, en efecto, puede ser una forma
bastante razonable de explicar la cultura mexicana. Pero con ello, se pretende
evidenciar que si bien, es apreciable la iniciativa que tomé la RIEMS para forma
cuidadnos de forma puntual con planes y programas de estudio, se enfatiza que si
no se contempla la cultura y los procesos histéricos por los que ha pasado México,

los resultados pueden ser distintos a los deseados.
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1. El documental.

En el hoyo es un documental realizado por el director Juan Carlos Rulfo entre los
afios 2003 y 2006, durante la construccion del segundo piso del periférico en la
Ciudad de México, presentado en el 2006. Ha recibido mas de 20
reconocimientos?!® nacionales e internacionales. Es, un documental con la virtud
de reflejar como una construccién de proporciones enormes, por lo menos para la
historia reciente de la ciudad de México, afecté la vida de sus habitantes. La obra
refleja como se suscitaron esos cambios y algunos aspectos de la vida cotidiana

de esta ciudad.

En el documental encontramos el reportaje de varios accidentes ocurridos
en la construccion de la obra. En uno de ellos un trabajador cayé a un hoyo,
motivo que sirve de pretexto para darle nombre al documental. Los trabajos a los
gue se le dedicard mas atencién son las entrevistas a varios trabajadores de la
construccion, al parecer el trabajo mas pulido del director. Con ello se pretende
reflejar como es el trabajo del gremio de la construccion, como desempefan su
labor y, ante todo, la visién que tienen sobre diversos aspectos, como la vida, el
amor, la muerte, etc. Adicionalmente el documental muestra como fue cambiando
el paisaje urbano y finalmente como vivieron la edificacion de esta obra algunos

habitantes de esta ciudad.

El director nos da cuenta a través de su camara como inicia la jornada
laboral, pasando por su hora de comida, la de salida y los avatares en el
transporte publico para regresar a su morada. En las entrevistas les pregunta qué
piensan sobre diversos temas, las respuestas de los trabajadores casi siempre
estan acompafiadas de escenas sobre sus labores cotidianas y momentos de

descanso. Existen adicionalmente algunas escenas en donde algunos

19 La version del documental en DVD, en sus extras incluye diversos reportajes, en donde se sefialan los multiples
reconocimientos que ha tenido el documental.
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trabajadores invitaron al director a sus casas, con la finalidad de mostrar el lugar y

la forma en que viven.

Al instaurarse la RIEMS, de ello se desprenden consecuencias en
diferentes ambitos y aspectos, en el terreno laboral se efectuaron cambios que
afectaron a algunos docentes y administrativos. En el terreno social, es un hecho
gue asignaturas como Construccién de Ciudadania, deberian generar un impacto
social evidente. Dicho documental permite explorar esas consecuencias que estan
directamente implicadas al pretender educar para la ciudadania desde la

educacion formal e institucionalizada.

El Colegio de Bachilleres surge sin que la asignatura de Construccion de
Ciudadania esté presente en sus planes de estudio, ésta surge sélo después de la
instauracion de la RIEMS. Ahora el gobierno asume que es su obligacion impartir
EMS a sus habitantes, pero sin contar con los recursos para cubrir la demanda.
Con las ideologias neoliberales se asume que una educacién de calidad soélo
puede provenir de instituciones privadas.

Las preguntas correspondientes son: ¢ Como se conforma la ciudadania en
guienes no cabe la oportunidad de asistir a una institucion educativa, sea publica o
privada?, ¢realmente la ciudadania se conforma en las instituciones educativas
como las escuelas o en diversos escenarios? En esta medida, el documental se
presenta como una aproximacion al panorama en donde se registra el ejercicio de
la ciudadania en un momento determinado de la historia de esta ciudad, poniendo
especial atencion en quienes no han contado con una educacion institucionalizada

gue les permita formarse para la ciudadania, como lo pretende la RIEMS.

Existe una vieja disputa que no se pretende revivir y solo se alude a ella
para enfatizar que la educacién «informal» puede tener tanta pertinencia y eficacia
como tiene la «formal». La tradicién positivista y de la cultura escolar escrita, se
presenta a la sociedad en general como la educacién por excelencia, la que

permite el “progreso” y ataca multiples problemas en la sociedad, mientras la
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educacién no formal y de tradicion oral se presenta no s6lo como poco efectiva
sino como mitica, esotérica y con pocas posibilidades de solucionar conflictos y
favorecer al tejido social. De esta manera, en el documental se pueden encontrar
evidencia de que los miembros de una comunidad pueden constituirse como
ciudadanos sin los procesos de una educacion institucionalizada que gire en torno

al tema de la ciudadania.

Tras diversas reformas al sistema educativo mexicano, hoy en dia, educar
para la ciudadania es algo que ha dejado de ser un proceso informal y ocasional
para convertirse en asunto prioritario de los estados a través de sus instituciones
educativas. Al grado de que hoy en México, desde los niveles basicos hasta la
formacion en Bachillerato, existen cursos enfocados a la formacion de ciudadanos,
lo que implica la existencia de horarios, curricula y contenidos especificos que
sefialan lo que se espera de un ciudadano. Pero, ¢se lograra? Porque disponer de
un horario y ciertos contenidos en un plan de estudios no significa que se logre
construir a los ciudadanos que se pretende. Un ideal para las instituciones
educativas es que los objetivos de todo programa se cumplan, en algunos casos
se logra el cabal cumplimiento de dichos objetivos con algunas disciplinas,
asignaturas e incluso con algunos temas. Pero no necesariamente con todas,
porque los objetivos y el contexto pueden estar desfasados o mal planificados y el
caso de las asignaturas sobre ciudadania corre este riesgo.

Los temas de un curso de ciudadania no deben reducirse solo al asunto de
identidad; justicia y moral; ni a los vinculos que existen con la politica, pues es
compleja y su ejercicio en los espacios publicos demanda preparacion. Entones
¢ desde donde debe recibirse ésta?, ¢ quiénes deben impartirla?, ¢qué contenidos
deben ensefiarse, en qué contexto y con qué metodologia? El documental permite
reflexionar sobre el ejercicio de la ciudadania por parte de quienes no han tenido
una educacion para tal propdsito, es posible que ello permita replantar la

ciudadania y su ensefianza formal en las instituciones educativas.
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En el presente analisis no interesa la parte estética ni artistica, también deben
excluirse interpretaciones con tendencia a un psicologismo del autor, este punto
incluso es sefialado como algo contraproducente para la hermenéutica. Paul
Ricoeur senala: “lo que se debe comprender en un relato, no es primeramente al
gue habla detras del texto, sino aquello de lo cual se habla, [...] el tipo de mundo
que la obra despliega” (Ricoeur, 2008, p. 87). Aunque podria resultar interesante
saber el tipo de razones que han orientado al autor para su realizacion, no es esto
lo mas importante, sino aquello que presenta, centrando la atencién en aquellos
aspectos que puedan dar cuenta de como se ejerce la ciudadania y no de lo que

deberia de haber o aquello que se espera en los programas de la RIEMS.

2. La hermenéutica de Ricoeur como metodologia para la comprension

de las acciones humanas.

¢,Como un documental permite reflexionar sobre cuestiones de ciudadania?,
¢,como pasar del documental a una reflexiéon que dé cuenta sobre la forma en la
gue ejercen la ciudadania los trabajadores de la construccion? Esto requiere de
una justificacibn metodologica, ya que este salto es un tanto abismal. Al final se
tiene que pasar de la obra artistica a la parte tedrica explicativa. La metodologia

gue permite estos saltos de un &mbito a otro es la hermenéutica.

Su punto fundamental es llevar a cabo interpretaciones que tienen como
objetivo la comprension del otro, de lo desconocido o simplemente de lo que se
presenta como enigma. Incluso, para pensadores como Schleiermacher. Sefiala
Ferraris en su Historia de la hermenéutica que para este autor el punto de partida
de toda hermenéutica es un “malentendido, lo extrano, lo oscuro del texto y del
interlocutor” (Ferraris, 2002, p.110.). Este trabajo esta orientado por la propuesta
hermenéutica de Paul Ricoeur y no por la de Schleiermacher. No obstante, el
punto de partida sigue siendo el mismo; hay una parte oscura que no es evidente

sobre cémo las formas de desempefiar labores y de vivir de los trabajadores
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puedan dar cuenta de una ciudadania. En general, cuando el director les pregunta
a los trabajadores sobre varios aspectos y éstos responden, no es claro como a
partir de las respuestas, que pueden ser saberes ancestrales, creencias o
simplemente opiniones, se puede establecer y justificar una forma de ejercer la
ciudadania. De esta manera, la hermenéutica como herramienta metodolégica
posibilita explicar y comprender por qué hay formas distintas de ejercer la

ciudadania a las que pueden estar plasmadas en un programa de estudios.

El punto de partida de la hermenéutica de Ricoeur es que “la accidn
humana esta abierta a cualquiera que sepa leer” (Ricoeur, 2010, p. 182). Esto
implica que toda accion humana es susceptible de ser explicada, comprendida e
interpretada. La primera objecion que puede verse ante este escenario,
admitiendo previamente que se trata de una forma metaférica, es que una accién
humana no es en sentido estricto un texto, pero nada evita que, a partir de las
acciones, se generen las narrativas o los relatos necesarios que den cuenta de
forma detallada sobre las mismas. De esta manera es posible pasar del actuar al

“

escrito. En uno de los articulos mas recurridos de Ricoeur “;Qué es un texto?”
dice que: “un texto es la fijacion de un discurso, a través de la escritura” (Ricoeur,
2010, p. 127). Tomando esto como premisa basica, permite dar cuenta de toda
accion humana, a través de sus respectivas narraciones para que las acciones

puedan ser fijadas en la escritura y posteriormente leidas.

No es necesario trasladar a lo textual el actuar humano, pues en Ricoeur
también es posible interpretar sucesos histéricos, monumentos y la accion del
hombre de forma directa, no obstante, para él, los textos en tanto que conforman
parte de la cultura escolar escrita, son mas susceptibles de que se les realicen
procesos de interpretacion. Hasta ahora se han descrito previamente las acciones
gue se pretenden analizar, pero el punto fundamental es estudiar aquellas cosas
gue han dicho los personajes entrevistados. Para ello, se lleva a cabo una

transcripcion de aquello que han mencionado para posteriormente analizarlo.
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En la hermenéutica de Ricoeur, aquello que se desea interpretar debe
pasar basicamente por dos procesos: Por un lado, se pueden explicar y por otro
se pueden comprender. Ambas acciones permiten el proceso hermenéutico, es
decir la interpretacién de las acciones humanas. En la propuesta de Ricoeur la
explicacion es una vieja herencia de las ciencias positivas que aspiran a encontrar
la verdad. Sin dejar de advertir que cuando estas disciplinas intentaban explicar
las acciones humanas, asi como los deseos y motivaciones que hay detras de
toda accion, a pesar de sus aspiraciones a encontrar la verdad y leyes universales
gue diesen cuenta de estos fendmenos, nunca lo lograron cabalmente. Esas
verdades y leyes siempre fueron susceptibles a ser cuestionadas, ademas dichas
explicaciones dejaban una sensacion de trabajo incompleto, de deuda,
insatisfaccion e incluso una falta de reconocimiento e identificacion entre esos
estudios y lo que los seres humanos aseguraban ser. Habia siempre una falta de

sentido.

Ante tal panorama, Ricoeur ve la necesidad de traspasar las fronteras de la
explicacion, con la finalidad de tener una visibon mucho méas amplia y completa,
encontrar nuevos elementos que le permitan explicar y al mismo tiempo
comprender las acciones del hombre en tanto objeto de estudio. Ricoeur abre
nuevos horizontes para poder entender al ser humano, incorporando de esta
manera a los estudios del hombre lo que él denominé la comprension. Asevera:
“[...] no se trata de ningun modo de oponer algun oscurantismo romantico al
espiritu cientifico surgido de Galileo, Descartes o Newton, sino de dar a la
comprension una respetabilidad cientifica igual a la de la explicacion” (Ricoeur,
2008, p. 82). Lo cual implica reconocer cierto mérito a las ciencias positivas, pero
se admite al mismo tiempo que éstas lamentablemente no pueden dar cuenta de
todos los fendmenos humanos. Intenta que la comprension logre tener el mismo
rango de respetabilidad que la explicacion cientifica. Dicho de otro modo, el
respeto que hay en la explicacion cientifica para dar cuenta de los fenbmenos
naturales seria equivalente en las ciencias del espiritu, a que la comprensién sea

un modelo que dé cuenta de los fendmenos humanos, pero ¢como lograr que la
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comprension tenga el mismo grado de respetabilidad cientifica que tiene la
explicacion? La explicacion es un proceso que se ha heredado de las ciencias
positivas. En el terreno cientifico la explicacion es basicamente causal, lo cual
implica buscar o encontrar las leyes o causas que puedan explicar determinados
fenOmenos naturales.

En la propuesta de Ricoeur, el concepto tiene una connotaciéon totalmente
distinta. El admite que hermeneutas como Dilthey pretendian trasladar el término
de explicacion de las ciencias positivas y aplicarlos a las ciencias del espiritu, pero
nos dice que “Actualmente la explicacion ya no es un concepto tomado de las
ciencias naturales y transferido a un dominio ajeno” (Ricoeur, 2010, p. 140).
Existen basicamente dos formas de considerar la explicacion en el trabajo de
Ricoeur: una que es de orden estructuralista y que no se explorara aqui por ser
menos pertinente para el presente trabajo y la otra acepcion es la lectura en
busqueda de sentido, es decir, basicamente encontrar sentido a las acciones
humanas.

Para Ricoeur toda lectura abraza la hipétesis de que el lector incorpora un
nuevo discurso al del texto. Finalmente, no podemos reducir el escrito a sus
elementos constitutivos (sujetos, verbos, adjetivos, etcétera), pero tampoco los
podemos ignorar. En ellos podemos encontrar un mensaje, mismo que siempre ha
estado presente en el texto, pero se debe buscar y poner en relacion con el lector.
En consecuencia, cuando el lector le da sentido al texto, éste se transforma, pues
el sentido del texto lo modifica, de modo que al final ya no sélo hay una
comprension del texto, sino ademas una comprension del lector, que como dice
Ricoeur: “comienza a comprenderse asi mismo” (Ricoeur. 2010 p. 142). Son muy
sugerentes estas relaciones en dénde la explicacion implica el entendimiento del
texto, y la del sujeto, “el texto tenia solo un sentido, es decir, relaciones internas,
una estructura; ahora tiene un significado, es decir, una realizacion en el discurso

propio del sujeto que lee.” (Ricoeur, 2010, p. 142).

No debe perderse de vista que Ricoeur pretende que la comprension tenga

el mismo grado de respetabilidad que tiene la explicaciéon en el terreno cientifico.
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Para ello es necesario advertir que no se pretende explicar al modo de las ciencias
positivas los fenbmenos humanos, en donde en ultima instancia se tiene la
intencion de controlar y dominar. Cuando el lector se confronta al texto y desea
explicar su contenido, en el fondo hay un proceso de comprension de aquello que
habla el texto, de ese mundo al que hace referencia; pero en un segundo
momento, el texto ha modificado al lector. La comprension logra un grado de
respetabilidad, cuando en el proceso hermenéutico llega a encontrar sentido a las
acciones humanas, es uno que pretende que quien interpreta logre una mejor
comprension de si mismo y el sentido sea no sélo para las acciones humanas,
sino para el que interpreta. De forma similar cuando un cientifico elabora una
explicacion de un fenGmeno natural, la explicacion no es mas importante para el

fendmeno como para quien la elabora.

Hay una relacion entre comprender y explicar, es una “relacion compleja” dice
Ricoeur, y “paraddjica entre ciencias humanas y ciencias naturales.” (Ricoeur,
2010, p. 167). De la cual no se pretende desentrafiar esa complejidad, sino sélo
mostrar que las acciones humanas que en este caso encontramos en el
documental son susceptibles de ser interpretadas, se pretende comprenderlas y
en ultima instancia, darles sentido. No tanto a ellas, sino encontrar una relacion
entre lo que propone el programa de estudios y la realidad. Sentido que
reconfiguré a quien escribe este texto, pues el programa de ciudadania propuesto
en la RIEMS tenia mil pretensiones que colocadas en el contexto mexicano eran
un cumulo de sin sentido y a la luz de esta investigacion son explicadas y
comprendidas. Para quien elabora este trabajo, ahora la instauracién de la RIEMS
y el programa sobre ciudadania tienen un sentido.

3. El documental. Un ejercicio hermenéutico en busqueda de sentido al

ejercicio de la ciudadania.

Existen dos autores que en sus reflexiones han puesto cierto interés en explorar
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como las modificaciones en términos de arquitectura urbana no sélo han
terminado por cambiar el paisaje de las grandes ciudades, sino que al mismo
tiempo estas modificaciones han terminado por impactar en las relaciones sociales

y en la forma de ejercer la ciudadania.

Para Berman, en su texto Todo lo sélido se desvanece en el aire, tras la
modernidad, multiples ciudades tuvieron que pasar por procesos que implicaron,
entre otras cosas, reestructurar el espacio publico. Por su parte, Bauman en su
obra Amor liquido, analiza como en las grandes urbes al no encontrar una salida
viable a los problemas de migracién, la arquitectura ahora tiene el reto de
establecer mecanismos para evitar la convivencia. Ambos textos podrian dar luz
sobre como la ciudad de México, tras la construccion del segundo piso en el
periférico, ahora afronta problemas similares. La idea central de este apartado es
explorar la forma en que las modificaciones al espacio urbano tienen implicaciones

para las relaciones humanas en la Ciudad de México.

La Ciudad de México ha sufrido diversas modificaciones al espacio publico
y la modernidad no podria dejar de exigir innovaciones en diversos sectores, el
transporte es uno de ellos. Todo pudiera indicar que, a favor de sus habitantes,
pero es posible que eso sélo sea una ilusiébn. ElI documental inicia
proporcionandonos un par de datos reveladores que, a manera de reflexién, nos
informan que la necesidad de llevar cabo esta gran obra tuvo como propdésito
principal, agilizar el transito. Los habitantes podrian ser beneficiados como efecto
secundario. Esta informacion es con la que inicia el documental, aparece en un
trasfondo negro y de forma fragmentada, dice lo siguiente:

Esta historia ocurre en la ciudad de México y en esta ciudad, como en muchas ciudades

del mundo, los automdéviles ya no tienen espacio para circular. Mas de 15 millones de

almas y tres millones de vehiculos, buscan diariamente la mejor ruta para llegar a su

destino. Un buen dia empezé la construccidén de un puente. Era el puente mas largo de la

historia de esta ciudad. Excavaciones, polvo, varillas, concreto y obreros, muchos obreros,

los personajes de esta historia. A este puente le llamaron “El segundo piso (Rulfo, 2006,
min. 01)

Darse un recorrido por las calles del centro historico de esta ciudad y no por el
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segundo piso del periférico, puede revelar en lo inmediato que éstas fueron
trazadas en un momento cuando la mayor cantidad de gente se transportaba a
pie, los mas acaudalados a caballo y carretas, pero con todo era un espacio lo
suficientemente grande para que transitaran dos carretas de forma holgada. Hoy
el transporte vehicular por el centro histérico es un buen ejemplo de la forma

estresante en la que se vive en las grandes urbes.

La construccion del segundo piso responde a la necesidad de encontrar
rutas alternativas para los habitantes. Hoy, ante la evidente falta de carretas y la
enorme presencia de automoviles, la ciudad se disefia y se construye pensando
en los automoviles, el director enfatiza que ese segundo piso se ha colocado para
gue los vehiculos puedan transitar. Esta situacion invita a reflexionar en las
siguientes preguntas: ¢La ciudad se edifica pensando en los autos o en las
personas?, ¢el fin dltimo son los automoviles o los habitantes, o sélo un pufiado
de ellos? Los datos expuestos al inicio del documental revelan, como lo ha
sefialado Echeverria, que hay una forma particular en la que los habitantes hacen
del «valor de uso», dando por resultado una forma peculiar de cultura y en

consecuencia de ciudadania.

Esta forma de ciudadania puede ser explicada por lo que Echeverria
denomind el ethos histérico, no se debe olvidar que para él es una forma de ser y
que se caracteriza por buscar mecanismos para hacer vivible lo invivible.
Transportarse en esta ciudad, en cualquiera de sus diversas opciones, ya sea
publico o concesionado, dificlmente puede resultar placentero, sino
contrariamente resultar una experiencia incobmoda y frustrante. Cabe sefialar que,
a pesar de los mdltiples intentos de las autoridades por promover, habilitar y
financiar este tipo de transporte, nunca ha sido suficiente para cubrir la demanda
satisfactoriamente. Ante este escenario, para un sector de la poblacion, el
transporte particular y privado se ha convertido en la opcién. A pesar de que el
costo era y sigue siendo elevado, lo vale con tal de evitar el transporte publico.
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Tal fendmeno ha llevado a un incremento de vehiculos privados, por
ejemplo, del 2000 al 2012 en el pais hubo un incremento vehicular casi del doble
(Reporte nacional de movilidad urbana en México, 2015, p.26). Se tiene la idea de
gue el trasporte particular es mas relajado por el hecho de ser privado y comodo,
no obstante, no sélo apariencia, pues los tiempos para trasladarse de un punto a
otro han aumentado debido a la gran cantidad de automoviles y pocas vias para
transitar. Esta descripcion justifica la reflexién con la que inicia el documental,
ayudar a comprender cémo esta modernidad en diversos aspectos, incluso en el
transporte, presenta siempre condiciones de vida invivible, ante tal situacién no se
ha equivocado el director al sefalar que todos los dias se “busca” la manera mas

facil de llegar a nuestro destino, justo para hacer la vida vivible.

En otro orden de ideas, pero atendiendo al mismo punto, existe una vieja
reflexion en torno al lenguaje que sin duda ha llamado la atencién de la
hermenéutica y que se puede rastrear en autores como Gadamer (1977),
Heidegger (1993) y Ricoeur (1999). Esta vieja polémica plantea que con el
lenguaje se describe la realidad y, por otro lado, no se describe, sino que se
construye. Se convoca dicha polémica porque posibilita analizar algunas de las
frases que Rulfo ha colocado al inicio de su documental. Una de ellas sefiala: “era
el puente mas largo de la historia de esta ciudad”, al final remata diciéndonos que
a ese puente le llamaron “El segundo piso” pera denominarle de una forma u otra
y tiene implicaciones diversas que, sin duda, aterrizan en el quehacer ciudadano.
De forma hipotética se puede iniciar la reflexidbn suponiendo que es un «puente» y
sé6lo posteriormente se le ha bautizado como “segundo piso”, al sefialar que es un
puente y si se desea el mas grande de la historia de esta ciudad, tendria la
implicacion de “unir cosas” pero, ¢que une? Naturalmente un punto de referencia

de la ciudad con otro, y ello ¢, qué implicaciones tiene?

En el andlisis de Berman existen coincidencias con esta mega
construccion. El plantea, como buen neoyorquino, que la construccion de una

autopista en pleno barrio de Queens, trajo consigo una ruptura brutal a las formas
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de relacionarse de los habitantes de esos barrios al quedar divididos por esa gran
autopista. Berman sefala: “Irbnicamente, entonces, en el transcurso de una
generacion, la calle que siempre habia servido para expresar una modernidad
dinamica y progresiva, vino a simbolizar algo sucio, desordenado, indolente,
estancado, agotado, obsoleto” (Berman, 2010, p. 351). En contraste la nueva
autopista vino a simbolizar el progreso y el orden, entre otras cosas. Como se
puede advertir en el andlisis de Berman, no hay segundo piso ni puente, para él, la
calle como lugar en donde se llevaban a cabo las relaciones humanas, perdié todo

significado y pasé a ser algo obsoleto.

Algo similar sucede en la ciudad de México, esta mega construccion devela
los signos de la modernidad. Todo lo moderno implica desechar lo viejo o por lo
menos ocultarlo o reciclarlo. En algin momento, transportarse en metro era
sintoma de modernidad para esta ciudad. Hoy, el segundo piso es la nueva via de
comunicacion, disefiada exclusivamente para personas que tienen automovil,
sinénimo de progreso y el metro ha pasado a constituir un medio de transporte
obsoleto y sucio. En sentido estricto, bajo el andlisis de Berman, se propone que a

la ciudad de México le puede pasar lo mismo que a la ciudad de Nueva York.

En el analisis de Bauman, las cosas toman un derrotero similar. Para él, la
migracion es un problema actual de casi todas las megal6polis, incluyendo la
ciudad de México. Por tanto, el problema de transporte es resultado de una
creciente explosion demografica. Ante este problema, el gobierno, ademas de
atender las vias de comunicacion, también debe asignar algin lugar a los
migrantes, lo cual significa generar nuevos espacios, bien sea que éstos se
planifiguen o no. La mayoria de las veces terminan por no ser planificados. Lo
cierto es que esta nueva via de comunicacion no esta pensada para unir ni para
hacer la vida mas vivible, a menos que se esté pensando en una élite, pues a
pesar del incremento vehicular, un amplio sector de la poblacion hace uso del
transporte publico. Bauman termina por sefialar que los arquitectos podrian hacer

mucho para lograr la convivencia, pero ahora tienen la misién de generar espacios

121



para evitarla entre la clase privilegiada que goza de un automovil y quienes tienen
gue transportase por los medios mas hostiles. “De hecho parece que los
arquitectos y los planificadores urbanos podrian hacer bastante [...] y lo hacen

para facilitar el proceso opuesto.” (Bauman, 2012, p. 139).

Como puede verse, la construccion de este enorme puente pudo estar llena
de buenos propositos, pero al plantearse el problema de la ciudadania en el
terreno educativo, resulta casi imposible no voltear a mirar estos espacios
publicos. En los programas puede estar propuesto “el multiculturalismo e
interculturalidad” como temas, pero como competencias se exige que el alumno
sea capaz de “mantener una actitud de respeto hacia la interculturalidad”, ademas
de que se le exige “el respeto a las diferencias como mecanismos de integracion y
convivencia” (colegio de bachilleres, 20012 p. p). Pero ¢como lograrlo cuando la
realidad y los espacios publicos casi que invitan a no hacerlo? Hay evidentemente
una falta de sentido entre lo que pretende el programa y la forma en la que se
edifica la ciudad, dicho sea de paso, es la forma en la que se constituye la
ciudadania. Esta construccion al denominarle «puente», deberia implicar la unién
entre barrios socialmente separados, pensando metaféricamente; el puente
deberia permitir que los padres de familia encontraran mejores formas de
comunicacion vial y ese tiempo mal invertido en transporte se podria invertir en
fortalecer las relaciones familiares, también el tiempo derrochado en un mal

transporte ahora se invirtiese en factores como el esparcimiento o el ocio.

Al finalizar las obras de este gran puente, las criticas hacia la administracion
de la ciudad tenian un acento negativo. Pues las buenas intenciones de encontrar
mejores vias de comunicacién soOlo habian sido para un sector privilegiado.
Simplemente se beneficié a una clase social, aquella que posee autos y la otra, la
mas desprotegida, se sigue transportando en mecanismos en donde su vida no ha
cambiado significativamente en cuanto a este rubro. Deberian de existir una y mil
razones para que la vida invivible de la que nos habla Echeverria mejorase, pero

lo cierto que esa busqueda no acaba. La idea de llamarle “segundo piso” puede no
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ser conveniente, el director nos dice que a ese “largo puente” le llamaron “el
segundo piso”, asi es el lenguaje que aqui describe: hay un primer piso y hay un
segundo. Pero el lenguaje también constituye que quienes estan en el segundo no
pueden estar en el primero y quienes estan en el primero no pueden estar en el

segundo.

Este puente irbnicamente no une a los ciudadanos, sino que los divide. Que
un programa sobre construccion de ciudadania proponga la convivencia es un sin

sentido cuando la arquitectura de la ciudad esta disefiada para lo contrario.

3.1 Lalibertad y la ciudadania en los sujetos no escolarizados.

La idea de libertad aplicada a los seres humanos resulta por muchas razones
controversial, pretender que una ciudad como entidad o como espacio fisico es
libre resulta aln mas. La idea que se quiere plasmar aqui es que las ciudades
estan en constante cambio y son en la mayoria de los casos proyectos abiertos y

no acabados, que pueden ser modificados cuantas veces sea posible o necesario.

Esta idea no le resulta ajena a Ricoeur, al respecto dice: “La ciudad esta
siempre en proyecto, tendida siempre hacia su propio futuro. La ciudad es el lugar
donde el hombre percibe el cambio como proyecto humano; lugar donde el
hombre advierte su propia “modernidad” (en Paquot, 2008, p. 129). Como puede
notarse, las ciudades no son proyectos acabados y en eso resultan semejantes a
los hombres desde la perspectiva de Sartre. El punto crucial de esta cita de
Ricoeur es que enfatiza que “La ciudad es el lugar donde el hombre percibe el
cambio como proyecto humano”, el hombre logra advertir el cambio no solo en los
espacios fisicos sino también en sus adentros, en tanto que el ser humano es un

proyecto abierto y esto es lo que posibilita su humanidad.

La idea del cambio s6lo es posible si rompemos con el determinismo.

Aceptar de entrada que las ciudades son estaticas no posibilitaria la nocion de
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cambio, aceptar que el ser humano es un proyecto acabado no posibilitaria
contemplar el cambio en él. Sartre insistiria en sus diversas obras que “el ser
humano esta condenado a ser libre” (Sartre, 2009, p. 43). En esta medida, es un
constructo abierto y lo Unico que puede determinarlo son sus propias acciones. El
documental realizado por Rulfo muestra fragmentos de proyectos adn no
concluidos en sus personajes, seres libres que con sus acciones se construyen y
se edifican como a la ciudad y al igual que ésta, sus vidas pueden tomar virajes;

dar cambios por el simple hecho de ser libres.

Dice Ricoeur que en esa libertad también experimentan la modernidad.
Son ciudadanos que, sin pasar por un aula, afrontan la vida en esta ciudad de
forma distinta en diversos aspectos de quien si lo hace. Se puede revisar como
ante los eventos de la vida cotidiana ejercen su libertad y ciudadania, al mismo
tiempo que se puede dar cuenta sobre cdmo experimentan la modernidad. En su
curso de cine en la universidad de Paris, Deleuze sefalaria: “las cosas, los
productos, los resultados son siempre mixturas” y la tarea de la filosofia consiste
‘en analizar el mundo de mezclas dentro de lo que uno vive” y “buscar la
articulacion de las cosas” (en Cumana, 2010, p. 26). En estas imagenes se
revisara como en ellas se dan esas mixturas, esta combinacion de elementos
contrapuestos: los personajes, la modernidad, la libertad, la educacién, etc.
Localizando las coyunturas que permitan comprender esa red de relaciones que
pueden dar cuenta de la realidad para encontrar las articulaciones que le den

sentido.

El primer personaje en aparecer es Isabel Dolores Hernandez, alias el
Chéavelo o el Chaparro. El mismo se presenta asi y sefiala que se dedica a las
maniobras. Es uno de esos personajes duraderos, pues aparece a lo largo y
ancho de casi todo el trabajo. De las diversas escenas en las que es presentado,
hay una donde esta sentado y le responde al director, en lo que parece una
actividad frecuente a lo largo de todo el documental. El cineasta se ha dado a la
tarea de captar sélo imagenes, muchas de ellas hablan por si solas y en otras

ocasiones hace preguntas a sus personajes para descubrir cuales son sus
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pensamientos.

Ocasionalmente la edicion del video nos permite escuchar la pregunta, pero
no es asi siempre. En esta escena no se conoce la pregunta, pero Isabel Dolores
responde diciendo: “Para mi, la vida es una vida muy buena, buena, buena”, -
toma su mano y la dirige a hacia su cabeza, con el dedo indice sefiala dos veces
su sien, como diciendo que hay que pensar las cosas-, luego dice: “Hay de todo,
hay que saberlo aprovechar, si llueve que llueva, si hay sol que haga calor” (Rulfo,
2006, min. 09).

Como se puede apreciar, hay una concepcion de la vida y no esta
determinada. Cuando Dolores lleva su mano a la cabeza en sefal de que hay que
pensar las cosas nos instaura en el posicionamiento Sartreano, donde el hombre
siempre tiene que decidir, para Sartre hay un hecho fundamental en su filosofia a
saber que la vida por si sola no tiene sentido (Sartre, 2009, p. 82). En
consecuencia, tenemos que darselo y se hace a partir de la manera en que nos
posicionamos dentro del mundo. En el fondo no es mas que una decision.

Es un hecho que la concepcion que hay sobre la vida por parte de Sartre y
de Dolores es diferente; el primero es tragico, pesimista y poco alentador. Para
Dolores la vida es buena, “buena, buena, buena”, pero aqui lo que se subraya es
gue la concepcién de vida para ambos se ha construido sobre la base de la
libertad. Para Dolores el hecho de que llueva o haga calor, son cosas que no
dependen de él. Lo que si depende de él es cdmo asumira esos eventos, ahi esta
su decision. Esta es sobre eventos naturales, pero la vida no se limita a eso en el
terreno politico, el director le ha hecho un par de preguntas que pueden develar la
forma en la que asume el ejercicio del poder.

Después de estas escenas no se muestra el momento en que el director le
ha dirigido otra pregunta, pero parece responder a una cuestién que tiene que ver
con la presidencia, es posible que la pregunta sea: ¢qué harias si fueras
presidente? a lo cual responde: “jAh!, si yo fuera presidente tendrian todo, todos,
todos tendrian billete. Mandaria hacer muchos billetes dia y noche”, un auxiliar del

director le comenta al chaparro: “eso esta bueno” y él dice: “dia y noche

125



trabajando mis maquinas, billete tras billete”, interrumpe nuevamente el auxiliar del

director diciendo: “;mucho trabajo?”. En esta ocasion, es el auxiliar del director
quien esta haciendo las preguntas, aunque dicha interrupcion muestra que esta
atento a lo que dice Isabel Dolores, luego éste responde: “muchas monedas”, le
preguntan nuevamente a Dolores ¢Tu no les quitarias el dinero a los ricos para
darselo a los pobres? Isabel Dolores responde: “No”. Siguen cuestionandole: ¢ si
fueras el presidente?, responde: “No, no, no ¢;eso estd mal? Tendria que hacer
mas, para darselo a los otros”, le vuelven a preguntar sobre hacer el dinero, sélo

contesta: “darles mas dinero, bien pagado”. (Rulfo, 2010, min. 46 -47)

Este tipo de escenas es donde parece que importa mas como se dicen las
cosas que aquello de lo que se habla, Dolores muestra extrafieza ante ciertas
preguntas, pero al momento de responder, la sinceridad se refleja en su rostro y
parece estar plenamente convencido de sus respuestas. Después declara:
“Ningun presidente es bueno, de aqui del mundo. Todos tenemos que chingarle,
¢no?, ;como ve usted?” Preguntas que le dirige al director, pero en la edicidn final
guedan sin respuesta. Podria parecer un acto de descortesia no responderlas,
pero el cineasta, al parecer, tiene la intencién de que hablen sus personajes, ya

gue lo importante aqui no es que piense el director sino sus protagonicos.

Ante esta nueva serie de declaraciones por parte de Dolores, se pueden
dirigir las cosas hacia el mismo lindero, la concepcion gue tiene sobre el ejercicio
de poder es un acto de libre eleccion. Mas adelante veremos que José Guadalupe,
otro de los personajes, tiene otra concepcion. Lo que resulta relevante para este
trabajo es que esa diversidad de opiniones responde a un acto de libre eleccion.
Cuando Sartre sefala que su filosofia existencialista no contempla algun valor en
particular como punto de partida, pretende con ello mostrarnos que son los seres
humanos quienes valoran y que el acto de valorar, de un modo u otro, es un acto
de libre eleccion. Para Dolores, ser presidente es algo que puede estar lejos de
sus posibilidades, pero como dice Sartre, él ha inventado como seria lo que haria

en caso de llegar a serlo. Con ello lo que se quiere subrayar es que no hay
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concepciones predeterminadas sobre como es el mundo, éstos son actos libres de

cada sujeto.

Ante las respuestas de Dolores, es evidente que su afirmacion no fue
“gozaria la vida”, asumiendo que tendria mucho dinero y la posibilidad adquirir
bienes que por el momento no tiene, para él su respuesta no solo es buena sino
benéfica para todos (Sartre, 2009, p 33). Lo que se quiere enfatizar es la
percepcion errénea de que la libertad en Sartre solo tiene sentido para el individuo
y que olvida toda idea de colectividad, para los fines de este trabajo podemos
traducir la idea de comunidad por la de ciudadania, parece que la idea de libertad
en Sartre soOlo atiende al individuo y se olvida que éste pertenece a una
comunidad. Esta falsa percepcion se da en la medida en que esas decisiones solo
parecen favorecer al individuo, el filésofo francés se defiende de sus criticos
sefialando que nadie elije el mal conscientemente y en toda eleccion hay siempre
una leccion del bien, por lo tanto nuestro personaje ha tomado una decision y con
ello no solo ha develado quién es, sino el sentido de pertenecia a una comunidad
y de humanidad que hay en dichas decisiones, su intencion dltima es que todos

tengan la posibilidad de gozar aquellos bienes que hacen la vida vivible.

Tenemos un personaje que le da sentido a la vida y también elige
constantemente, pero en sus elecciones esta presente el bien, no sélo para €l sino
para todos. Estas escenas nos sugieren que ser ciudadano no es algo que
necesariamente requiera de una vida escolarizada. Encontrar estas respuestas en
los estudiantes de bachillerato y promover acciones que se orienten hacia ese fin,
nos permitiria analizar otro tipo de pais, y no solamente el que devela este
documental. Las Ultimas escenas de Isabel Dolores son una serie de secuencias,
en donde las preguntas que le dirige el director son de otro orden, la politica y la
justicia han quedado en el pasado, ahora los temas giran en torno a cuestiones
sentimentales y amorosas. Responde a una pregunta que en la edicion final no se
escucha, pero parece ser: sen el amor como le va? Y éste responde: “El amor

bien, todo bien” (Rulfo, 2006 min. 53-58) E inmediatamente le pregunta al director
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“¢y usted?”, como evadiendo la pregunta. En otra escena posterior, Dolores
responde a lo que parece ser una pregunta marital: “i{No! —Exclama-, yo no me
caso, ho me conviene casarme, no me gusta a mi casarme” (Rulfo, 2006, min. 56).
Al final sélo queda un silencio entre su respuesta y una clara muestra de no estar

dispuesto a colaborar.

La toma final de este personaje se corta antes de que su grado de
sensibilidad lo orille a las lagrimas. De esta forma finalizan las intervenciones de
Isabel Dolores, personaje que viaja en transporte publico. En dos ocasiones el
director ha despedido sus jornadas laborales, dejandolo en la parada del camién
cuando éste lo aborda. Pero la ultima escena que el cineasta ha mostrado de él
ha sido al tocar temas sensibles como el amor y el matrimonio, ante los que ha
mostrado indisposicion. Dolores no se transporta en un vehiculo particular, utiliza
el transporte publico y resulta paradéjico que esté colaborando en la construccion
de una via de comunicacién que probablemente jamas utilice. Se podria sefalar
gue Dolores no es libre y que esta coaccionado para transportarse en el servicio
publico y esto es la prueba mas clara y evidente de que los seres humanos no
somos libres, pero si volteamos a mirar el terreno amoroso, la libertad de Dolores
vuelve a ser evidente. Nada lo obliga a estar casado y nada a no estarlo, dicha
situaciobn es en dUltima instancia un acto de libertad que lo determina. Dicha
determinacién no solo es ontoldgica sino juridica. El “estado civil” responde a una
eleccion, se nace soltero, pero continuar en ese estado o no, es una decisidon
personal. No conocemos las razones de por qué no esta casado o dice no
convenirle, pero la camara ha logrado captar su poco animo para hablar sobre
estos temas. Lo que interesa es que al ejercer su libertad se define como un tipo
de ciudadano y lo que parece un asunto privado, termina siendo publico y el

ejercicio como ciudadano lo lleva a cabo todos los dias con su libre eleccion.

Hay otro personaje que Rulfo entrevista, este es José Guadalupe Calzada
Plascencia, alias el Grande, es el tipo de entrevistados de los que se conoce su

pensamiento, porque ha respondido a las preguntas del director y ha querido
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manifestar sus ideas. A pesar de que a lo largo del film tiene diversas
intervenciones, se hace un salto abismal al terreno sentimental, para mostrar un
contraste con Isabel Dolores, ante la pregunta, que suponemos ha sido la misma
para todos, Calzada responde lo siguiente: “No, del amor ya no quiero saber nada
ahorita” (Rulfo, 2006, min. 54). Pareciera no estar dispuesto a hablar, pero en
otras escenas y en lo que parece ser otro dia, pues trae diferente ropa, habla y se
expresa con cierto grado de confianza. A lo cual nos dice: “Sali en la prensa, alld”
(Rulfo, 2006, min. 58,10). Con la mano sefiala como si supiera cuél es el rumbo y

continua diciéndonos: “...porque le pegué a mi vieja”, entonces uno de sus
compaferos le pregunta ¢por qué fuiste detenido, Grande? y responde:
“‘pendejo..., pues me puse un poco ebrio y ya ebrio, todo se me hizo facil, y que
empiezan los golpes, y al otro dia que despierto” y una voz de sus comparieros lo
interrumpe para decirle: “Ya estabas guardado”, Calzada comenta: “Ya que
despierto y jay gley!, esta no es mi recamara, me equivoqué de recamara.” Acto
seguido rie (Rulfo, 2006, min. 58,15). En otra secuencia de escenas después nos
dice: “No. Ya habiamos tenido muchos problemas” -refiriéndose a la relacion de
pareja-, en otra escena nos dice: “Yo no aguanto mucho, les doy viada, pero ya
cuando me caliento,... y esa vez, solo le rompi el labio, en otra ocasion le dejé los

ojos cerrados” (Rulfo. 2006, min. 58,49). Y dice tras un largo silencio: “...uno”,

como reflexionando y recordando la escena.

Se puede ver a un personaje auténtico, no fabricado, porque la virtud de
este documental es que las entrevistas y los personajes son sujetos comunes, en
este sentido las respuestas de Calzada pudieron ser desalentadoras para quienes
tienen la oportunidad de adquirir una cultura escolar e institucionalizada, en donde
los valores que se presentan como idoneos para dirigir la vida son otros. No
obstante, estas escenas se presentan no para juzgar a Calzada desde estos
canones, sino para contrastar como la ciudadania en el mundo occidental ha
quedado escindida entre lo que Barcenas denomina “vida publica y vida privada”
(Bércenas, 1997, p.82), opuestamente aqui parecen ser la misma cosa, pues su

conducta marital, considerada vida privada, pasa al sector publico cuando su
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conducta no corresponde a “los canones”, de lo que se espera de un ciudadano en

general.

Desde el mas alla parece llegar el concepto de conciencia, en una escena
como esta, es imposible analizarla objetivamente sin dejar de poner la mirada en
la idea siguiente. Calzada revela que se puso ebrio y como consecuencia parece
gue ha perdido la conciencia. La pregunta que emerge desde la propuesta de
Sartre es saber si actué o no con libertad, es una cuestién a la que su respuesta
parece evidente: no actué con conciencia. Sartre nos dice que estamos
condenados a ser libres y que elegir es algo inevitablemente permanente durante
toda nuestra vida. Para los detractores de esta postura y quienes asumen que
nuestras vidas estdn captadas por estructuras que determinan nuestro
comportamiento, concluyen que no somos libres y que de hecho nuestro actuar en
el mundo esta determinado por estructuras fantasmales, pero que ejercen presion
sobre los seres humanos. Esto nos llevaria inevitablemente a pensar que tanto
Calzada como Dolores deberian actuar de forma mas o menos similar. No
obstante, para Isabel Dolores el matrimonio no ha sido su eleccién, pero si lo ha
sido para Calzada, ademas ha elegido hacerlo de cierta forma. En lo que se puede
denominar vida publica y privada, el ser humano siempre elige, saber si lo hace
conscientemente o no, es otro asunto. Es un hecho que Calzada ha actuado bajo
estado de ebriedad, pero no se puede asegurar que toda la vida se tomen las
decisiones bajo ese estado. La pregunta es ¢ser consciente permite tomar

decisiones mas afortunadas?

En otra secuencia de escenas dice al respecto: “a veces no entiendo las
cosas, ya cuando me pongo a reflexionar es cuando digo: “jay, guey. jAhi la
regué! Pero ya es tarde, ya quedaste mal con la gente”. Haciendo referencia con
las manos como sefialando otro mundo, como si existiese otro universo y en un
tono de ironia dice: “Ahora las tengo que pagar, aqui estamos en el infierno
pagando lo que hacemos”. Y después afade: “La vas a ir a pagar ahi dentro, -

haciendo referencia a ese lugar donde se purgan las penas-, ahi dentro, los
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gusanos van hacer una fiesta contigo”. Riéndose continua: “dicen los gusanos:
jque venga gordito! porque si viene flaco, vale madre. Pero ya ni llorar es bueno”
(Rulfo, 2006, min. 1:03). Todas estas declaraciones las ha hecho en lo que parece
un momento de descanso. Se pueden advertir aqui varias cosas, la primera de
ellas y tras una cierta distancia entre ese evento del que no parece estar orgulloso
y el momento de la entrevista, hay un Calzada mas reflexivo, parece que la
conciencia ha hecho acto de presencia y él mismo determina que su actuar no ha
sido el mas pertinente. Parece entonces que la conciencia tal y como la entiende
Sartre, se devela; hay primero una conciencia intencional, una conciencia dirigida
a la accion que el sujeto realiza y en un segundo momento aparece la conciencia
reflexiva, misma que permite determinar el sujeto que ha realizado la accion,

aparece un “yo” que en este caso corresponde a José Guadalupe Calzada.

La conciencia ha determinado al sujeto que ha llevado a cabo ciertas
acciones, después de reflexionar. El punto en el que insiste Sartre es que a pesar
de que estamos determinados por las cosas que hemos hecho, éstas no nos
condenan hacia el futuro, lo cual implica que Calzada puede cambiar su futuro y
entonces se patenta nuevamente el sujeto libre que promueve el filésofo (Sartre,
2009, p.67). No obstante, el problema de la conciencia, fuera del &mbito en el que
la concibe Sartre, pareciera una suerte de 6rgano encargado de ayudar a los
seres humanos a tomar las decisiones correctas. Lo cual significa que éstas en
alguna medida deben ser aprobadas por la comunidad a la que se pertenece. La
conciencia que nos presenta sirve en el mejor de los casos para determinar al
hombre, pero no le permite ni le ayuda a tomar decisiones. No se debe olvidar la
insistencia de Sartre al sefialar que quien es libre, al mismo tiempo es
responsable. Por lo tanto, si se toman decisiones asumiendo que se eligié el bien
y al final no fue asi, lo que hace de cualquier individuo un potencial ciudadano es

gue asuma su responsabilidad.

La responsabilidad se convierte en un elemento basico para la

conformacién de ciudadanos, no s6lo como los que presenta Rulfo en su
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documental, sino practicamente de cualquiera que se precie de serlo. Para
Ricoeur en Caminos del reconocimiento, hay una relacion de la «responsabilidad»
con la idea del «reconocimiento», concretamente con reconocer los derechos del
otro. Lo cual supone que, si se han violentado los derechos de otro, la
responsabilidad y el reconocimiento del afectado implicarian enmendar los dafios.
Esta clase de acciones empiezan en el terreno ético (conciencia de haber actuado
mal) y terminan en el plano juridico (capacidad para enmendar el mal o asumir las
consecuencias de las acciones), en cualquiera de los dos casos, esta implicito el
ejercicio de la ciudadania. El ser ciudadano no implica solamente respetar la ley,
sino poseer un sentido ético. EI mismo Calzada ha reconocido que se ha
equivocado al enfatizar: “jay, gley. jAhi la regué!, pero ya es tarde, ya que
guedaste mal con la gente”. No obstante, no basta con el reconocimiento de que
las acciones llevadas a cabo perjudican a terceros, se requiere que ese

reconocimiento moral pase al juridico y que permita enmendar los dafos.

Cuando Calzada reconoce que salid en la prensa y que desperté en un
cuarto que no era su recamara (alusion de que fue recluido a las instancias
legales), no nos da mas informacion, pero entre lineas sugiere que finalmente tuvo
gue pagar o enmendar los dafios. Esta clase de situaciones permiten reflexionar
gue la ciudadania no solo se reduce a poseer un conjunto de datos o informacion
gue se pueda obtener de algun curso, es un hecho que un curso de la naturaleza
que propone la RIEMS debe concluir en cambios de actitudes por parte de
quienes lo aprueban y éstas deben orientarse a llevar a cabo actos libres y
responsables, en donde el reconocimiento del otro no se quede solo en un plano
tedrico, sino que aterrice en plano juridico, es decir en la praxis. El analisis no
podria ser completo si sOlo se espera y se desea un reconocimiento entre
individuos, sino que ademas el Estado debe reconocer los derechos de sus

habitantes, tanto civiles, como politicos y sociales.

Ricoeur argumenta: “la responsabilidad puede considerarse como la

capacidad reconocida a la vez por la sociedad y por si mismo ‘de pronunciarse de
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una manera racional y autbnoma sobre las cuestiones morales” (Ricoeur, 2006, p.
254),con ello se enfatiza que tras las acciones de Calzada, hay un proceso de
reconocimiento; sus actos no fueron acertados y asume su responsabilidad, pero
en la definicibn de responsabilidad que nos proporciona Ricoeur, no sélo esta
incluido el individuo sino también la sociedad y al hablar de sociedad, se deduce
gue también estan implicadas las instituciones, esto sugiere cuestionar la
responsabilidad que tiene el Estado de ofrecer educacion y sistemas de salud de
calidad, puesto que ante la carencia de estos bienes, luchar por los demas
derechos deja de tener sentido. Es evidente que muchos de los trabajadores que
entrevista Rulfo no lograron tener una educacion de calidad como la propone la
RIEMS, por lo que hay una falta de reconocimiento a sus derechos. Desde el
primer capitulo se reflexiond al respecto y se sefialé que la RIEMS pretende dar
educaciéon a todos, pero las conclusiones del primer capitulo sefialan que no es
posible dar cobertura total. El Estado no se responsabiliza de sus actos, que en
este caso es el reconocer y el ofrecer condiciones adecuadas para que todos
ejerzan sus derechos civiles. Asi que resulta absurdo que el Estado promueva la
formacion de ciudadanos y se pretenda con ellos lograr sujetos responsables

cuando éste no lo es.

El problema que salta a la vista, tiene que ver con la polémica de si ser
ciudadano es un asunto del individuo o de la comunidad. Sartre insiste en que
nadie elige el mal de forma consciente, es un hecho que las acciones de Calzada
no se realizaron de forma consciente, pero posteriormente €l mismo no las
aprueba, por lo tanto, la idea del bien y del mal no es algo que dependa del sujeto,
sino que en ello se involucra la comunidad. El mismo Calzada evidencia que sus
acciones contribuyen en la conformacion de un infierno, insiste que es en este
mundo donde estamos pagando esos errores cometidos. Por su parte, Sartre
concordaria con la idea de que los seres humanos pagamos nuestras culpas en
un “infierno terrenal”, al senalar que el “infierno son los otros”, expresion que le
sirve para subtitular y promover su obra teatral A puertas cerrada, en la cual se

advierte que las acciones de los demas y las propias contribuyen en hacer de este
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mundo un infierno.

¢, Como salir de este infierno? Siguiendo a Sartre, probablemente no hay
salida, porque esa ha sido la eleccién de todos, es decir, es posible que nos aterre
la idea de un mundo diferente 0 un mundo mejor. En otras palabras, cada uno se
ha edificado como el ciudadano que quiere ser, pues ha sido un acto de eleccion y
al mismo tiempo se tiene la ciudad que se ha elegido y no la que pretenden las

politicas exteriores.

Se deben recordar las palabras de Ricoeur: “Las ciudades son proyectos
abiertos”, lo cual implica que se puede modificar tantas veces como sea posible y
como lo dictaminen las decisiones de sus habitantes, pero lo mismo acontece con
sus habitantes. En tanto proyectos abiertos, los actos del pasado hablan del ser
humano que los ejecutd, pero hacia el futuro siempre es posible el cambio. Lo que
se puede enfatizar después de lo expuesto, es que estos dos personajes, tanto
Calzada como Dolores, han mostrado no necesitar en lo mas minimo de las
escuelas institucionalizadas para ser ciudadanos, son de hecho ciudadanos y su
forma de desenvolverse en la sociedad, bien sea en el &mbito de lo privado o de lo
publico ha dependido de su libre eleccién, probablemente no sean las decisiones
mas afortunadas en el analisis que ellos mismos elaboran, es posible que su
redencién o su aprobacion requieran no solo de su persona, sino también de la
comunidad, es decir del resto de la sociedad, en este sentido se pretende explorar
en las siguientes paginas cémo la idea del ethos barroco puede dar cuenta de las
acciones que llevan a cabo estos personajes, su forma de pensar ya no en lo

individual, sino en lo colectivo.

3.2 Ethos barroco, y el gjercicio de la ciudadania.

Se sefialaba lineas atras que toda ciudad segun Ricoeur es un proyecto abierto al
futuro y que es en las ciudades en donde el hombre percibe el cambio y la

modernidad. Por su parte, Echeverria dedica atencion al fenbmeno de la
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modernidad y sefiala que el ethos histérico es “la puesta en practica, de una
estrategia destinada a hacer vivible lo invivible, a resolver una contradiccion
insuperable.” (Echeverria, 2000, p. 162).

Ambos autores tienen en mente la modernidad, el primero nos sefala que
los seres humanos podemos advertir su presencia en las ciudades y el segundo
gue el ethos histérico pone en marcha una estrategia para hacerle frente. La
modernidad que se percibe en las ciudades es para Echeverria un tiempo de larga
duraciéon que se experimenta como una contradiccién que debe ser superada. Por
otro lado, muchos de los personajes que nos presenta Rulfo en su documental,
son personas que viven en provincia y que fueron convocados a esta ciudad para
edificar ese puente. ¢(COmo perciben y experimentan esa modernidad estos
personajes?, ¢como hacen vivible esa modernidad que se presenta siempre como
invivible? Ademas, no se debe olvidar que, en la propuesta de Echeverria, el ethos
gue caracteriza mas puntualmente a los pueblos latinoamericanos, es el barroco:
forma de ser que se caracteriza por aglomerar elementos de diferente indole, es
un arte que mezcla lo que en principio puede resultar ajeno o contradictorio y
como lo manifiesta Echeverria: esa forma de ser del arte se traslada a la forma de
ser de estos pueblos, con la Unica finalidad de convertir lo que hay de malo en

bueno.

Lineas atras, se analizaba a la luz de los personajes que nos presenta
Rulfo, algunas ideas de Sartre, como la libertad, la conciencia y la responsabilidad,
en vias de justificar que estos elementos permiten ejercer la ciudadania y que ésta
no solo es posible como una herencia de la cultura escolar. A pesar de no existir
esa cultura escolar es posible ejercer la ciudadania y mas bien lo que permite el
ejercicio de la ciudadania es el uso de la libertad y asumir siempre la
responsabilidad de nuestros actos. Se hizo un analisis sobre cémo se percibe el
cambio y como la libertad esta presente en los personajes que presenta Rulfo.
Ahora se expondra cémo experimentan la modernidad de la que habla Echeverria
y coOmo pueden vivir un «infierno» sartreano o «la vida invivible» que nos propone

Echeverria y, aun asi, ejercen ciudadania. El ethos barroco se hace presente, en
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principio por vivir bajo el manto de diversas concepciones y diversos mundos, al
mismo tiempo para advertir como la modernidad es parte de la realidad y como se

vive con ella y contra ella.

Se habian sefialado algunas cosas sobre José Guadalupe Calzada alias “El
grande”, este personaje al igual que Isabel Dolores y Natividad (el unico personaje
femenino del cual se hablard mas adelante) son personajes que aparecen a lo
largo de casi todo el documental?®®. En la primera intervencién en el documental
de José Guadalupe Calzada comienza por decir cOmo se siente, antes de una
presentacion formal a lo cual manifiesta:

Ando desilusionado, pero a rato se me quita, ya llevo diez, quince afios en este infierno.

Es un infierno glero, le chingas y le chingas y... ¢quién se lleva los trofeos? Siempre

cuando llego a tu pobre casa, enojado... y mi mama no tiene la culpa. Yo me llamo José

Guadalupe Calzada y eres mi amigo, siempre has sido mi amigo. Me dedico a todo menos

a nada: soy pailero, mecanico, estructurista, maniobrista, de todo, menos de puto, eso es
ya rebajarme mucho. (Rulfo, 2006, min. 7)

Posteriormente, se muestran escenas en donde José Guadalupe ha llegado al
sanitario de una gasolinera y espera a que uno de los empleados le abra la puerta,
le abren. Le paga al encargado, mientras tanto, la voz que ha acompafiado estas

escenas es la misma de José Guadalupe, el cual declara:

En México uno no va hacer nada, si la haces, pero sélo corrompiéndote, o sea que hay
billete, pero en la corrupcion. Honradamente puros frijoles y huevo, jpsss, es la verdad!
Ya conozco a los rateros, a los violadores, a los ingenieros, a los doctores, a los
licenciados, las formas en las que me van a robar los profesionales, o sea los que estudian;
estudian pa’ robar. (Rulfo, 2006, min. 12,36)

Ambas declaraciones que proporciona Calzada son dignas de atencién por
multiples razones, entre ellas, su estado emocional, que no es otra cosa mas que
una de tantas formas en la que se puede experimentar la modernidad. Ademas,
hay plena conciencia en que los efectos de esa modernidad implican el rechazo y

la aceptacion, no podria ser menos interesante la visibn que tiene respecto a la

20 Constltese el anexo 3, para ver el orden de las entrevistas, y suceso del documental.
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cultura escolar y a quienes egresan de esas filas. Su estado emocional sera el

punto de partida.

Dice Calzada: “Ando desilusionado, pero a rato se me quita, ya llevo diez...
quince afnos en este infierno. Es un infierno guero, le chingas y le chingas v,
¢quién se lleva los trofeos?” Ya se advirtié con anterioridad que Calzada sali6é en
el periédico, es decir, sus acciones fueron nota periodistica, termina diciendo en
un acto de reflexion que sus acciones afectaron a los demas y que eso lo ha
llevado a un infierno. En esta serie de declaraciones nuevamente aparece ese
infierno, un infierno que él mismo declara: “ya llevo diez o quince afos”. Se podria
decir en general que desde que ha sido consciente, vivir le ha resultado un infierno
y se podria traer a colacion a Sartre y mostrar como las formas de relacionarnos
con los otros llevan a la constitucidon de un infierno permanente en la tierra. Al
parecer, en esta ocasion ese infierno que experimenta Calzada no tiene que ver

con el préjimo, sino con su entorno.

Para Echeverria, la llegada de la modernidad al “tercer mundo” no fue un
encuentro facil, estuvo marcado por una serie de imposiciones que han hecho de
la vida algo dificil por asumir y vivir. Pareciera que para Calzada esas
imposiciones se llevaron a cabo hace mucho tiempo, pero aun se sigue sintiendo
su vigencia. Tiene que trabajar todos los dias y como él mismo expresa: “le
chingas y le chingas”, se pregunta al final “;quién se lleva los trofeos?”.
Echeverria utiliza la metafora de Sisifo para describir la modernidad capitalista, en
el sentido de que para mantenerla hay que llevar a cabo la reproduccion de la
misma sin que haya espacio para su goce.” (Echeverria, 2000, p. 168). Al parecer
esta es la situacién en la que se encuentra Calzada, su trabajo es un sin sentido,
todos los dias lo realiza y tiene la sensacion de que no lo hace para él. Al utilizar la
palabra “trofeo” admite de entrada que hay espacio para el reconocimiento y para
el disfrute, pero es consciente que esa parte no estara disponible para él.
Pareciera que aqui, la libertad de la que habla Sartre se difuminé, se queda la

impresion de que Calzada ya no es un hombre libre, como de hecho lo es en el
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terreno sentimental. En el terreno laboral y en la ardua tarea de reproducir al
sistema, la sensacion que obtiene de su entorno es que esta en un infierno
pagando una especie de culpa, pero al mismo tiempo admite que no hay

posibilidad de salir de él.

En palabras de Echeverria: “la realidad capitalista es un hecho historico
inevitable” y ahi el ser humano ha tenido que adquirir “una segunda naturaleza”
para alcanzar una conversion “de lo inaceptable en aceptable” (Echeverria, 2000,
p. 168). Con Echeverria se manifiesta un determinismo en donde pareciera que la
libertad se borré del mapa; en oposicion, Sartre insiste en que “estamos
condenados a ser libres” y elegir es una tarea inevitable en la vida del ser humano.
Sartre podria insistir que Calzada tiene la opcién de renunciar a ese mundo y sus
peculiaridades, puesto que de hecho tiene opciones entre las que se encuentran:
vivir como hasta el momento lo ha hecho, renunciar a ello, la muerte, emigrar del
pais, entregarse a la delincuencia, etc. Echeverria sefiala que no es posible
renunciar, porque con ello ya no es posible ninguna forma de vida moral, menos
ninguna identidad. Es el precio que se tiene que pagar por mantenerse con vida
(Echeverria, 2000, p.180). Finalmente, en la concepcién de Sartre, el hecho de no
renunciar a esa forma de vida en la modernidad capitalista es en el fondo,
aceptarla. Echeverria sefala que el ser humano adquiere una segunda naturaleza
ante la modernidad capitalista en la que al final “acepta lo inaceptable”. Calzada
tiene opciones, pero esta donde quiere, estd haciendo posible la vida y con ello
puede elegir cierto ethos, cierta forma de ser. Sin vida, simplemente no hay
espacio para pensar las formas de ser y estar en el mundo. Con vida, por lo

menos puede elegir y aceptar lo que por principio parece inaceptable.

El lector debe disculpar este entramado complejo, pero este dialogo entre
Sartre y Echeverria solo pretende mostrar que el ser humano no esta totalmente
determinado como sostiene ciertos aspectos de la filosofia de Echeverria, pero
tampoco se es absolutamente libre como lo propone Sartre. De forma que los

seres humanos en el terreno social y a la hora de ejercer la ciudadania se
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confrontan con situaciones complejas, mismas que orillan al hombre a un proceso
de constante eleccidon propia que produce angustia como lo sefiala Sartre (2009,
pp.35-36), por el grado de responsabilidad que implica, pero al mismo tiempo, las

elecciones implican aceptar una forma de vida que por principio parece invivible.

Sartre y Echeverria son fildsofos que no pensaron en la ciudadania, pero
sus propuestas permiten hacerlo. No son incompatibles, sélo dos pensadores
explicando el mismo hecho desde perspectivas diferentes. Finalmente, Calzada
vive la modernidad, ha aceptado ese mundo, para él se ha transformado en un
infierno y su forma de ser es barroca, hay una modernidad que no desea, que
rechaza, pero vive con ella y contra ella y para comprenderla se refugia diciendo:
“llevo diez o quince afios en este infierno”. Hay aqui una mezcla; una modernidad
capitalista y elementos retéricos de un cristianismo difuminado, pero que aun

sigue vigente como una de tantas vias para entender nuestra realidad.

Cuando Calzada dice al inicio de su presentacion: “Soy pailero, mecanico,
estructurista, maniobrista, de todo, menos de puto, eso es ya rebajarme mucho”,
demuestra que siempre ha tenido opciones, que ha sido un hombre libre, pues hay
en sus opciones lo que ha querido ser y lo que no ha querido ser. Asi, la
modernidad capitalista le da opciones de vivir o morir y él ha elegido vivir, para ello
tiene que aceptar lo inaceptable, pero ¢como hacer esta vida mas amable, mas
vivible? En seguida dice Calzada: “...0sea, que hay billete, pero en la corrupcion.
Honradamente puros frijoles y huevo... jpss es la verdad!” Parece que siempre se
ha mantenido eligiendo y en esta ocasion no deja claro si él ha incurrido en la
corrupcion o no, lo que si ha dicho es una verdad de caracter vital, por lo menos
para él, ésta es evidente para muchos y sorprendente para otros, tragica. Ha dicho
gue vive en un infierno pero que éste sea habitable es en el fondo una decision

personal.

En realidad, es habitable puesto que lo ha vivido, aunque todo ello no es

mas que un ethos barroco; una forma de ser; no s6lo como individuo sino como
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ciudadano y se puede afadir que, para llegar a ser de tal forma, no necesit6 de la
educacion institucional. Su sentir al respecto es desdefiable, nos dice: “Ya
conozco a los rateros, a los violadores, a los ingenieros, a los doctores, a los
licenciados, las formas en las que me van a robar los profesionales, o sea los que
estudian, estudian pa' robar”. Este tipo de declaraciones aumentan el cisma entre
la cultura escolar escrita y la cultura de transmisién oral. Ambas forman, pero
pareciera que en cada una se constituyen sujetos diferentes. Calzada parece no
estar de acuerdo con la modernidad capitalista y la vive como un infierno, pero

acepta lo inaceptable.

Para Calzada, el mundo académico y el wuniverso escolar e
institucionalizado es simplemente despreciable, considera que contribuye a que su
vida sea aun mas insoportable. Llama la atencién que coloque en la misma linea a
los violadores, rateros y profesionistas. Este escenario permite reflexionar en uno
de los motivos principales de este trabajo, lo cual posibilita generar las siguientes
cuestiones: ¢ en verdad se requiere de una asignatura de ciudadania en la EMS, si
al formar a los futuros ciudadanos, se formen para que roben?, porque por lo
menos esa es una de las tantas percepciones que se tienen de las “mentes no
escolarizadas”, 4 Calzada tiene una mala percepcién sobre el mundo académico?,
o ¢la percepcion de Calzada es tan cierta como cuando afirmd que “en este pais
hay billete, pero sélo en la corrupcion™?, o ¢simplemente se trata de un mal
entendido, de falta de comunicacion entre quienes obtienen un titulo académico y
entre quienes no han tenido la oportunidad de formarse en las escuelas? No se
han rescatado las declaraciones de Calzada para juzgarlo o para sefalarle que
esta en un error, se han convocado sus declaraciones para encontrarle sentido a
una asignatura de ciudadania en el bachillerato mexicano, si es que lo puede
tener. Tal vez como lo sefala Ricoeur, para que se reconfigure quien lee un texto,
pues al encontrarle sentido, el resultado es una mejor comprension de si mismo,

gue en este caso es para quien suscribe el presente documento.

Asi, lo que se puede sefialar ante este escenario, es que simplemente
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pierde sentido una signatura de esta naturaleza en un bachillerato que por
principio surge sin ella y que, tras la instauracion de la RIEMS, aparece como si
magicamente al ensefar algo que se llama “ciudadania”’ los egresados del
bachillerato se incorporasen a la sociedad en calidad de “buenos ciudadanos”.
Las declaraciones previas de Isabel Dolores, cuando se le preguntd ¢Qué haria si
fuese presidente?, respondian con humildad, pero al mismo tiempo con sentido
humano, pondria a disposicion de todos dinero, sabiendo con ello que lo que
dispone es la posibilidad de que la vida invivible de la que nos habla Echeverria
sea vivible. Respuesta que escasamente se podria escuchar por parte de quien
esta cursando el bachillerato, tal pareciera que el entorno social ensefia muy bien
y mejor que cualquier leccion de ciudadania, pues quienes estan por concluir su
bachillerato y aspiran entrar en las universidades, su mirada esta puesta en cémo

obtener mas dinero y de la forma mas sencilla.

La percepcién de Calzada anuncia como “ave de mal aguero” que la
educacion no garantiza la conformacién de buenos ciudadanos. Por dicha razén,
desde el capitulo dos se sefial6 que la asignatura de Ciudadania era filosofia de
baja intensidad, pues con ello se pretende enmendar los dafios del tejido social y
se coloca en la educacion, la solucion a todos los males que aquejan a la sociedad
y no se le redimensiona en su justo valor. La educacion siempre es mas de lo que
ella misma puede dar y a la filosofia no se le puede solicitar la tarea de adoctrinar
a los alumnos sobre asuntos ideoldgicos que convienen a una clase privilegiada,
cuando su funcidn es exactamente la opuesta; la critica de ese orden establecido.
De este modo las declaraciones de Calzada las podemos establecer como un
referente en donde esa asignatura denominada Construccion de Ciudadania deba
replantearse y devolverle a la filosofia su capacidad critica, que por duro que

parezca, posibilita el cambio.

Finalmente, el ethos barroco no podria dejar de ser un analisis completo si
no se pone la mirada en el mundo magico, en el mundo divino, y si la presencia de

Dios no se trae a la tierra, hechos que el arte barroco rescat6 y dispuso como una
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manifestacion transgresora de la ilustracion, misma que sélo le concedié espacio y
fuerza a la razon, ensalzando al hombre y desvaneciendo la imagen de Dios y lo
mitico.

El dltimo personaje al que se le dedica atencion es a Natividad, la Unica
mujer que, por su nivel de declaraciones, obtuvo un espacio especial. Las escenas
en las que aparece Natividad son diversas?'. El documental propiamente empieza
con la exhibicion de las escenas que el director ha logrado captar sobre el rescate
de un trabajador que ha caido en un hoyo, una voz en off acompafa a estas
escenas, es Natividad diciendo:

Todas las obras grandes necesitan almas para que amarren, es como si le echaras abono.

Nos han pasado muchas cosas, cosas que son inexplicables... y las cuentas y no te creen.

No sé... tl quieres contar, para que alguien te crea y no se lo creen, da mucha tristeza,
aqui eres uno mas de la ciudad ¢ yo que puedo decirles? (Rulfo, 2006, m. 04)

Transcurrida casi media hora, aparcera Natividad en primer plano y presentandose

con estas declaraciones:

A mi me gusta la noche. Me gusta mas la noche que el dia, a mi casi no me gusta la luz,
no sé por qué. Yo apenas vine a creer que, si existe Dios y existe el Diablo y si lo creo,
porque los dos me hablaron y él me dijo: “te vas con él o te quedas conmigo, se pusieron
asi claramente asi los dos.” (Rulfo, 2006, min. 20,20)

Al mismo tiempo sefiala con sus manos, como si cada mano fuera el rostro tanto
de Dios como del Diablo. Continta diciendo: “cuando yo empecé a rezar, él se fue
desapareciendo, hizo un remolino en mi cuarto y se fue.”

A Natividad le gusta mas la noche que el dia, quizas eso explique por qué el
cineasta solo entrega escenas nocturnas de este personaje. Habria que indicar
gue una obra de esta magnitud implicé que se trabajara durante dia y noche, aun
asi, los habitantes de esta ciudad vieron su evolucion, como si sélo se trabajara
durante un turno. La razén de por qué le gusta mas la noche que el dia lo ignora,
pero acto seguido nos dice que ella no creia y que ha habido una conversion y
ahora cree. No se sabe en sentido estricto, si le hablé Dios o el Diablo. Lo que ella
sefiala es que empezd a rezar y uno de los dos se fue, el Diablo. Pero lo

importante aqui es el proceso de conversion, la eleccion sélo tiene importancia en

21 véase el anexo 3
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tanto acto libre. Esta conversion se da en una tonica diferente, es un asunto
privado y no publico. La conversion no tiene nada que ver con las misiones que
llevaron a cabo los jesuitas en Latinoamérica, durante varios siglos, mismas que
eran de caracter publico. Su conversion es un acto entre ella, Dios y el Diablo, en
otras palabras, no fue una conversibn como acto publico, sino una verdad

revelada que ha cambiado la vida a Natividad.

Es momento de dirigir la mirada a otra faceta del ethos barroco, se ha
hablado basicamente de un ethos barroco que enfoca su mirada y atencion en la
economia, en la modernidad capitalista y se ha insistido en que es una forma de
ser que renuncia a ésta, pero al mismo tiempo aprende a vivir con ella.
Naturalmente este ethos barroco del que nos habla Echeverria no podria ser
barroco si no se pone atenciébn en otros asuntos, de manera que ahora se
explorara como el ethos barroco asume el fenbmeno religioso. Existe un texto
breve por parte de Echeverria (“La reelaboracion barroca del mito cristiano”) en
donde lleva a cabo estas reflexiones, basicamente expone que los habitantes de
Latinoamérica “han recompuesto y reorganizado en numerosas ocasiones, la
lectura del mismo [refiriéndose al mito cristiano] dando de él versiones muy
variadas, a veces varias e incluso incompatibles entre si.” (Echeverria, 2000, p.
200). Estas reelaboraciones se han hecho a partir de que la modernidad se
presenta como contradictoria e inhabitable, lo cual orilla a la busqueda de sentido

y sin mas, se ha encontrado en el hecho religioso.

Esta reelaboraciéon del mito cristiano, responde a dos posibles
interpretaciones canodnicas de la Iglesia Catdlica, por un lado, se admite que la
salvacion del ser humano s6lo puede ser posible gracias a las obras y al esfuerzo
gue cada cristiano pone en su salvacion y la otra simplemente que es otorgado por
Gracia divina; no hay necesidad de llevar a cabo ningun acto heroico ni de
esfuerzo, al final, Dios otorga la salvacion a quien considere. Ante este escenario,
las interrogantes que plantea Echeverria para explicar como asumen los cristianos

el hecho religioso, son: “; de qué depende mi felicidad y mi desdicha: de mis actos

143



o de la fortuna?, ¢es la primera un premio y la segunda un castigo o ambas
obedecen a un destino inexcrutable?, ¢que soy yo: hechura de mi mismo o
creatura de las circunstancias?” (Echeverria, 2000, p. 202). Como es de
esperarse, si el arte barroco es una mezcla, la posicion ante esta disyuntiva por
parte del ethos barroco no podria reducirse a la toma de partido de una u otra sino
a una mezcla de ambas sin dejar de considerar que cada explicacion del mito
cristiano es y ha sido una reelaboraciébn en busqueda de sentido, ante una

modernidad que acaba por difuminar la existencia humana.

Cuando Natividad nos dice en la primera declaracion: “No sé... ti quieres
contar para que alguien te crea y no se lo creen, da mucha tristeza, aqui eres uno
mas de la ciudad ¢yo que puedo decirles?” Manifiesta plenamente este ethos
barroco, Natividad sabe que, en esta modernidad, es decir, en su realidad, eres
uno MAas y como uno mas, parece que la existencia es tan irrelevante como la de
un ladrillo o la de un pufiado de polvo. Al mismo tiempo, Natividad se ha dado a la
tarea de reinterpretar el mito cristiano, justo para darle sentido a su existencia, ella
misma declara que es una mas, denotando con ello que no tiene sentido ni valor,
lo cual la orilla a preguntarse lo que ya Echeverria ha sugerido ¢la existencia de
Natividad depende de ella o de un designo divino?, ¢lo que le pasa es producto de
sus actos o de la fortuna?, ¢lo que le sucede es premio o es castigo? Cuestiones
dificiles de responder, pero el ethos barroco y el existencialismo sartreano nos

pueden dar signos de como debemos comprenderlas.

Para Sartre en el ser humano la “existencia precede a la esencia” (Sartre,
2009, p. 33), lo que significa que somos puestos en el mundo y que no hay
proyecto que nos defina. Nos definen los actos, por su parte la modernidad que
presenta Echeverria es una modernidad que termina por difuminar la existencia
humana en apenas una nada. Si el ethos barroco es por definicion una forma de
ser que mezcla elementos para hacer emerger una realidad diferente a la que
transgrede, bien sea con lo exagerado y exuberante, bien sea con lo mégico o con

los mitos, entonces la existencia de Natividad debe responder a la mezcla de
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estos elementos. Su existir pareciera ser una nada, pero todos los dias ella se
determina y se constituye con sus actos muy al estilo sartreano, pero lo hace en
un mundo que la determina y la coacciona, por lo tanto, su ser no puede ser otro
mas que la transgresion a ese mundo establecido. Esta lo lleva a cabo con la
reinvencion de un mito que le dé sentido. Y es una transgresion porque en
principio, lo divino es intocable, es sacro y Natividad lo profana, lo distorsiona al
grado de que entre el mito fundacional candnico y lo que nos presenta Natividad
existen diferencias sustanciales, al final parece que se esta hablando de dos mitos

diferentes.

La finalidad dltima de esta transgresion es darle sentido a su vida, por ello
se le aparecen Dios y el Diablo. Aunque ella no decidid esos dioses, no se le
presentd Buda o Krishna, sino el Dios cristiano que representa el bien y su
contraparte que es el Diablo. Ante la Unica disyuntiva que le presentan, ella solo
puede elegir a uno y su eleccidon es permanecer con Dios. Cuenta que empezo a
rezar, cosa curiosa, porque no siendo catdlica ni cristina, sabia rezar, pero el
punto nodal no es ese. El hecho que trasciende las cosas es que, al comenzar el
rezo, el mal se desvanece, el diablo desaparece y de esta forma su eleccioén le da
sentido a su existencia. En consecuencia, a pesar de que parece estar
coaccionada y determinada por ciertas circunstancias, siempre tiene cierto margen
de libertad y éste es empleado para transgredir el orden e inventar su propia
realidad. Lo primero que hace es transgredir el mundo de lo sagrado; el mito
fundacional que explica el origen del bien y el mal, para que su estancia en el
mundo quede reivindicada. Desde la ortodoxia del Vaticano, sus declaraciones, en
otro momento y otro lugar, darian por resultado la herejia y la excomunion. En el
México donde se construye el segundo piso, Natividad transgrede y vive mediante

el mito cristiano, finalmente, estas mezclas dan cuenta de una cultura barroca.

Esta cultura barroca no sélo se manifiesta en aspectos como los que se
observan en Natividad sino por las mezclas menos evidentes, pero que es posible

develar, si se analizan con detenimiento, en el resto de las declaraciones de
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Natividad. Lo que se quiere enfatizar son los accidentes acaecidos durante la
construccion de este enorme puente. El artista registra tres accidentes en el
trabajo y con toda seguridad hubo més, pero no se tiene registro. Al inicio del
documental se observa la caida de un trabajador a un hoyo y el director emplea la
voz de Natividad como una reflexiobn para entender parte de lo que sucede en
construcciones de la dimension del segundo piso. Natividad sefala: “Todas las
obras grandes necesitan almas para que amarren, es como si le echaras abono”,
en esta declaracion ella tiene una concepcion “magica” de su realidad; del entorno
donde vive y concretamente del laboral, no concibe los accidentes y decesos y por

ello, emplea estos elementos “magicos”.

Para ella en cada columna o en cada estructura es necesario que muera un
ser humano y que, de ese modo, sean sus almas las que dan sustento a esta
enorme construccion. En esa medida, compara las almas con el abono, de forma
gue muriendo humanos en la obra, contribuyen a su buena cimentacion.
Posteriormente agrega que “les han pasado cosas inexplicables” y por eso es
necesario inventar un discurso que justifique las muertes. Misma razén por la que
recurre al mundo “sobrenatural”’, en el que practicamente cualquier explicacion
brinda consuelo al deceso de sus compafieros. No obstante, su argumentacion es

mucho méas compleja, en otra serie de declaraciones, dice:

El duefio de esto, debid tener un pacto con el Diablo, y el Diablo le pide almas, mucha
gente aqui se ha muerto y es por eso. Muchos de mis compafieros los han visto y ellos ya
estan muertos, porque andan penando, aqui mismo en el periférico, esas almas no se
fueron tranquilas, esas almas practicamente las vendieron. (Rulfo, 2006, min. 37,50)

La argumentacion es un entramado complejo, no s6lo mueren personas, sino que
ademas sus almas son necesarias para la obra; ademas alguien vende esas
almas, hace un pacto con el Diablo y éstas andan penando. Ante esta urdimbre de
elementos, que guardan conexidn inseparable para ella, se deduce que para la
cultura escolar institucionalizada y racionalizada, esta explicacion carece de
sentido, pero sucede lo mismo para Natividad si se le proporciona una explicacion

de las muertes desde la cultura escolar institucionalizada.
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Salta a la vista un problema que ha planteado Ricoeur en su texto Caminos
del reconocimiento, al sefialar que no hay teorias filoséficas que den cuenta de
esta falta de reconocimiento. Puesto que, desde ciertos horizontes culturales, hay
una concepcién del mundo que no es compatible con otras. Por lo tanto, hay en el
fondo un desconocimiento y una falta de reconocimiento por parte del mundo
académico de la explicacion de Natividad y viceversa. Ella no se reconoce en esas
explicaciones filoséficas, cientificas y antropolégicas que se realizan desde la
esfera académica. Nos dice asi Ricoeur: “Para las cosas, reconocerlas es, en gran
medida, identificarlas por sus rasgos genéricos o especificos; pero algunos objetos
familiares poseen para nosotros una especie de personalidad que hace que
reconocerlos sea sentirnos con ellos en una relacion no solo de confianza, sino

también de complicidad.” (Ricoeur, 2006, p. 90).

Cuando Natividad menciona: “Nos han pasado muchas cosas, cosas que
son inexplicables... y las cuentas y no te creen. No sé, tu quieres contar para que
alguien te crea y no se lo creen, da mucha tristeza”. Su tristeza puede ser
explicada por la falta de reconocimiento, pues su forma de explicar el mundo no es
aceptada ni reconocida. A pesar de ello trabaja para una empresa constructora
gue, aunque no reconoce Su perspectiva, sigue requiriendo sus servicios. Es
ciudadana de este pais y a pesar de que su forma de explicarse el mundo no es
admisible, por lo menos para ciertos sectores del mundo académico, sigue
formando parte de esta comunidad. Asi, este pais esta conformado por multiples
concepciones del mundo y es esta mixtura la que lo hace barroco, la construccién
de este segundo piso estuvo a cargo de ingenieros con una forma de pensar
independiente y distinta en diversos aspectos a la de los obreros, cuya forma de
pensar no ha pasado por las instituciones educativas de orden superior, en donde
al parecer han estado los ingenieros y en suma, el trabajo en equipo de estas
diversidades hacen posible el puente. Asi, se construy0 gracias al trabajo en
equipo de quienes piensan diferente, con el impuesto de todos y al servicio de una
clase privilegiada. ¢ Cémo darles sentido a estas divergencias? Ante la pretension

de un curso de ciudadania, ¢ hacia donde deben orientarse el curso?, ¢a favor de
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la diversidad, o en contra de ella?, ¢la diversidad es un problema o una riqueza?
Como se puede advertir, ante esta serie de cuestiones y ante el analisis
propuesto, pareciera que la ciudadania como asignatura en la EMS esta de mas,

en el sentido de que se puede ser ciudadano con o sin curso.

Sin duda, hay multiples formas de ciudadania, pero una educacion que
pretende estandarizar los saberes y los conocimientos con el denominado Marco
Curricular Comun de entrada, no es mas que una amenaza para esta diversidad.
Queda claro desde el primer capitulo, que el modelo de ciudadano propuesto por
la RIEMS, es un ciudadano conocedor de sus derechos y demandante de los
mismos, pero al mismo tiempo obediente y partidario del orden establecido. El fin
ultimo que se persigue con un programa de esa naturaleza, es que los egresados
de bachillerato se incorporen a trabajar con las grandes trasnacionales. De forma
gue un programa de esa naturaleza, por mas que se diga que posee un “respeto a
la diversidad” (Colegio de bachilleres, 2012, p. 9), no es un modelo que incluya a
personajes como como Natividad, José Guadalupe Calzada o Isabel Dolores; ellos
como Natividad, tienen que reinventarse y transgredir los mitos fundacionales para
gue su vida tenga sentido, ellos al igual que muchos viven una vida invivible, ellos
intentan sacar lo bueno de un escenario que se presenta constantemente como un
infierno, su libertad y un mundo que los coacciona, son el escenario en donde se
desarrollan como ciudadanos y también intentan con casi todo en su contra,
desarrollarse como seres humanos. Sobre este punto veamos como el lado
humano para quienes no han tomado un curso de ciudadania, emerge en un

contexto que pone a prueba su condicion humana.

3.3 La conformacién de la ciudadania desde las précticas.

La escena que recoge el director para titular su trabajo, esta fragmentada. Hay al
inicio del documental algunas escenas, pero hacia la parte final se encuentra la

parte nodal. Un trabajador ha caido en lo que parece una alcantarilla o
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simplemente un hoyo, producto de las mismas excavaciones que la obra
demanda. El incidente permite saber que “Nabor” se ha lastimado un pie y que sus
compaferos lo han auxiliado para sacarlo y para darle las primeras atenciones
antes de que llegue una ambulancia. El director ha tenido primer plano, es decir,
siendo el hoyo un tanto estrecho, donde cabrian dos personas de pie, con un
diametro aproximado de un metro, se las ha ingeniado para filmar el incidente,
como se dice en el mundo de las comunicaciones: con exclusividad. No sabemos
nada de quienes auxilian a Nabor, se menciona a alguien con el nombre de Tofio,

pero salvo eso, no hay mas datos.

A continuacion, se describe lo que sucede durante las acciones que
permiten rescatar a Nabor. El incidente ha sucedido en la oscuridad, por lo que la
falta de luz, dificultan ain mas las acciones. Inicialmente, se escuchan voces,
algunas dan ordenes, otras preguntan y unas mas intentan dar aliento. Se nota
que un trabajador informa al director: “una persona se acaba de ir” haciendo
referencia a que una persona ha caido en el hoyo. Mientras que otras le gritan a
Nabor: ¢Estas bien, compa?, ¢estds bien, Nabor?, ¢estds bien, compa?,
“tranquilo. Piernas, manos, ;Estas bien? Tranquilo, ahorita te sacamos”.
Inmediatamente se observa a un tumulto de hombres intentando sacar a Nabor,
de pronto escuchamos: “con la mas larga que tengas Tofo”, haciendo referencia a
gue debe traer una cuerda larga, pues el hoyo es profundo. Mientras que otra voz
dice: “Ya ahorita te vamos a sacar, tranquilo Nabor” y alguien mas le grita: “Mira
voltéate completo, date la vuelta.” Y a continuacion escuchamos una secuencia de
voces de muchos hombres que hablan al mismo tiempo, y dicen cosas como las
siguientes: “Ahi, asi”, “tranquilo, tranquilo”, “ya te vamos a sacar, tranquilo Nabor.”
Mientras tanto, se puede ver cdmo los hombres comienzan a tirar de la cuerda

para sacarlo, al mismo tiempo alguien dice: “Hora va pa' arriba, suave, suave,
despacio...” Después otro le pregunta: “ vienes bien, Nabor?, ¢ no te duele nada?”
Parece que Nabor desde la profundidad del hoyo les responde que se ha

lastimado un pie, de esta forma un hombre pregunta para confirmar: “;Te

lastimaste un pie?” Vuelven a tirar de la cuerda con fuerza, mientras le gritan: “va,
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va.”. Alguien mas dice “Ya viene la ambulancia”, a lo cual otro de los hombres
replica “Tranquilo, primero hay que revisarlo” y nuevamente se escucha una
secuencia de voces que dicen: “Aqui lo agarramos todos con la mano”, “ponlo por
ahi. Tranquilo”, “ya estas aqui Nabor”, “aguanta, aguanta, no te vayas a soltar”.
Nabor estd proximo a llegar a la superficie, mientras alguien mas dice “Otro
poquito, cuidado con tus manos Nabor” y alguien mas le da la orden de “Voltea
hacia arriba Nabor”, le dan la mano para agarrarlo y sacarlo mientras dicen “Otra
mano, otra mano. Una mano y otra mano”. Son varios los que ayudan, unos lo
cogen por una mano y otros por la otra, mientras los que sujetan la cuerda adn
mantienen la fuerza para que el resto de los compafieros logren sacarlo y alguien
mas sefala “ya te tenemos, Nabor. Ya te tenemos”, al mismo tiempo que alguien

ordena “Siéntalo alla, jalo, jalo” y acto seguido le preguntan “;Qué te duele?”
finalmente han sacado a Nabor mientras le dan palabras para reconfortarlo y darle
animo: “Vas a estar bien, primero Dios”, “Tranquilo. ¢ Tienes frio?” (Rulfo, 2006,
min. 01:07:00 a 01:09:00)

Han logrado sacar a Nabor y lo que podria haber terminado mal, s6lo se ha
guedado en un incidente por lesion de pie, resultado evidente de una caida de
mas de 8 metros. Finalmente, cierran el pozo con una lamina de metal que esta en
esa area dispuesta para ese fin. ¢Por qué y como ha caido? No se sabe, es
posible que ese hoyo lo hayan dejado abierto durante el dia y que en la noche o
durante la madrugada Nabor haya caido por accidente.

Desde el mundo magico reelaborado por Natividad todo parece indicar que
el alma de Nabor era un alma vendida, y condenada a formar parte de la
cimentacion, pero por alguna razén, no ha sido asi. Con toda probabilidad,
Natividad podria ofrecer aluna explicacién al respecto. No obstante, se desea
poner atencién a otros elementos que esta misma escena sugiere. La idea
principal que evocan estas imagenes y a la luz de lo que se ha expuesto en los
tres capitulos, es que las acciones llevadas a cabo por todos los hombres que
participan en el rescate, refleja un sentido humano. Determinar qué acciones son
humanas y cuéles no, abre el panorama a una gran discusion que no compete por

ahora. En cambio, el rescate de Nabor, se hizo como una accioén improvisada y
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gue implicé salvar una vida humana. Naturalmente, esta accion esta abierta a la
interpretacion. En ese sentido, afirmar que “es una accion humana” o que dicha
accion implico “salvar una vida”, son asuntos en los que se desea dar luz y

explorar las implicaciones que tienen en el ejercicio de la ciudadania.

Asi, las acciones llevadas a cabo para rescatar a Nabor, a la luz de un
programa que pretende educar para la ciudadania, sugiriere la siguiente cuestion,
sacciones como estas requieren formacién, o se hacen por sentido comun,
instinto, o intuicibn? Todo parece indicar que los compafieros de Nabor, como
muchos de los que participaron en la construccion de esta obra, carecen de
formacion en ciudadania como lo pretende la RIEMS. Por un lado, ¢qué les ha
permitido llevar a cabo el rescate de Nabor? Y por otro, ¢,cdmo podemos catalogar
esta accion, es el auxilio de un compariero de trabajo ante un accidente, o por el
contrario es una accion abierta a multiples interpretaciones entre ellas, el asunto
de la ciudadania? Lo cierto es que esta accion improvisada ha permitido rescatar

lo mé&s valioso que tiene Nabor: la vida.

Se menciond lineas atras que, la vida representa un valor maximo, pues
con este es posible valorar otros, sin €l simplemente los demas dejan de tener
sentido. Precisamente porque la vida puede ser el valor maximo, es necesario
plantear en qué medida un curso de ciudadania estd puesto a favor de ella. La
intencion o lo que se conoce como el objetivo general del programa dice que: “La
intencion es que el estudiante ejerza su responsabilidad ética, asumiéndose como
integrante de la sociedad, con conciencia de si mismo, de su relacion con la
naturaleza y de su compromiso y participacion en su proceso de ciudadanizacion
en un marco democratico y de diversidad de creencias, valores, ideas y practicas
sociales.” (Colegio de Bachilleres, 2012, p.11). Como puede observarse, en dicho
programa, la vida esta dada como supuesto, ni se defiende ni se promueve y en el
mejor de los casos, el programa es de caracter ideologico, pues sefiala canones

de lo que puede representar una ciudadania “adecuada”.
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Aun suponiendo que la vida se diera como supuesto en un curso de
ciudadania y asumiendo que quien posee vida es miembro de una sociedad, una
pregunta rectora en todo curso de ciudadania seria ¢,qué se hace con ella? Se
pretende formar ciudadanos, pero dicho proceso a su vez lleva implicitamente la
idea de humanizacion. Es decir, no se puede ser ciudadano si al mismo tiempo no
hay un proceso de humanizacion y a su vez, ninguno es posible si ho hay vida.
Asi, vamos las implicaciones que tiene formar en ciudadania, teniendo de frente el
ideal de humanizar y tomando en cuenta que ambos procesos solo son posible

con la vida.

Para ello, se retomara una clasica reflexion de Socrates. Para este filosofo
griego, el origen de todo mal es la ignorancia. Asi, pareciera que la misién de las
escuelas es proporcionar la mayor cantidad de saberes, conocimientos y
experiencias posibles para evitar que se cometa el mal. Aldn mas, no podria existir
proceso de humanizacion o de ciudadania, si cualquier candidato obrara mal. Para
evitar el mal, parece entonces que el mejor remedio son las escuelas, pero a
pesar de que en ellas hay buenas intenciones, no existe garantia de que la

adquisicidon de saberes (en los centros escolares), evite el mal.

Es posible que el lector exija una definicion de bien y mal. Sobre dicha
nocion, se puede mencionar como mecanismo de acotacion, que se tratan de
nociones relativas a cada cultura y contexto social, pero que, con todo, definibles
en determinados contextos. Por ejemplo, si la premisa béasica es que el mal se
comete por ignorancia y los hombres ilustrados que conforman parte de la cultura
escolar institucionalizada llevan a cabo acciones atroces, es posible que el analisis
del mal deba hacerse desde otros horizontes, pero si finalmente se hace desde
éste, eso deja entrever las debilidades de la cultura escolar institucionalizada,
pues se educa esperando humanizar y formar a los ciudadanos y el resultado es el

contrario.

Uno de los casos mas emblematicos, es el hecho de que muchos de los
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soldados alemanes durante la segunda guerra mundial, fueron personas educadas
en lo que hoy se puede denominar “alta cultura”, lo mismo podian leer a Goethe,
escuchar a Bach y a la hora de llevar a cabo su trabajo, podian aniquilar a miles

de judios y deshacerse de ellos, como quien se deshace del polvo de sus zapatos.

Entonces, ¢en qué medida la escuela y la cultura escolar, pueden
otorgarnos un sentido humano y en qué medida garantiza que nuestras acciones
aspiren a ser dignas de la humanidad? El primer personaje que nos presenta el
director en su trabajo, Isabel Dolores, sefalaba que si fuese presidente él daria
dinero a todos, Calzada cree que quien estudia lo hace para robar, mientras que
Natividad ha tenido que reinventar el mito cristiano para darle sentido a su vida.
Asi, parece que cada uno, a pesar de no poseer una cultura escolar, hacen
posible su vida al interior de la ciudad, son ciudadanos y se desenvuelven como
ciudadanos. Por su parte, el rescate de Nabor, se ha realizado como producto de
la improvisacion y ello ha salvado una vida, por lo que, el acto mismo de

rescatarlo, los humaniza.

Barcenas (1997), un tedrico de la ciudadania, se plantean la disyuntiva de si
la ciudadania solo debe quedar en el plano de reconocimiento o si la ciudadania
demanda practicas al interior de la comunidad. La escena final del documental nos
devela que mas alla de hacer posible su vida, cada uno de los hombres que ha
colaborado en el rescate, también sus acciones son una especie de practica, cuyo
fin es el bienestar de la comunidad. Como sujetos libres, podian elegir entre
rescatar a Nabor o dejarlo ahi, o simplemente avisar a las autoridades. No
obstante, han decidido rescatarlo, pero nada los obligaba.

En consecuencia, estos hombres, a pesar de no asistir a una institucion
educativa y no tener una formacion puntual y especializada en ciudadania,
llevaron a cabo una labor propia de la que se espera en los planes de estudio de
la RIEMS. Es decir, sus acciones se han ejecutado con “responsabilidad ética”,

pues siendo la vida lo mas importante, han asumido que su actuar debe estar
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encausado a la preservacion de la misma. También sus actos se han realizado
“con conciencia de si mismos” como sugiere el programa de la RIEMS, pues cada
uno de los hombres que ha participado en el rescate de Nabor, sabe que de
encontrarse en una situacion similar esperarian la ayuda de sus compafieros. En
esa medida, sienten empatia por la situacion en la que “cayd” Nabor. Por lo tanto,
hay conciencia de ellos y del otro; y ello implica un compromiso con el otro,
compromiso que al mismo tiempo se establece con la sociedad, pues ese “otro” no

es Nabor, sino es potencialmente cualquier miembro de la sociedad.

De esta manera, la ciudadania posee ambas aristas como sefiala Barcenas.
Por un lado, esta el reconocimiento y por otro, las practicas. (Barcenas, 1997,
p.122). Se puede ser ciudadano por nacer en un determinado lugar o por vivir en
cierto lugar, lo cual implica un reconocimiento del estatus de ciudadano, pero
también se puede ser ciudadano por las practicas que estan a favor de la ciudad o
de sus integrantes. Rescatar a Nabor, es una practica, que constituye como
ciudadano mas alla del simple reconocimiento, o en todo caso, que lleva al

reconocimiento.

Con este caso, se ha pretendido mostrar que el ejercicio de la ciudadania,
no depende directamente de la cantidad de saberes que se tenga al respecto, sino
de las practicas que se lleven a cabo. En este sentido, Sartre considera que lo que
nos define son las acciones y un curso de ciudadania que se restringe a
proporcionar informacion, como el propuesto por la RIEMS, solo dara por
resultado un sujeto documentado, pero de haber espacio para la practica en el
proceso formativo, seria posible alcanzar el modelo de ciudadania. Esto da
espacio para una pregunta final, ¢qué sentido tiene un curso de ciudadania, si no
hay condiciones ni posibilidades de que sus ideales se cumplan? La respuesta a
esta ultima cuestion, implica al mismo tiempo, replantear sus ideales, propositos y

contenidos, pero también el papel de la filosofia en un curso de esta dimension.
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Conclusiones.

Las ultimas reflexiones de esta investigacion se llevan a cabo convocando un dato
gue es revelador y genera nuevas interrogantes. Durante la investigacion, al
interior del Colegio de Bachilleres, se anuncio de forma no oficial, es decir, solo se
dijo que existia la posibilidad de modificar sustancialmente la asignatura de
Construccién de Ciudadania, lo que implicaba que su nombre cambiara, asi como

sus contenidos y su carga horaria pasaria de dos horas semanales a tres.

El aspecto del tiempo puede parecer un asunto menor, pero eso genero
muchas inconformidades, ya que la pérdida de horas durante la reforma se vio
como una amenaza laboral que finalmente sélo incidié en los profesores de nuevo
ingreso; no obstante, cuando las autoridades sefialaron la posibilidad de recuperar

una hora, la noticia se asumio positiva.

Respecto a lo académico, se sefialé que existia la posibilidad de modificar
todas las asignaturas que habian sido creadas y transformadas con la llegada de
la RIEMS. Sobre este asunto hubo escepticismo generado por promesas no
cumplidas de las autoridades. Por ejemplo, durante la instauracion de la reforma
se dijo que, para recompensar la hora perdida, en la Academia de filosofia, se
generarian asignaturas optativas. Incluso se elaboraron los programas de
estudios, pero al final jamas se pusieron en marcha por una excusa habitual “falta

de presupuesto”.

El anuncio de modificacion de asignaturas, entre ellas la de Construccién de
Ciudadania, no se le presto relevancia, el resultado fue que dos afios, mientras se
realizaba esta investigacion, lo anunciado se llevo acabo. Ahora en el Colegio de
Bachilleres no existe mas dicha asignatura, en su lugar quedd una titulada
“Introduccion a la Filosofia”??. Mientras que la asignatura de Formacién Humana
que se impartia en el segundo semestre, fue sustituida por Etica. Este dato se

puede prestar a diversas interpretaciones. Existe la posibilidad de que las

2 Puede constatarse en su portal de internet.
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modificaciones generadas a nivel académico se llevaran a cabo por el cambio de
partido politico en presidencia. En México, del 2000 al 2012 se mantuvo al frente
el PAN (Partido Accion Nacional) y con el regreso del PRI (Partido Revolucionario
Institucional) se sospecha que dichas modificaciones se impulsaron desde la

presidencia con fines mas politicos que académicos.

La interpretacion mas acorde con esta investigacion, es que las criticas a
dicho programa, dieron como resultado que éste se modificara. Lo cual implicaria
abatir la inconformidad de docentes y, por respeto a la “razén humana”, atender
las fallas implicaria generar un programa mas fuerte y consolidado. No obstante,
considero que ambas interpretaciones pueden ser ingenuas, pues las
conclusiones a las que se llega en el primer capitulo son que las organizaciones
internacionales (como el BM y la OCDE) son las que finalmente deciden qué tipo
de educacion es la que conviene en paises en desarrollo. Estas organizaciones en
tanto extensiones del G7 actuan consolidando y preservando los intereses de los
paises econdmicamente mas fuertes, por lo que creer que las modificaciones se

hicieron para fortalecer la EMS en México resulta un tanto ingenuo.

En el Colegio de Bachilleres desaparecio la asignatura de Construccion de
Ciudadania, pero no se dio marcha atras a los ejes principales de la reforma, el
asunto de la calidad sigue en boga y se presume como un gran avance en la
educacién. La cobertura se mantiene como una prioridad, incluso cuando la
inversion para generar nuevos planteles que den respuesta a la demanda es casi
nula. EI modelo pedagodgico basado en competencias se mantiene y el actual
gobierno ha emprendido otras reformas que inciden directamente en lo laboral.
Queda claro que las politicas neoliberales siguen vigentes y mientras éstas dirijan
el destino de la educacion publica en México, nada puede ser alentador.
Recordemos que la autonomia para gestionar programas y reformas que incidan
en la educacion y la poblacion de forma directa es casi nula. La mayoria de los

cambios curriculares en la EMS se hacen favoreciendo al capital extranjero.

En esta ocasion, para la creaciéon de los nuevos programas, se abrid

convocatoria a docentes interesados y en la elaboracion participaron profesores
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de los 20 planteles. Esta situacion genera nuevos retos para los miembros de la
Academia de filosofia, se dejo atras la vieja costumbre de realizar programas de
estudio de “arriba a abajo y de afuera a dentro”. Lo que deberia implicar un mayor
compromiso por parte de los docentes ante las nuevas asignaturas. No obstante,
las estructuras que atan al ser humano y que emanan de las instituciones, siguen

vigentes.

El modelo pedagdgico basado en competencias y la nocion de que se
educa para el trabajo permanecen como ejes estructurales en la EMS. Como se
advirti6 en el segundo capitulo, pareciera que los paises en desarrollo estan
atados a estructuras que les niegan toda libertad, pero lo cierto es que ésta se
encuentra presente en la vida de todo ciudadano. Hay un margen en donde aln se
puede ser libre para elegir como se desea ser en lo individual y en lo colectivo. La
propuesta de Echeverria muestra que la reproduccion de una sociedad implica
atar al ser humano a estructuras, mientras que la propuesta de Sartre devela la
posibilidad eterna de eleccion. Ambas ideas entran en un proceso dialéctico. El ser
humano ni es absolutamente libre, pero tampoco estd atado a estructuras de

forma radical.

Este proceso dialéctico entre determinismo y libertad, permite hacerle frente
a la modernidad capitalista de la que habla Echeverria, misma que se presenta
como un malestar permanente, ya que ha generado una escasez a nivel global,
pero los paises en desarrollo la resienten con mayor agudeza. Los efectos de la
modernidad capitalista en lo educativo son visibles, la falta de escuelas y tanto las
condiciones laborales como educativas dan por resultado una ensefianza carente
de mil cosas y es dificil que la calidad que desea la RIEMS se consiga. A lo largo
de la investigacion se sustentd que la asignatura Construccion de Ciudadania
estaba de mas en los planes curriculares de la EMS. Eso no implica que se
renuncie a la docencia ni a la filosofia, simplemente se pretende regresarle a la
filosofia su lugar. La ciudadania como asignatura es “filosofia de baja intensidad”,
pues con ello no se colabora en la formacion de los estudiantes, simplemente la

filosofia cumple un papel adoctrinador. Faceta que puede cumplir, pero, cabe
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recordar, que surgi6 como una respuesta critica ante los paradigmas

hegemonicos.

Formar ciudadanos bajo el programa de la RIEMS solo contribuye con
reforzar las ideologias neoliberales, donde el comdn denominador es la
explotacion humana. En opinidon personal, la filosofia puede ayudar en la
formacion de los ciudadanos, pero no es a través del adoctrinamiento sino
mediante el libre pensamiento. Las interpretaciones llevadas a cabo en el
documental y teniendo como telén de fondo el asunto de la ciudadania y dos
autores que no la pensaron como problemética ni eje central de sus reflexiones,
ha tenido como principal funcion dotar de sentido a una reforma y a una asignatura
gue, por principio parecian no tenerlo.

Las interpretaciones llevadas a cabo tuvieron como principal objetivo
mostrar que la asignatura de ciudadania carecia de sentido, pues del hecho de
documentar e informar a los estudiantes al respecto no garantiza el ejercicio
correcto de la ciudadania como sustentan los programas de la RIEMS. El
documental muestra que la ciudadania se ejerce y se pone en practica desde
ambitos diferentes al de la cultura escolar. Hay plena conciencia de que las
mismas escenas pueden tener interpretaciones diversas, pero se cierran estas
reflexiones convocando a Ricoeur, al sefialar que no hay interpretacién ultima,
pues eso seria una forma de violencia (Ricoeur, 2010, p. 189), en ese sentido es
posible que se hagan interpretaciones distintas y totalmente opuestas a lo
planteado, pero lo importante es la direccidon que estas pueden tener.

La llegada de nuevas reformas y la creaciébn de nuevos programas de
estudios es posible y probable. La presente investigacion puede dejar la
experiencia de que mas haya de solo planificar a la ciudadania como un asunto
tedrico, es necesario ir a la realidad. La ciudadania no se puede remite
Unicamente a problemas de la democracia, sino que se pueden convocar directa o
indirectamente a los de justicia, equidad, bien comdun, interculturalidad vy
multiculturalidad, e incluso la relacién entre el ciudadano y el cuidado del medio
ambiente, pero sin duda lo mas importante es contemplar el entorno y la realidad

como punto de partida.
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Lo ganado.

“El debut y despedida” de una asignatura en el Colegio de Bachilleres ha
dejado multiples ensefianzas tanto para administrativos como académicos. Para
los primeros, se tendria que sefialar que no sélo fue la asignatura, sino la RIEMS
en su totalidad quien ha servido de plataforma de aprendizaje. Probablemente la
leccibn mas importante sea que a pesar de protocolos y lineamientos
institucionales, su aplicaciéon puntual no siempre genera los efectos deseados. Se
puede entender a la luz de esta investigacion que el personal administrativo de la
institucion tuvo la necesidad de implementar la RIEMS tal y como fue prescrita,
pero resulta lamentable que no se haya contrastado con las investigaciones que
se han hecho sobre multiples reformas y los efectos negativos que han tenido, o al
menos eso develan los resultados.

Segun Murillo y Krichesky (2014 p. 71) en su articulo “Mejora de la Escuela:
Medio siglo de lecciones aprendidas” se enfatiza que diversas reformas en el
terreno educativo emprendidas desde la década de los 60 del siglo pasado, han
pretendido mudltiples cambios sin poderlos concretar. Una de las razones
fundamentales de esto es simplemente la imposicion de los mismos. La RIEMS, a
pesar de haber estado cargada de buenas intenciones, lamentablemente no pudo
consolidar muchos de los cambios propuestos, a tal grado que, en menos de una
década se reformaron nuevamente sus planes de estudios. Se sumoé asi, a las
tantas reformas educativas cuyos cambios no se han podido traducir en mejoras
para la vida escolar. Con esto se corrobora la idea de que cuando los cambios
son impuestos, no generan los resultados deseados.

Por el contrario, todo parece indicar que la participacion de los involucrados
en los procesos educativos tales como profesores, administrativos, alumnos y
sociedad en general, resulta vital para el diagnéstico y la generacion de
propuestas. Con la clara finalidad de que los cambios no resulten ajenos, sino que
todos se identifiquen con el proyecto que ayudaron a forjar, de forma que al

aplicarse pueda traducirse en mejoras.
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La creacion de una nueva asignatura para sustituir la de Construccion de
Ciudadania, con una convocatoria abierta a todos los interesados, sin duda fue un
cambio significativo. La generacion de los programas de estudios durante la
RIEMS, se dieron con la colaboracién de profesores de la institucion, pero no ante
una convocatoria abierta. De forma que, los programas en el fondo resultaron
ajenos al resto de la comunidad, pues los criterios para elegir quiénes deberian
elaborar los programas nunca fueron claros.

Esto se dio sobre algunas bases institucionales como la antigiiedad, la
categoria académica lograda a lo largo de los afios de trabajo, pero al final la
autoridad determind quiénes eran aptos para llevar a cabo dicha tarea. No existio
la posibilidad de que la comunidad en general pudiera ser parte del diagnostico, o
parte de las propuestas, solo se vio a los profesores como un actor importante en
la instrumentacion de la reforma y a los alumnos como beneficiarios inmediatos y
directos, pero ni académicos ni administrativos ni alumnos, participaron en la
planificacién de los cambios.

Por su parte, los alumnos de nuevo ingreso, que conforman la primera
generacion en ser formada con el plan curricular de la RIEMS, (como suele
suceder con otras reformas) no conocian el plan de estudios anterior a su llegada,
de forma que les resultaba un tanto irrelevante si eran formados con los nuevos o
los viejos planes. Se parte del hecho de que su formacion en secundaria, es decir,
educacion media, se encuentra bajo la propuesta pedagdgica de competencias,
pero a pesar de ello, los alumnos no daban muestra de conocer dicha formacion.

En los resultados y por poner el ejemplo mas emblematico, la RIEMS
aspira a que los egresados de la EMS, lo hagan como sujetos bilingies, no
obstante, esto nunca se logré. A pesar de que esa asignatura fue una de las mas
beneficiadas, en el sentido de que pasoé a ser impartida de tres semestres a seis y
con una carga horaria de 3 a 5 horas a la semana, ni en la primera generacion de
egresados ni en las subsecuentes, se logro tal propdsito. A pesar de que el tiempo
constituye un factor importante, no es la cantidad lo que garantiza el éxito.

No obstante, la academia de inglés, como todas, tuvieron que aceptar un

programa de estudios que no fue elaborado por la comunidad, sino que éste se
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gestd en un grupo selecto de profesores designados por las autoridades y las
editoriales, pues, dicho sea de paso, se establecieron vinculos entre el Colegio de
Bachilleres y editoriales independientes.

Para el alumno, el hecho de que su formacion provenga de un modelo u
otro sin que esto repercuta de forma directa en ésta y posteriormente se traduzca
en la adquisicion de saberes y habilidades, permitiéndole afrontar los retos de la
vida cotidiana, laboral y académica, puede carecer de absoluto sentido. Se podria
objetar la irrelevancia de los alumnos en la conformacion de la reforma por
inexpertos, inmaduros y carentes de saberes, pero, si a los profesores se les
excluyo en la elaboracion de la RIEMS, tanto mas a los alumnos, a pesar de que
se presume que ellos seran los principales beneficiados de la reforma, con ello se
constata que los cambios impuestos no se convierten necesariamente en mejoras.

Por parte de los profesores se puede sefialar que, aunque el tema de la
ciudadania no resulta ajeno a la filosofia, si se vive como ajeno al quehacer
docente, entre otras razones, por el vinculo que se ha establecido en los ultimos
afos entre ciudadania y democracia. Tal parece que esta relacion se ha fortificado
por las amplias camparfas de publicidad sustentadas por el INE (antes IFE). De
forma que ser “buen ciudadano” implica aceptar la democracia, y parece que los
Estados “democraticos” tienen la necesidad de formar a sus ciudadanos para la
vida en democracia. Leticia Landeros, en su tesis doctoral Formacion civica y
ética: la configuraciébn de un discurso, muestra que este vinculo entre la
ciudadania y la democracia, por lo menos para la historia reciente de la politica
mexicana, no es una relacién gratuita pues dicho vinculo se ha establecido, tras la
consolidacion de IFE23 (Landeros, 2016, p.50), una institucion joven que gozaba
por lo menos en su arranque de autoridad moral y que ha se ha establecido como
la institucién que promueve y organiza los procesos electorales de este pais desde
1990.

Teniendo como mayor logro la transicién de poderes por parte de un partido
gue goberné por mas de 70 afios a México (el Partido Revolucionario Institucional)
y la llegada a la presidencia de uno de los partidos de oposicion (el Partido de

2 Antes: Instituto Federal Electoral y ahora Instituto Nacional Electoral (INE)
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Accion Nacional). Al parecer ambos factores (la creacion del IFE y el cambio de
poder) generaban la sensacion de una vida democratica, en donde finalmente se
habia pasado de los ideales a los hechos. Para Landeros, estos dos
acontecimientos eran solo el telon de fondo; dos factores, entre otros tantos, que
permitirian la creacion de una nueva asignatura, «Formacioén civica y ética», en la
educacion media. La cual representa el antecedente de, la ahora desparecida,
Construccién de ciudadania. Pero es este vinculo entre ciudadania y democracia
lo que genera una sensacién, por lo menos para muchos profesores con formacion
en filosofia, de que la ciudadania se reduce a una prescripcion y adoctrinamiento,
en donde se indican los saberes, las acciones y las actitudes que debe poseer un
ciudadano, entre las cuales se incluye la formacion para la democracia, eliminando
todo margen de libertad en el ser humano, o reduciéndola sélo a los procesos
electorales.

De forma que en ese terreno se promueve la libertad y hasta la privacidad,
para llevar acabo el voto en las urnas con el eslogan: “el voto es libre y secreto”,
pero esta forma de ciudadania deja muchos otros aspectos sin contemplar, y aun
cuando el programa permite su reflexién, no existe un espacio para las practicas
democréticas ni de otra indole.

Ante esta situacion se demerita el papel de la filosofia; se le hace pasar por
adoctrinadora y promotora de la ideologia del Estado, generando en diversos
profesores de filosofia, un sisma entre ciudadania y democracia, un
desconocimiento, y falta de identidad entre el programa de estudios y su
formacion. Ante esta serie de imposiciones, es decir, no solo la asignatura sino un
modelo de ciudadania prescrito, en la presente investigacion se intentaron
explorar otras formas de ciudadania.

El analisis del documental del cineasta Juan Carlos Rulfo nos muestra
opuestamente a lo esperado en un programa de estudios que: ser ciudadano y
ejercer la ciudadania es algo que rebasa el ambito tedrico. Considero que al final
se puede mostrar que ésta se ejerce desde horizontes distintos a los de la cultura
escolar escrita y no se puede demeritar de ninguna forma, por el contrario, abre el

panorama a las distintas ciencias y disciplinas para que desde el ambito
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académico se pueda entender y comprender la ciudadania tal y como es ejercida
en diferentes ambitos y no como idealmente se esper6 en el programa emanado
de la RIEMS; mismos que dejé de lado los aspectos culturales de la poblacion en
donde se deseaba aplicar, y a pesar de sus mdultiples modificaciones no terminé

por cumplir sus expectativas.

Finalmente, considerando que la asignatura de Construccién de Ciudadania ha
desaparecido, el presente trabajo es una exploracion poco convencional al
ejercicio de la misma, en él podemos encontrar criticas al programa, pero también
podemos encontrar las condiciones que permiten la conformacion de la
ciudadania. El haber explorado el origen y las circunstancias historico-sociales de
México permiten comprender que la ciudadania no pude ser solamente un
conjunto de ideales plasmado en los programas de estudio. La ciudadania
requiere de ciertas reflexiones, proporcionadas por el derecho, las teorias sobre la
democracia o la filosofia, también requiere de una parte practica, y por mas que se
diga que el programa estaba basado en competencias, pretendiendo que el
alumno adquiera habilidades mas alla del plano tedrico y académico, en el fondo

era un programa de principio a fin que solo se queda en lo reflexivo.

Considero que la principal ensefianza que deja la RIEMS y la presente
investigacion, en el terreno académico y de forma concreta a los docentes de
EMS, es la importancia de colaborar con el personal administrativo y las
autoridades en la gestacion de programas y planes de estudios, pues, como se ha
mencionado, cuando éstos son prescritos e impuesto no pueden cumplirse sus
expectativas. En especial creo que esta investigacidon puede aportar en la
conformacion de futuros programas de estudios. Si bien la filosofia es por principio
tedrica, también tiene una parte practica (la praxis). Las reflexiones aqui
plasmadas permiten mostrar que tanto la filosofia de Sartre como de Echeverria
pueden explicar la realidad, pero al mismo tiempo se puso atencion a un
segmento de la realidad y se reflexion6 sobre ella, lo cual permitié considerar que

la realidad puede superar a lo constituido en cualquier programa de estudios; esta
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dosis de realidad y su respectivo analisis puede favorecer a la futura generacién
de programas, para que no se viertan en ellos solo ideales, sino que se parta del
andlisis de la realidad, de la vida cotidiana, y sirva como plataformas para
planificar los cambios que se desean generar, permitiendo de esta manera un

salto de lo tedrico a lo préctico.

El programa sobre ciudadania emanado de la RIEMS tenia una carga
absoluta de ideales, quedando en lo tedrico, pero no se consideré en ellos el
ejercicio de la ciudadania tal y como ésta se lleva acabo, ni las propuestas que

explicasen las condiciones historico - sociales de la cultura mexicana.
Por lo tanto, considero que se debe encontrar un equilibrio entre los ideales

a los que se aspira y la realidad, sin olvidar que lograr cambios significativos sélo

es posible con la colaboracion de todos los sectores involucrados.
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Anexo 1

FICHA TECNICA DEL DOCUMENTAL.

Titulo: En el hoyo

Titulo original: En el hoyo

Direccion: Juan Carlos Rulfo

Pais: México

Afo: 2006

Duracion: 84 min.

Género: Documental

Productora: La Media Luna Producciones S.A. de C.V.
Direccion: Juan Carlos Rulfo

Efectos visuales: Luis Rochin

Fotografia: Juan Carlos Rulfo

Guion: Juan Carlos Rulfo

Montaje: Valentina Leduc Navarro

Musica: Leonardo Heiblum

Produccion: Eugenia Montiel, Juan Carlos Rulfo

Sonido: Jaime Baksht, Mauricio Santos, Michelle Couttolenc, Natalia Bruschtein, Samuel
Larson

Disponible en: https://www.youtube.com/watch?v=D_w46yv4Zpo
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Anexo 2

Temario correspondiente al programa de estudios de: Filosofia I. Construccién

de ciudadania.

BLOQUE TEMATICO I. FILOSOFIA Y REFLEXION CRITICA

Carga horaria: 12 horas

PROPOSITO

Que el estudiante reflexione filoséficamente sobre un problema de su entorno,
mediante el uso de un método propio de la filosofia y desde el ambito de sus
disciplinas, para valorar la importancia del filosofar en su proceso de

ciudadanizacion y formacién humana

NUCLEO TEMATICO |

CONOCIMIENTOS

El alumno conoceré nociones de:

eFilosofia y Ser humano

eConocimiento, Reflexion y Argumentacion filosofica.

eDisciplinas filosoficas: Axiologia, Etica, Epistemologia, Estética, Ontologia y
Légica

eMétodos filosoficos: Dialéctico, Hermenéutico y Fenomenoldgico

eProblemas filosoficos

BLOQUE TEMATICO Il. REFLEXION FILOSOFICA SOBRE LA DIGNIDAD
HUMANA

Carga horaria: 10 horas

PROPOSITO
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Que el estudiante participe dialégicamente en la defensa de la dignidad humana, a
través de la comprension de los fundamentos y sentido filosofico de los Derechos

Humanos, a fin de fortalecer la justicia y el bien comun.

NUCLEO TEMATICO

CONOCIMIENTOS

El alumno conocera nociones filoséficas de:
eDignidad humana

eConciencia

eFundamentos filosoéficos de los Derechos Humanos

eJusticia y Bien comun

BLOQUE TEMATICO Ill. REFLEXION ETICA SOBRE LA PRAXIS CIUDADANA
Carga horaria: 10 horas

PROPOSITO

Que el estudiante proponga acciones éticamente responsables para la vida
ciudadana, mediante la reflexion critica de los valores propios de la democracia,

para evaluar la importancia del interculturalismo en el desarrollo humano.

NUCLEO TEMATICO IIl

CONOCIMIENTOS

El alumno conoceré nociones filosoficas de:

eEtica y Ciudadania

eProblematizacion de la vida democratica y sus valores

eMulticulturalismo e interculturalismo
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Anexo 3

Escaleta.

Escena Descripcion Duracion.
Presentaciéon.  Aparece logotipo de la productora: La media Luna. 00:00 - 00:10
Presentaciéon del En fondo negro, y letras en blanco aparece un texto.  00:00 —01:12
documental. introductorio al documental, se narra por qué se

construy6 el puente, y se menciona que los

personajes principales de dicho trabajo son los

obreros.
Escenainicial. Se muestra la escena que el director retoma para 01:12 - 01:58

darle nombre a su trabajo. Hay un hoyo y en el fondo

se visualiza a un hombre que ha caido,

posteriormente se muestran el deseo y propésito por

parte de sus comparieros de quererlo rescatar.
Transporte de  Unidad transportando una estructura de concreto. 01:58 — 3:45
estructura. Avanza lento y genera trafico vehicular. Se muestran

créditos y al final otra unidad trasporta otro tipo de

estructura.
Collage de Voz en off de Natividad, sus reflexiones se emplean 3:45 - 5:00
escenas. como introduccion. Collage de escenas, obreros

realizando mudltiples trabajos y se muestran los

malestares e inconvenientes que genera una obra

civil.
Llegada al Se muestra la llegada de los obreros a trabajar vy 5:00 - 6:25
trabajo. como se preparan para ello; cambio de calzado y de

ropa, a la vez consumo de algunos alimentos para

empezar la jornada laboral.
Presentacién de Se presenta Isabel Dolores, alias el Chavelo. 6:25 -7:12
personaje. Menciona a qué se dedica dentro de la construccion.
Presentacién de Se presenta, José Guadalupe Calzada. Menciona los 7:12 -9:25

personaje.

multiples trabajos que sabe hacer y los que realiza
en esa obra.
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Entrevista.

Entrevista a Isabel Dolores. Y escenas que muestran
cémo trabaja y convive con sus compafieros.

9:25-10:50

Entrevista.

Entrevista a José Guadalupe Calzada. Sobre
aspectos sentimentales

10:50 - 12:22

Entrevista.

Entrevista a José Guadalupe Calzada. Su vision
sobre los profesionistas y las condiciones
socioecondémicas del pais.

12:22 - 13:20

El fisgon.

Trabajador que se recrea observando a las parejas
en los automoviles.

13:20 - 14:11

Entrevista.

Entrevista a Isabel dolores en la hora de la comida y
habla sobre su vision de la vida.

14:11 - 15: 33

Sabiduria
ancestral.

Obrero que muestra su conocimiento sobre el clima.
Saberes ancestrales que pone a prueba ante sus
comparfieros para pronosticar el tiempo. Y escenas
que muestran los estragos de la lluvia durante la
construccion.

15:33 - 18:08

Entrevista.

Entrevista a Agustin Zarate. Su vision sobre los
conflictos entre trabajo, descanso y vida marital.

18:08 — 19:41

Fin de jornada
laboral.

Escenas que muestran como se concluye la jornada
laboral. Se exhibe nuevamente al fisgén, hace
declaraciones sobre su vision respecto a las mujeres.
Por otro lado, se realizan algunas tomas a los ultimos
minutos de la jornada laboral ya sin luz natural y su
preparacion para regresar a casa.

19:41 - 21:20

Presentacion de
personaje.

Presentacion de Natividad Sanchez. Su visidon sobre
el bien y el mal y su gusto por la noche.

21:20 - 22:35

Accidente.

Se muestra las escenas sobre un accidente y la
narracion sobre el deceso de un hombre. Las
reflexiones de Natividad sobre la muerte y la relacion
de ésta con construcciones enormes acompafian
dichas escenas.

22:35-24:14

Entrevistas a los
“fierreros”

Collage de escenas sobre la labor que realizan los
encargados de montar estructuras metalicas. Al inicio
se muestran algunas escenas en donde los obreros
le gritan piropos a una mujer, posteriormente se
muestra cémo llevan cabo su trabajo.

24:14 - 28:20
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Presentacion de
personaje.

Se presenta Vicencio Martinez. Al mismo tiempo que
se muestra en contraste, cémo es su vida en la
provincia de la que es originario, su desempefio
laboral como cabo de los “fierreros”. Se muestran los
rituales y preparativos para una carrera de caballos
en donde él es jinete y la apuesta de dinero, en lo
que parece verbena popular de su pueblo natal.

28:20 - 31:00

Entrevista.

Se hacen preguntas en torno a la comida VY.
alimentacion a José Guadalupe Calzada, ademas de
él, hablan varios trabajadores al respecto mientras
llevan cabo su trabajo en lo alto de las columnas que
estan construyendo.

31:00 - 33:30

Collage de
escenas.

Escenas que muestra la hora de comer, algunas
tomas muestran al gremio comiendo en comunidad,
otras como cada quien come de forma individual, y
posteriormente se muestra algunos trabajadores
descansando y durmiendo después de la comida.

33:30 - 35:25

Entrevista.

Personaje de corta duracion, no se sabe su nombre,
habla respecto al trabajo, sefiala que el ser humano
no se puede acostumbrar a trabajar.

35:25-36:00

Collage de
escenas.

Se muestra como los trabajadores cantan y bailan,
en lo alto de las estructuras, al final el camarégrafo
capta como han cometido un error que los obliga a
rehacer y a reparar su trabajo mal ejecutado.

36:00 - 36:56

Collage de
escenas.

Se muestra como termina la jornada laboral de los
trabajadores y varios de ellos abordan el transporte
publico para dirigirse a casa.

36:56 - 37:36

Entrevista.

Entrevista a Natividad Sanchez, su vision sobre el
bien y el maly la relacion de estos conceptos entorno
a la obra y el deceso de algunos hombres producto
de la gran construccion. Al mismo tiempo que se
muestra como desempefian su trabajo algunos
trabajadores durante la noche.

37:36- 39:10

Collage de
escenas.

Toma de larga duracién, caAmara posicionada en un
solo lugar, para posteriormente reproducirse a alta
velocidad, y mostrar como se colocan las columnas y
estructuras del puente con graas, actividad que lleva
mucho tiempo, y al ser reproducidas en alta

39:10 - 41:10
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velocidad se muestra cOmo poco a poco se
transforma el paisaje urbano.

Collage de
escenas.

Se captan a varios obreros, en camara lenta y se
muestra a diversos personajes desempefiando su
trabajo.

41:10 - 42:10

Collage de
escenas.

Entrevistas a un ciudadano en un crucero mientras
espera turno su automovil para salir del
congestionado trafico. Al mismo tiempo se entrevista
a un policia de transito. Las escenas muestran cOmo
en determinadas horas, el trafico vehicular es
abundante lo cual genera malestar y desesperacion
en los automovilistas y peatones.

42:10 — 43:03

Entrevista.

Entrevista a Isabel Dolores sobre sus creencias
respecto a Dios. Escenas a la sombra de una unidad
de trabajo pesado.

43:03 - 43:32

Accidente.
Automovil

incendiado.

Se muestra como se ha encendido un automovil en
via publica, al parecer producto del
sobrecalentamiento que tuvo la unidad al estar en un
trafico demasiado denso, un avance lento, vy
demasiado calor, aunado a la falta de mantenimiento.
En la escena se muestra personal de la obra
intentado apagar el incendio con tierra, y
posteriormente se muestra como llegan los
bomberos para sofocar al fuego.

43:32 —44:19

Entrevista

Contindia la entrevista a Isabel Dolores, sobre sus
creencias respecto a dios.

44:19 — 44:45

Entrevista.

Entrevista a personaje de corta duracién. Sobre
venta de productos de fantasia.

44:45 — 44:42

Entrevista.

Entrevista a Isabel Dolores sobre asuntos

relacionados con la politica y la economia.

44:42 — 48:07

Entrevista.

Entrevista a Agustin Zarate. Sobre economia vy
educacion.

48:07 —49: 55

Entrevista.

Ishain Octaviano Simén. Personaje de corta
duracion, habla principalmente de que todos al llegar
a la obra les ponen apodos, el suyo es el “guapo”.
Posteriormente sobresalen las escenas en donde sus

comparieros de trabajo lo descubren con una revista

49:55-53:54
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pornografica, posteriormente en donde muestran a
su familia en su pueblo natal (provincia), se finaliza
con algunas escenas en donde desempefa su
trabajo en la obra.

Entrevista. Entrevista a Isabel dolores, José Guadalupe Calzada  53: 54 - 59:23
y a varios personajes sobre cuestiones sentimentales
relacionadas con amor y la pareja.

Presentacion de Salvador Enriques Castillos, presenta al directo su 59:23 — 1:01:05

vivienda.

casa lo cual implicé haberse trasladado a provincia y
mostrar algunos aspectos de su vivienda, y parte de
su vida cotidiana.

Festejo de
cumplearios.

Escenas en donde se muestra como se ha festejado
el cumplearios de Isabel Dolores. Los mariachis y el
pastel son parte de lo que se muestra.

1:01:05 - 1:02:44

Entrevista.

Entrevista a José Guadalupe Calzada, reflexiones en
torno a sus errores en el terreno sentimental. Se
finaliza con algunas reflexiones de Ishain Octaviano
Simon.

1:02:44 - 1:05:35

Entrevista.

Entrevista a Natividad Sanchez. Reflexiones en torno
a la vida y su relacion con la obra.

1:06: 35 - 1:07:02

En el hoyo.

Escenas en la que se muestra como se da el rescate
de Nabor, el hombre que ha caido al hoyo. El director
logra filmara practicamente todo el proceso de
rescate. Desde que van por las cuerdas para
extraerlo, hasta que logran sacarlo, asi como los
primeros auxilios que le dan antes de que lleguen los
servicios de socorro.

1:07:02 - 1:09:17

Entrevista.

Entrevista a Natividad Sanchez. Reflexiones sobre, la
leyenda urbana, de que toda gran construcciéon
requiere de la vida de algunas personas; y la forma
en la que natividad explica los decesos y los
accidentes humanos.

1:09:17 — 1:09:55

Entrevista.

Entrevista a Agustin Zarate, en torno a la vida y su
relacion con el presente y futo.

1:09:55-1:10:33

Salida del
trabajo.

Collage de escenas donde se muestra como se
preparan para regresar a casa en lo que parece ser
un dia de madia jornada laboral.

1:10:33-1:13:03
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Escena final.

Escena en una sola toma aérea, aproximadamente
son 15 minutos en su version original -segun el
director- aunque en la edicion final, solo transcurren
7 minutos por la velocidad aumentada en la que se
reproducen. Se muestra los primeros tramos del
puente terminado y en funcionamiento, vy
posteriormente se exhibe cdémo la obra adn sigue
construyéndose. En algunos tramos se muestran
mayores avances que en otros. La acompafia musica
editada con los mismos sonidos que emitieron las
maquinas durante la construccion, y una serie de
voces en off, por parte los obreros que a lo largo de
todo el documental fueron entrevistados.

1:13:03 - 1:20:00

Créditos

Créditos. Se finaliza mostrando fotografias en blanco
y negro, en primera instancia de los obreros, que
colaboraron con el director. Posteriormente, solo los
nombres de algunos personajes de corta duracion.
Se finaliza con los créditos al personal de direccion,
produccién y staff.

1:20:00 — 1:24:40
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